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ÖNSÖZ 


CE © ee Devleti'nde Tanzimat Dönemi Din-Devlet İlişkisi” 

adıyla yapılan doktora çalışmasının genişletilmiş biçimi 
olan bu kitap, Din Sosyolojisi'nin önemli ilgi alanlarından olan 
din-devlet ilişkileri olgusunu bugün gelinen noktada Türkiye 
bağlamında doğru anlayabilmek ve iyi tahlil edebilmek için, Tür- 
kiye'nin laikleşme serüveninde bir temel etken veya dönüm nok- 
tası olma özelliği taşıması bakımından önemli bir zaman dilimi 
olarak kabul edilen Tanzimat Dönemi'nde Osmanlı Devleti'nin 
din ile olan ilişkilerini objektif ölçütler içerisinde araştırmayı he- 
deflemektedir. 

Araştırma üç bölümden oluşmaktadır: Birinci Bölüm'de, 
“Araştırmanın Metodolojisi” başlığıyla çalışmanın seçim, önem 
ve amacı; sınır, kavram ve varsayımları; yöntem, kaynak ve prob- 
lemleri ele alınarak araştırma boyunca nasıl bir metodoloji izlen- 
diği ortaya konulmaktadır. 

“Din-Devlet İlişkilerinin Teorik Çerçevesi” başlığını taşıyan 
İkinci Bölümde, genel olarak din-devlet ilişkileri, din-devlet ilişki- 
lerinin aldığı veya alacağı biçimler, yani din-devlet ilişkilerinin ti- 
polojisi, kuramsal çerçevede ve çeşitli örneklerle ele alınmaktadır. 
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Üçüncü Bölüm araştırma konusunun başlığını taşımaktadır: 
“Osmanlı Devleti'nde Tanzimat Dönemi Din-Devlet İlişkisi”. Bu 
bölüm üç alt-başlık altında düzenlenmiştir. “Tanzimat'ı Hazırla- 
yan Şartların Oluşum Süreci” adını taşıyan birinci alt-başlık al- 
tında Tanzimat Dönemi'yle mukayese imkanı vermesi bakımın- 
dan Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde din ile devlet arasındaki 
ilişkinin ana çizgileri, devlet örgütünde Ulema'nın yeri ve fonk- 
siyonu kısaca işlenmeye; bunun ardından da Osmanlı Devleti ve 
toplumunda zaman içinde değişimin nasıl seyrettiği, gerileme, 
dağılma ve çöküş sürecine nasıl girildiği, bu süreçte din-devlet, 
Ulema-devlet ilişkilerinin hangi yön ve çerçevede gerçekleştiği, 
reform çabalarının nasıl olduğu, Ulema'nın reformlara karşı nasıl 
bir tavır geliştirdiği, yönetimde dinin işlev ve etkilerinin azalıp 
azalmadığı gibi hususlar değişim çerçevesinde irdelenmeye çalı- 
şılmaktadır. 

Üçüncü Bölüm'ün ikinci alt-başlığı ise “Tanzimat Fermanı ve 
Din-Devlet İlişkisi” ismini taşımaktadır. Bu isim altında Fer- 
man'ın nasıl bir psikolojiyle ilan edildiği, din-devlet ilişkisi bağ- 
lamında Ferman'ın nasıl bir anlam taşıdığı veya Ferman'dan din- 
devlet ilişkisine dair nasıl bir çıkarımda bulunulabileceği gibi hu- 
suslar, yani bir bakıma Tanzimat'ın teorik boyutu üzerinde du- 
rulmaktadır. 

Üçüncü alt-başlıkta, Tanzimat Dönemi'nin pratik vechesi or- 
ta yere serilmeye çalışılmaktadır. “Tanzimat'ın İcra Aşaması: Şi- 
bih-laik Dönem” ismini taşıyan bu alt-başlık altında esas itibariy- 
le Tanzimat'ın din-devlet ilişkisi bağlamında uygulama biçimini 
ve bu uygulama aşamasında Tanzimat'ın, Türkiye'nin laikleşme 
sürecinde nasıl bir yere sahip olduğu hususu ele alınmaktadır. Bu 
çerçevede Tanzimat Hareketi'nin sahip olduğu psikoloji, Tanzi- 
mat aklı bürokratik merkeziyetçi bir yapının kurulmaya başla- 
ması, dinin işlev ve etkinlik alanlarının daralması, Ilmiye'nin gö- 
rev alanlarının dini alanla sınırlanmaya başlaması ve Ulema'nın 
bu noktada ortaya koyduğu tavır, ve Tanzimat Hareketi'ne muha- 
lefet gibi konular çalışmanın sınırları içinde ele alınmaya gayret 
edilmektedir. 

Üç bölüm ve bir sonuçtan oluşan çalışmanın doktora boyu- 
tunun gerçekleşmesinde katkı ve yardımlarını esirgemeyen, özel- 
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likle de moral destekleriyle bana güven aşılayan tez danışmanım 
Prof. Dr. Zeki Arslantürk Bey'e; çalışmam boyunca ortaya koydu- 
ğu tavır ve tutumlarıyla kendimde özgür bir ortamda çalıştığım 
hissinin oluşmasında büyük katkısı olan Prof. De, Yümni Sezen 
Bey'e; zaman zaman tezimin bazı konularını keğiiğiyle tartışma 
fırsatı vererek araştırmanın şekillenmesinde emeği geçen Dr. Ali 
Coşkun Bey'e; tezin yazımında teknik imkanlarından yararlanma 
fırsatı veren ve çalışmanın kitap olarak yayınını üstlenen İnsan 
Yayınları'na ve Enstitü işlemleriyle ilgili hususlarda kolaylık, iş- 
bitiricilik, nezaket ve hoşgörü örneği sergileyen Enstitümüz Fel- 
sefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dalı sorumlu memuru Ökkeş 
Çullu Bey'e teşekkürü bir borç biliyorum. 

Bu meyanda eşim Nurcan Okumuş'u zikretmeden geçmem 
olası görünmemektedir. Onun engin sabır ve hoşgörüsü, maddi 
ve manevi desteği olmasaydı, bu çalışma asla sonuçlanamazdı. 
Bu vesileyle kendisine gönülden teşekkür ediyorum. 

Çalışmanın başarılı olmasını diliyorum 

Ejder OKUMUŞ 
Istanbul 1999 


BİRİNCI BÖLÜM 
ARAŞTIRMANIN METODOLOJİSİ 


1.1. ARAŞTIRMA KONUSUNUN SEÇİM VE AMACI 


1.1.1. Seçim 

heri tarihimizin hemen her dalında bir dönüm noktası ve 

geniş anlamda bir kültürel değişme dönemi olarak nitele- 
nen Tanzimat'ın! başlangıcından bu yana Türkiye'de din-devlet 
ilişkisi etrafında yapılan tartışmalar, hiç durmamış, bilakis gide- 
rek daha bir artış göstermiş, daha bir merkeze oturmuştur. Cum- 
huriyet'in kuruluşuyla birlikte açık bir biçimde gündeme gelerek 
tartışmaya açılan din-devlet ilişkisi olgusu, önce Saltanat'ın, son- 
ra Hilafet'in kaldırılması ve daha sonra laikliğin resmen anayasa- 
ya girmesiyle birlikte başlayan süreçte Türkiye'nin en temel 
problemi değilse bile en temel problemlerinden biri olarak ken- 
dini göstermiştir. Türkiye'de din-devlet ilişkisi olgusunun, bu 
özelliğini bugün daha canlı ve daha yoğunluklu bir şekilde de- 
vam ettirmekte olduğunu söylemek, sadece sosyal bir gerçekliğe 
işaret etmek olacaktır. 

Türkiye'nin içinde bulunduğu din-devlet ilişkisi sürecinin 
anlaşılması, tarihe; Türkiye'nin devlet anlayışı ve idaresinde mo- 
dernleşme ve laikleşmenin temeli sayılan Tanzimat Fermanı'nın? 
(Edict of Tanzimat) 26 Şa'ban 1255/3 Kasım 1839'da Gülhane 
Meydanı'nda ilanı? ile resmen açılan Tanzimat Dönemi'ne* gitme- 
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yi zorunlu kılmaktadır. Yaşanılan anın temellerini ortaya koy- 
mak, daha doğrusu şimdiyi, şimdi gerçekleşmekte olanı anlaya - 
bilmek için, geçmişi açıklamak, anlamlandırmak ve anlamak, bir 
bakıma şart olmaktadır.” Esasen geçmişin şimdiki zamanı bir açı- 
dan şartlandırdığı,5 dünün bugünün içinde mündemiç olduğu? 
veya bir anlamda bugünün, hala yaşayan bir dün/geçmiş/tarih ol- 
duğu ve3 toplum kavramının geçmiş birikimlerle bize geçen bir 
benzetme olduğu? düşünüldüğünde, Türkiye'yi geçiş toplumu!* 
transitional society olma sürecine sokan Tanzimat'ın Türkiye'de 
din-devlet ilişkisi olgusunu anlama ve tahlil etmede bir anahtar 
dönem olduğu anlaşılacaktır. Tanzimat, özellikle Türkiye'nin si- 
yasi hayatının, toplum tabanını oluşturan kitlelerce, yani halkca 
değil, bizzat devlet tarafından modemleştirilmesi/batılılaştırılması 
ve laikleştirilmesi!! yolunda atılmış adımların önemli bir yanını 
oluşturmaktadır. Türkiye'ye Batılı anlamda laiklik anlayışının, 
bugünkü “kâlfe-i nizâmâtın üss-i esası”!? olan Tanzimat-ı Hay- 
riyye'nin (Auspicious Reorganization)!? ilanıyla ortaya çıkan sü- 
reç içerisinde girmeye başladığı!* ve dolayısıyla Türkiye'de din- 
devlet ilişkisi çerçevesinde meydana gelen değişimin, batılılaşma 
yönünde gerçekleşmeye başladığı süreçte Tanzimat'ın önemli bir 
noktada durduğu söylenebilir. 

Osmanlı tarihinin çok önemli ve esaslı değişimini teşkil 
eden;!5 Türkiye'de batılılaşma/modernleşme hareketlerinin bir 
dönüm noktası,!© esaslı bir aşaması veya başlangıcı sayılan Tan- 
zimat'ın!” araştırılıp değerlendirilmesi, hem Osmanlı Devleti, 
hem de Türkiye Cumhuriyeti Devleti açısından büyük önem ar- 
zetmektedir.!8 Bundan olsa gerektir ki Cevdet Paşa (1822-1895), 
“Reşid Paşa, ... Tanzimât-ı Hayriyye Fermân-ı âlisini tanzim et- 
mekle herkes ırz u cân u mâlinden emin olarak Devlet, bir asr-ı 
cedide girmiş oldu.”!9 demektedir. Gülhane Hattı'nın (Edict of 
Gülhane)”, diğer bir isimle Hatt-ı Şerif'in?! (Illustrious Resc- 
ripo>, bir değişim projesinin ifadesi olduğunu ve yeni bir devlet 
anlayışını ihtiva ettiğini, esasen Hatt'ın son cümlelerinden biri ız- 
har etmektedir: “Ve keyfiyyât-ı meşrüha, usül-i atikayı bütün bü- 
tün tağyir u tecdid dimek olacağından...”. 

Türkiye'de bugünlere gelinirken ortaya çıkan yenileşme ha- 
reketlerinin öncülüğü, toplum tarafından değil, devlet tarafından 
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resmi düzlemde yapılmıştır. Meseleyi genel olarak ifade etmek 
gerekirse devlet, tarihsel olarak toplum problemlerinin aşılma- 
sında sorumluluk üstlenen en temel sosyal kurumlar arasında 
yer almaktadır.?? Bu hususun, Türkiye içir özellikle Tanzimat sü- 
recinde daha da doğru olduğu söylenebilir. Bu özelliğine bağlı 
olarak devlet konusu, dinle girdiği ilişkiler de düşünüldüğünde, 
daha doğrusu dinle ilişkileri hesaba katılmadan ele alınamayaca- 
gı düşünüldüğünde gerek tek başına devlet konusu, gerekse dev- 
letin dinle ilişkisi konusu, temel gayesi din bağlamında toplum 
meselelerini anlamak, tasvir etmek ve açıklamak olan din sosyo- 
lojisi için önemli bir konu olarak karşımıza çıkmaktadır. Türki- 
ye'de de din denildiğinde, sosyal bilimcilerin ilgisini çeken hu- 
sus, daha çok din-devlet veya din-siyaset ilişkileri olmuştur.?* 

İşte genelde din-devlet ilişkilerinin Türkiye açısından taşıdı- 
ğı, özelde ise Tanzimat'ın Türkiye bağlamında din-devlet ilişkisi 
nokta-i nazarından sahip olduğu bu önem, bizim, Tanzimat Dö- 
nemi Din-Devlet İlişkisi olgusunu din sosyolojisinin sınırları çer- 
çevesinde incelememizde büyük bir etken olmuştur. 

Şüphesiz bugün din-devlet ilişkilerini önemli kılan etkenle- 
rin başında, dinin ve dini hareketlerin, genel anlamda Dünya öl- 
çeğinde, özel anlamda ise İslam Dünyası ve Türkiye coğraf yasın- 
da yeniden canlanması? ve apaçık bir biçimde kendini ortaya 
koymasıyla birlikte din-devlet ilişkileri olgusunun, en çok üze- 
rinde durulan tarihi, sosyal, kültürel, siyasi vb. konular arasında 
bulunması gelmektedir. İkinci Dünya Savaşı'ndan sonra bütün 
dünyada dinin canlandığı, dindarlık eğilimlerinde büyük artışlar 
olduğu gözlenmeye başlamıştır.29 Türkiye'de ise dinin, toplum 
hayatının önemli ve ayrılmaz bir realitesini meydana getirmekte 
olduğu vakıası, dini ve sosyal bilimler ve özellikle din sosyoloji- 
siyle meşgul olanların gözünden kaçmayan bir husus olduğu?! 
gibi, son dönemde de bir yeniden dini canlanmadan ve dindarlık 
artışından sözedilmektedir.23 Doğal olarak bu canlanmalar, din- 
devlet ilişkileriyle ilgili meseleleri de beraberinde getirmektedir. 
Esasen bugün dini unsurların siyasal iktidarla ilişkisinin boyut- 
ları ne olursa olsun, din tüm sosyal yapı üzerindeki nüfuzunu ve 
toplumun siyasi hayatında görmezlikten gelinemeyecek denli et- 
kin olma niteliğini sürdürmektedir. Dün olduğu gibi bugün de 
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din ile siyasi iktidar arasındaki ilişkiler, toplumların hayatında 
önemli ve dinamik bir yer tutmaktadır.??* Hemen hemen her şe- 
yin kısmen siyasal olduğu,” insan psikolojisiyle siyaset arasında 
yakın ilişkiler bulunduğu?! veya insanın doğuştan siyasi bir ta- 
kım özelliklere sahip bulunduğu” düşünüldüğünde, din-devlet 
ilişkisi olgusunun sosyal hayatta ne kadar önemli bir yere sahip 
olduğu daha net görülebilecektir. 

Araştırmacıyı böyle bir araştırma yapmaya iten etkenlerden 
bir diğeri ise, Türkiye'de bizzat sosyoloji ve din sosyolojisinin, 
özellikle ve öncelikle siyasi düzlemde meydana gelen teceddüd, 
değişim, modernleşme ve batılılaşmaya paralel olarak ortaya çık- 
ması ve Türkiye'nin batılılaşmasını savunan batıcı/batılılaşmacı 
anlayışla aynı çizgide seyretmesi, hatta din-devlet ilişkisiyle ilgili 
olarak modernleşme, batılılaşma, çağdaşlaşma, avrupalılaşma, la- 
ikleşme ve sekülerleşme yönünde meydana getirilen değişimleri 
anlamlandırma ve onlara meşrüiyet kazandırma işlevi görmesi- 
dir. Gerçekten de sosyal olanla sosyolojik olan arasında Batı'da 
olduğu gibi İslam Dünyası ve Türkiye'de de sıkı bir ilişkiler zin- 
ciri sözkonusudur. Sosyoloji, sosyal alanda değişim ve yenileş- 
menin mümkün olmasıyla kurulmuş bir sosyal bilimdir. Denile- 
bilir ki sosyal olanla sosyolojik olan birbirlerini gerektirmişler- 
dir3* Türkiye'de ve tabiatiyle Islam Dünyasında da modernleşme 
olgusunun kendini göstermesiyle birlikte bilimsel ve fikri ölçüt- 
leriyle sosyal bilimler, Batı'dan ödünç alınmaya başlanmıştır. Bu- 
günlere gelinceye kadar da bu paralelliğin devam ettiği görül- 
mektedir. Bu noktada Ziya Gökalp'in (1876-1924) sosyolojiye 
yüklediği anlam ilgi çekicidir: Gökalp'e göre sosyoloji, yani “ilm- 
i ictimâ', emrâz-i ictimâiyyeyi bihakkın teşhis eyleyerek müdâvât 
ve hıfzusıhha—i millet için iktizâ eden vesâit-i şâfiye ve tedâbir-i 
vâkiyeyi irâe eder”. Üstelik Osmanlılar, eğer çaba harcarlarsa, sa- 
hip oldukları sosyal yapı gereği, bu ilim dalında başka milletlere 
de üstün geleceklerdir. Kaldı ki “Osmanlılar ilm-i ictimâda mü- 
tebahhir olmağa ne kadar müsait iseler, o kadar da muhtaçtırlar”. 
Osmanlı milletinin birliğini sağlayacak olan da “ilm-i ictimâ'ın 
fasl-ı Osmânisidir”.5 Görüldüğü gibi Gökalp, sosyolojiye öyle 
bir anlam yüklemektedir ki esasen bu, sosyolojinin Batı'daki do- 
guş ve gelişim serüveniyle de uyuşmaktadır. Bu manada Gö- 
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kalp'in, sosyolojiyi bir bakıma mehdici (mesiyanik) bir yaklaşım- 
la ele alarak ona kurtarıcı rolü yüklediğini söylemek fazla abartı- 
lı olmasa gerektir9* Gökalp'in sosyolojiyi dini ilimler arasına 
sokmak istemesi?” ve aynı çerçevede içtimdi usül-i fıkıh bilimi 
kurma çabası?8 da bu söylediklerimizi haklılaştırmaktadır. 

Osmanlı Devleti'ni, girmiş olduğu gerileme ve çöküş sürecin- 
den kurtarma çabası olan Tanzimat Dönemi'nde, İslam Dünya- 
sında din-devlet ilişkisi üzerinde Batılı anlamda din-devlet ilişki- 
lerinin etkisini göstermeye başlamasına paralel olarak sosyoloji 
ve sosyal bilimlerin de yavaş yavaş tohumları ekilmeye başlamış- 
tır. Bu doğrultuda dil, zihniyet ve söylem planında da ileride ya- 
şanacak büyük dönüşümün temelleri atılmıştır.?? 

Şu halde Tanzimat Dönemi, Türkiye'de din-devlet ilişkisi açı- 
sından bugün gelinen noktayı siyasi ve sosyolojik düzlemde an- 
layabilmek ve izah edebilmek için, önemli bir dönemeç olarak 
önümüze gelmektedir. Aksi takdirde Türkiye'de din-devlet ilişki- 
si olgusunu anlamak ve anlamlandırabilmek mümkün görünme- 
mektedir. 

Belirtmeliyiz ki araştırma konumuzu seçmemizde yukarıda 
ifade etmeye çalıştığımız tarihi gerekçelere ilave olarak etkili olan 
önemli hususlardan biri, kökeni tarihin derinliklerine uzanan ve 
tarih boyunca değişik boyutlarda kendini gösteren din-devlet 
ilişkileri olgusunun,* din sosyolojisinin önemli ilgi alanlarından 
birini oluşturmasıdır.*! Özellikle yirminci yüzyılın ikinci yarısın- 
dan itibaren din sosyolojisi alanında, din-siyaset, din-hükümet- 
ler, din ve devletler arasındaki kompleks ilişkiler önemli ve baş- 
lıca inceleme konuları olarak karşımıza çıkmaktadır. Modern za- 
manlarda her ne kadar milli devletler, dini belli alanlara hasret- 
meye özel bir çaba harcamışlarsa da modern toplumlarda, mo- 
dern halk katmanları arasında dinin ve dini değerlerin yönlendi- 
riciliği devam etmiş ve giderek te artmıştır. İslam Dünyasın'da 
meydana gelen bazı olaylar ise, bütün bir dünyanın dikkatlerini 
üzerine çekerek makro planda din-devlet, mikro planda ise İs- 
lam-devlet ilişkisini bütün boyutlarıyla gündeme getirmiştir. Mı- 
sır'da “İslami grupların etkinliklerini arttırmaları”, İran'da “İsla- 
mi bir cumhuriyetin kurulması”, Sudan'da “İslam'ı siyasal alanda: 
etkin kılma çabaları”, Afganistan'da “Ruslara karşı yapılan ve ka- 
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zanılan cihad”, Lübnan ve Filistin'de “İslami grupların nüfuzlu 
eylemleri”, İslam Dünyası'nın çeşitli bölgelerinde ortaya çıkan 
“Islami grup ve mücadelelerin gün geçtikçe daha bir güç kazan- 
maları”, “Sovyetler Birliği'nin dağılması sürecinde kendini göste- 
ren bağımsızlık hareketleri”, Cezayir'de FİS'in siyasi faaliyet ve 
kazanımları, Türkiye'de İslami grup ve cemaatlerin faaliyetleri ve 
özellikle Refah Partisi'nin siyasi tırmanışı gibi olay ve olgular, 
din-devlet ilişkileri olgusunu çok hızlı ve etkin bir biçimde gün- 
deme sokmuştur.*? Bu durum, din sosyolojisinde de din-devlet 
ilişkileriyle ilgili alanlara yönelimi arttırmıştır. Denilebilir ki bu- 
gün din-devlet ilişkileri olgusu, genel olarak sosyal bilimlerin, 
özelde ise din sosyolojisinin en önemli ilgi alanlarından birini 
oluşturmaktadır.* Din ile toplum ilişkilerinin tam bir sosyolojik 
incelemeye tabi tutulabilmesi, dini faktör ve düşüncenin, grup ve 
toplumların hayatları açısından ne denli önem taşıdığının anla- 
şılması için, belki de toplumsal ünitelerin en karmaşığını teşkil 
eden, nicelik ve nitelik bakımından diğer sosyal teşkilatların 
önünde yer alan devletin ** din ile nasıl bir ilişki içerisinde bu- 
lunduğunun tedkik edilmesi şarttır.* Kaldı ki pratik dünyamız- 
da da dinin en çok sözkonusu edildiği, en çok tartışıldığı, en çok 
problemli olduğu yer, devlettir. Dolayısıyla din sosyolojisi, din ile 
belli ilişkileri olan ve sosyolojik ehemmiyet taşıyan bir olgu ola- 
rak görülebildiği ölçüde devletle ilişkilidir. Esasen bunun nede- 
ni, önemli sosyal düzen biçimi olarak devletle, önemli sosyal bir 
olgu olarak din arasındaki ilişkilerin tarihi ve sosyolojik açıdan 
ayrı bir önem taşımalarıdır.* Öyle ise din-devlet ilişkileri olgusu- 
nun, din sosyolojisinin en doğal ve en önemli araştırma alanla- 
rından birini oluşturduğu, açıklıkla ifade edilebilir. 

Din sosyolojisi için din-devlet ilişkisi ne kadar önemli ise, 
Türkiye'de din-devlet ilişkisi olgusunu anlamak için de Tanzimat 
Dönemi o kadar önemlidir. Çünkü Tanzimat Dönemi, Osmanlı 
Devleti'nin, hukuki anlamda dünyevileşmiş, yeni ve modern bir 
devlet teşkilatına doğru ilk adımları atmaya teşebbüs ettiği bir 
noktayı oluşturmaktadır.*” Temel kurumları bozulmaya yüz tut- 
muş olan Osmanlı Devleti'nin Avrupa'nın ezici üstünlüğü karşı- 
sında yeniden örgütlenme girişiminin kat'i safhasını teşkil eden 
Tanzimat'la" birlikte Osmanlıkültürünün, Batı medeniyeti çizgi- 
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sine doğru kaymaya başladığı,*? 1839'da Gülhane Hatt-ı Hüma- 
yunu'nun (The Noble Rescript of the Rose Bower)”“ okunmasıy- 
la birlikte Osmanlı Devleti'nin Avrupalılaşmayı resmi bir prog- 
ram olarak benimsediği”! ve Avrupa'ya açıldığı 5? Avrupa muva- 
zenesine dahil olmanın temellerini attığı” söylenebilir. 

Tanzimat Fermanı'nın ilanıyla birlikte Osmanlı Devleti ve 
toplumunun içinden geçtiği tarihi süreci dönemlendirme” çer- 
çevesinde bir tipoloji yapacak olursak, Tanzimat Dönemi, Islahat 
Dönemi, Birinci Meşrutiyet Dönemi, İkinci Meşrutiyet Dönemi 
vb. tiplerden söz edebiliriz. Bizim kanaatimiz odur ki Tanzimat 
Dönemi, 1839 yılında Gülhâne Hatt-ı Hümâyunu'nun ilanından 
1856 yılında Islahat Fermanı'nın ilan edildiği tarihe kadar geçen 
süreyi; Islahat Dönemi ise Islahat Fermanı'nın ilanından 1876'da 
Birinci Meşrutiyet'in ilanına kadar geçen süreyi kapsamaktadır.” 
Biz araştırmamızı Tanzimat Tipi'yle sınırlandırmış bulunmakta- 
yız. Böyle bir tipolojiden hareketle bu sınırlandırmayı yaptığımız 
zaman, çalışmamızın amacına daha net bir biçimde ulaşabilece- 
ğini ve daha çok hizmet edebileceğini varsaymaktayız. Yukarıda 
ifade etmeye çalıştığımız önemli hususların Tanzimat Döne- 
mi'nin ayırıcı özellikleri olarak kendini göstermesi, çalışmamızı 
sınırlandırdığımız bu dönemin konumuz bağlamında sahip oldu- 
ğu önemi ortaya koymaktadır. 


1.1.2. Amaç 

Buraya kadar ifade etmeye çalıştığımız hususlar, aslında araş- 
tırma konumuzun neyi amaçladığını da orta yere sermiş bulun- 
maktadır. Hülasa din sosyolojisinin önemli ilgi alanlarından olan 
din-devlet ilişkileri konusunu tarihi bir çerçeveye oturtarak, Tür- 
kiye'nin geçirmekte olduğu din-devlet ilişkisi sürecinin bir ayrım 
noktası saydığımız Tanzimat Dönemi'nde, yani Tanzimat-ı Hay- 
riyye'nin (et-Tevkiâtü'l-Hayriyye)” ilanı (1839) ile Islahat Fer- 
manı'nın ilanı (1856) arasında yaşanan süreçte kendini gösteren 
din-devlet ilişkisi olgusunu din sosyolojisi temelinde incelemek, 
çalışmamızın amacını teşkil etmektedir. Bu amaç etrafında genel 
olarak din-devlet ilişkileri çerçevesinde din sosyolojisi çalışmala- 
rına katkıda bulunmayı, özel olarak ise Türkiye'de din-devlet 
ilişkisi olgusunun tarihi temellerini sosyolojik açıdan anlama ve 
izah etmeyi hedefledik. 


1.2. ARAŞTIRMANIN KAVRAM VE VARSAYIMLARI 


1.2.1. Kavramlar 

osyal bilimler alanında yapılan araştırmalarda kavramların ne 

kadar önemli olduğu bilinmektedir.5” Kavramlar pratiğin ol- 
duğu gibi anlaşılmasında, başka bir ifadeyle teorinin pratiğe uy- 
gun olarak oluşturulmasında mühim fonksiyonlar görürler ve bu 
açıdan da zorunludurlar.”* Biz de bu zorunluluk gereği araştır- 
mamız boyunca iki anahtar kavrama başvurduk. Araştırmamızın 
anlaşılabilmesi için bu kavramların manaları üzerinde durmamız 
gerekmektedir. 

a— Anahtar kavramlarımızdan ilki meşrüiyettir. Meşrüiyet 
kavramıyla birlikte aynı kökten gelen meşrülaştırım, meşrülaştı- 
rıcı, dini meşrüiyet, dini meşrülaştırım ve dini meşrülaştırıcı gi- 
bi kavramları da ele almaya çalışacağız. 

Hem psikolojik hem de sosyolojik boyutları olan meşrüiyet”* 
(legitimacy), siyaset bazında çoklukla üzerinde durulan-bir mef- 
humdur. Ancak bu ifadeden de anlaşılacağı üzere meşrüiyet, sa- 
dece siyasi alana; devlete ve siyasi kurumlara özgü bir kavram 
değildir. Hayatın çoğu, belkide bütün alanları ve tabiatıyla siyasi 


olmayan ferdi ve sosyal yönleri de meşrüiyet kavramıyla ilgili 
olabilmektedir.89 
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Meşrüiyet, insanın öznel yönlerine matuf olduğu gibi nesnel 
yönlerine de matuftur.6! İnsan, kendi iç dünyasında meşrüiyetle 
çok sıkı bir ilgi kurarken5? dış dünyasında da aynı sıklıkla ilgi 
kurmaktadır. Bu bağlamda ferdin diğer fertlerle, grup, kurum ve 
düzenle ilişkilerinde kendini gösteren meşrüiyet, hem subjektif, 
hem de objektif boyutlara sahiptir. Kısaca meşrüiyet, sadece ha- 
kimiyetin bir tür aseptik nötralizasyonunda, yani hükümdar, yö- 
netici veya rejimler bazında değil, ayrıca mülkiyet, üretim, eği- 
tim, hukuk, düşünce, kimlik, ifade, dil, sanat gibi alanlarda da 
kendini gösterir.6? 

Tarihsel olarak çok eskilere dayanan“ ve çeşitli tiplerde orta- 
ya çıkan meşrüiyet kavramının sınırlarını böylece ortaya koyduk- 
tan sonra anlamı konusunda da bazı hususlara işaret edebiliriz. 

Meşrüiyet (legitimacy), genel olarak konuşmak gerekirse; 
sübjektif ya da objektif alanlarda ortaya çıkan veya var olan bir 
durumun gerçekliğinin, verili bir bilgi vasıtasıyla fert veya top- 
lum katında geçerliliğini (validity85), izah olunmuşluğunu (exp- 
lanation“©) ve haklılığını (justifiability) ifade eden bir mekaniz- 
ma veya kurumdur. 

Bu kavramı sosyolojik düzleme taşıdığımızda meşrüiyet, sos- 
yal düzenin, rıza, sükunet ve uzlaşma içerisinde geçerliliğinin ka- 
bul edilmesini ifade eder. 

Sosyal psikolojinin yardımıyla şunu söyleyebiliriz ki meşrü- 
iyet, bir yandan fert-toplum ilişkilerinde toplumun veya kurulu 
düzenin İertler katında geçerliliğini ve haklılığını ortaya koyar- 
ken bir yandan da toplum içinde yaşayan ferdin, toplum tarafın- 
dan geçerli kabul edilmesini, yani içinde yaşadığı toplumun ka- 
bul ettiği hayat tarzının, kimlik veya kimliklerinin sınırları içeri- 
sinde yer alarak toplumundan elde ettiği geçerliliği-haklılığı97 or- 
taya koyar. 

Aynı şekilde meşrüiyet, hem sosyal düzenle hem de sosyal 
düzenin geçerliliğini kabul eden fert, grup veya toplumla ilgili ol- 
mak üzere iki boyutludur. Buna göre bir yandan sosyal düzen, 
kendisi bizzat kendisinin geçerli olduğu bilincine sahipken, öle 
yandan var olması ve varlığını sürdürebilmesi için o düzene ka- 
tılanların bilincinde tasdik edilmeli ve tanınmalı, yani meşrüiyet 
kazanmalıdır. 
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Bu açıklamalardan sonra siyasi açıdan meşrüiyeti daha iyi an- 
layabiliriz. Bu demektir ki yukarıdaki açıklamaları, araştırma ko- 
numuzla ilgili olarak sosyo-politik bir kavram olan meşrüiyete ge- 
lebilmek için yaptık. 

Başından belirttiğimiz gibi çok yönlü özellikleri olan meşrü- 
iyet, belkide en çok siyasi bağlamı içerisinde ele alınmaktadır. Si- 
yasi bağlamda sosyal sistemin, mevcut siyasi mekanizma ve ku- 
rumlarının, topluma, en uygun mekanizma ve kurumlar olduk- 
ları inancını oluşturup-yaşatmak yeteneğiyle ilgili olan meşrü- 
iyet, egemenliğin sükünet içerisinde elde edilmesini sağlayan“* 
sosyal-siyasi ilişki olarak tanımlanabilir. Benzer bir biçimde meş- 
rütiyet, belli bir siyasii düzenin haklı ve geçerli olduğuna dair 
inanç olarak da kabul edilebilir. Daha geniş anlamda ifade etmek 
istersek siyasi bağlamda meşrüiyet, yönetimi altındaki insanlar 
üzerinde yönetme hakkına sahip olduğu bilinciyle otoritesini ku- 
ran, yönetimin (otorite, hükümdar veya devlet), yönettiği top- 
lum tarafından onaylanması ve tanınması (recognition) şeklinde 
kendini gösteren yönetsel güç kurumu olarak tarif edilebilir.”9 

Bu tariflere göre meşrüiyet elde ederek geçerlilik kazanmış 
olan düzen veya otoriteye meşrü (legitimate) düzen veya meşrü 
otorite diyebiliriz. 

Meşru düzen, toplumsal etkinlik veya toplumsal ilişkinin şe- 
killenip yönlendirilmesinde merkezi öneme sahiptir. Zira top- 
lumsal etkinlik veya ilişki, kendisine katılanlar tarafından meşrü 
bir düzenin (legitimate ordre-legitime ordnung) varlığı tasarımı- 
na göre yönlendirilir. Düzenin meşrü olarak görülmesi, düzenin 
geçerliliğini (geltung) sağlar.”! 

Meşrü düzenin geçerlilik kazanması, bizi meşrülaştırım kav- 
ramına götürür. Düzen kendini nasıl meşrü olarak ortaya koyar?: 
Meşrülaştırım yoluyla. O halde meşrülaştırım kavramını biraz 
açmamızda fayda bulunmaktadır. 

Meşrüiyet kazandırma anlamında izah etme (explaining-exp- 
lanation), haklılaştırma (justifying-justification”?)ve tasdik edip 
geçerli kılma (validating-validation”?) süreci (process) olarak 
meşrulaştırım (legitimation), kurumsal düzeni, objektifleşmiş 
anlamlarına kognitif onay vererek “izah eder (explain); pratik zo- 
runluluklarına normatif bir değer atfederek haklılaştırır (justifi- 
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cate-justification)”? ve geçerli kılar (validate). Biraz farklı kelime- 
lerle; meşrülaştırım, toplumda yeni durumların (situations), 
araştırılıp bulunduğu veya yürürlükte olan durumların, paylaşı- 
lan değer, meziyet veya nitelikleri referans göstermek suretiyle 
korunduğu bir süreci ifade eder.”? Devlet-toplum ilişkisi düzle- 
minde meşrulaştırım, bir devlet veya siyasal sistemin içinde hak- 
lılaştırım ve geçerlilik elde ettiği süreçtir. 

Şu halde otorite veya devlet düzleminde meşrülaştırım/9 ol- 
gusunda değerler (values) ve nitelikler (gualities) önemli yer tut- 
maktadır. Kanun, düzen, adalet, din, vatanseverlik, sıkı sınıfsal 
ilişkiler, etnik veya dini kimlik gibi olgular, yaygın meşrülaştırıcı 
(legitimating) ve dolayısıyla geçerli kılıcı (validiting) değerlerdir; 
karizmatik liderlik, eşitlik, demokratik ortam, statüko deneyimi 
ve zulüm dürtüsü gibi hususlar ise yaygın meşrülaştırıcı nitelik- 
lerdir.”7 

Meşrülaştırım olgusuyla ilgili olarak yapmaya çalıştığımız ta- 
riflerden de anlaşılacağı üzere, sosyo-politik bir süreç olarak meş- 
rülaştırımın objektif ve sübjektif olmak üzere iki yönü bulun- 
maktadır. Etkin olan meşrülaştırma, gerçekliğin objektif ve süb- 
jektif tanımlamaları arasında kurulan simetriyi ifade eder. Bu du- 
rumda meşrülaştırımın amacı, objektif veya sübjektif düzeylerde, 
gerçekliğin muhafazası olarak karşımıza çıkmaktadır.78 Sosyal 
olarak kurulu düzen veya sosyal gerçeklik, meşrülaştırımla, ma- 
kuliyeti (plausibility) için gerekli olan psikolojik ve sosyolojik 
temelin varlığını devam ettirir. ? Buradan hareketle anlamın (me- 
aning) ikinci düzey (second-order) nesnelleştirimi (objectivati- 
on) olarak da tanımlanabilecek olan meşrülaştırımın, halihazırda 
farklı kurumsal süreçlere bağlı olan anlamları bütünleştirmeye 
hizmet eden yeni anlamlar üreteceğini söyleyebiliriz. Bu durum- 
da meşrülaştırımın fonksiyonu, kurumsallaşmış olan 'ilk-düzey” 
(first-order) nesnelleştirimleri nesnel olarak geçerli (available) ve 
öznel olarak da makul (plausible) hale getirmek olarak tespit 
edilebilir. 

Meşrülaştırım, bu fonksiyonunu hem salt bilgi, hem de değer 
vasıtasıyla ifa eder. Tipik olarak meşrülaştırımlar, karakter bakı- 
mından hem bilişsel (cognitive) hem de normatiftirler.8! Meşrü- 
laştırımın anlaşılması için, onun bu yönünü iyi anlamak gerek- 
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mektedir. Meşrülaştırım, sadece bir “değerler” (values) meselesi 
değildir, o aynı zamanda bir “bilgi” de ifade eder. Dolayısıyla 
meşrülaştırım, sadece ne olması gerektiğini değil, ne olduğunu 
da belirler; sadece fert, grup, cemaat veya toplumun niçin öyle 
bir eylemde bulunması gerektiğini söylemez, aynı zamanda şey- 
lerin veya düzenin niçin öyle olduğunu da söyler.8? Bu durumda 
diyebiliriz ki toplumsal olarak nesnelleşen bilgi, siyasi ve sosyal 
düzenin açıklama, onaylama, tanıma ve haklılaştırmalarla meşrü- 
laştırılması konusunda önemli bir hizmet ve işlev görür. 

Buraya kadar söylediklerimize ilave olarak meşrüiyet ve meş- 
rülaştırımla ilgili belirtmemiz gereken önemli hususlardan biri 
de meşrüiyet ve meşrülaştırımın türü veya tipolojisi konusudur. 

Eflatun, Aristo, Augustinus, John locke, Joseph de Maistre, 
Max Weber, Carl Schmit, Guglielmo Ferrero, Berger, Luckmann 
gibi filozof ve bilim adamlarının üzerinde durdukları ve hatta 
adına, özellikle Fransa'da bir akım ve doktrinin (legitimism)8? de 
ortaya çıktığı meşrülaştırım konusunda pek çok tipolojiden söz 
edilebilir. Ancak biz burada bunlardan sadece bir kaçına işaret 
ederek kendi tipolojimizi yapmaya çalışacağız. 

Bir yazar, meşrüiyet tiplerini “Meşrüiyet Tipleri” (types of le- 
gitimacy) başlığı altında aşkın-kutsal meşrüiyet (numinous legiti- 
macy) ve sivil meşrüiyet (civil legitimacy) olarak ikiye ayırmakta- 
dır.8* Dolf Sternberger'in yaptığı bu tipolojide, aşkın-kutsal meş- 
rüiyet, yönetimin veya yöneticinin özetle dini, vahyi temelde el- 
de ettiği meşrüiyeti ifade eder. Bu tip meşrüiyetin en baskın ör- 
neğini Eski Mısır verir. Aşkın-kutsal meşrüiyet türüyle meşrülaş- 
tırılan egemenliğin aşkın-kutsal temeli vahiy veya ilhamdır. Bu 
meşrüiyet türüyle meşrü olan Firavun İmparatorluğu, Tanrı'nın 
Imparatorluğu'dur. Burada itaat, sadece siyasi bir gereklilik değil, 
aynı zamanda dini bit mecburiyettir. 

Sivil meşrüiyet tipi ise Dolf'a göre, bir yönetim sistemi, bir ta- 
kım ortak iyilere kavuşmak amacıyla işbirliği yapmak için bir 
araya gelen eşit özerk seçmenler arasındaki muvafakata dayandı- 
ğı zaman kendini gösterir. Burada devlet, sivil hakları koruma zo- 
runluluğuyla karşı karşıyadır. 

Bir diğer tipoloji, Ernest Gellner'in meşrülaştırım tipolojisi- 
dir. Gellner'in tipolojisinde iki tip meşrülaştırım bulunmaktadır. 
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Özetle Gellner'e göre meşrülaştırımlar (legitimations), tasdik 
edip-geçerli kılmalar (validations) veya haklılaştırımlar (justifi- 
cations) iç (in) meşrülaştırım ve dış (out) meşrülaştırım şeklinde 
kabaca ikiye ayrılır: İç meşrülaştırım, dünyevi ve beşeri düzlem- 
de haklılaştırmalara râci iken, dış meşrülaştırım, metafiziksel ve 
transandantal haklılaştırmalara matuftur.85 

Gellner'in tipleştirmesi, T. Luckmann'ın “üst” ve “iç” tiple- 
mesine benzemektedir. Luckman'a göre geleneksel toplum düze- 
ni ve devletlerinde geçerli olan meşrülaştırım, “üst”ten tradisyo- 
nel meşrülaştırım (traditional legitimation from “above” ) tipidir. 
Buna belki semavi meşrülaştırım da denebilir. Diğer meşrülaştı- 
rım tipi ise içten meşrülaştırımdır. İçten meşrülaştırım (legitima- 
tion from “within”), kurumsal alanların normlarının gittikçe se- 
külerleştiği, sosyal yapının kurumsal olarak bölümlendiği, gele- 
neksel olanın eridiği toplum düzenlerinde geçerlidir. Bu toplum 
düzenlerinde, çeşitli kurumsal, özellikle ekonomik ve siyasi 
alanlarda olagelen normlar, giderek fonksiyonel rasyoneflikle 
meşrülaştırılır. Luckmann, birinci tipe meslek ahlâkrx& kralların 
ilahi haklarını örnek verirken, ikinci tipe ise verimlilik ve bağım- 
sızlığı örnek vermektedir.86 

Meşrüiyetin ele alındığı bir yerde işaret edilmeden geçileme- 
yecek bir tipoloji de rasyonalizasyon sosyoloğu Max Weber'in 
meşrüiyet tipolojisidir. Siyasi meşrüiyet teorisyeni olarak bilinen37 
ve meşrüiyeti otoriteyle ilişkilendirerek ele alan M. Weber, meş- 
rü egemenlik sosyolojisinde, meşrülaştırılinış veya meşrü sayıl- 
mış otoriteyi üç tipte ortaya koymaktadır: Birincisi, geleneksel 
otoritedir. Bu otorite, meşrüiyetini, çok eski zamanlardan beri 
yerleşmiş olan geleneklerden ve bu geleneklerin kutsallığına kar- 
şı duyulan inançtan alır. İkinci tip otorite karizmatik otoritedir. 
Karizmatik otoritenin88 meşrüluğu, bir kişinin karizmasına, ona 
duyulan mutlak bağlılık ve güvene, onun kahramanlığına ya da 
başka niteliklerine inanmaya dayanır. Üçüncüsü ise rasyonel-le- 
gal otoritedir. Bu sonuncu otoritede meşrüiyet rasyonel kanunla- 
rın geçerliliğine ve rasyonel kurallara dayanan fonksiyonel yetki- 
ye inançla elde edilir.89 Öyle görünmektedir ki Weber'e göre, her 
üç tipte de meşrü egemenliğin meşrüiyeti inanç üzerine kurulu- 
dur ve bu itaati, inanç üzere kurulu meşrüiyet sağlar.” Fakat be- 
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lirtmek gerekir ki Weber, bu üç tipin saf olarak ayrı ayrı mevcut 
olabileceğini iddia etmemektedir.?! Bunlar çoğu kez, birbirleri- 
nin içine geçerek var olurlar. Nitekim Mircea Eliade'ın editörlü- 
günü yaptığı ansiklopedinin “Legitimation” (Meşrülaştırım) 
maddesinde, Weber'in tipolojisinin üç ayağı da Gandi'nin hare- 
ketine uyarlanmıştır. Bu maddenin yazarlarına göre, Gandi'nin 
hareketinde Max Weber'in üç tür meşrüiyeti de görülmektedir: 
Gandi, karizmatik, Hindu değerler geleneksel ve düzen rasyonel- 
hukukidir.9? 

Bertnard Russel'ın (1872-1970) meşrüiyet tipolojisinden de 
söz etmemiz mümkündür. Russel, meseleyi üçlü tipolojiyle izah 
etmeye çalışır. On göre alışkanlık ve inançlara dayanarak ayakta 
kalan geleneksel iktidar; geleneğe ya da onaya değil kuvvete daya- 
nan, korkutarak itaat ettiren ve askeri niteliği olan yalın iktidar 
ve nihayet Protestanizm, Komünizm veya milli bağımsızlık gibi 
yeni bir inanç, program ya da güçlü bir istek etrafında birleşmiş 
büyük bir guba dayanarak ortaya çıkan devrimci iktidar olmak 
üzere üç tip iktidar mevcuttur.” 

Görüldüğü gibi çeşitli tipolojilerden söz etmek mümkündür. 
Biz, sözü uzatmadan kendi tipolojimize geçmek istiyoruz. Bizim 
tipolojimiz iki tip meşrüiyet veya meşrülaştırım ihtiva etmekte- 
dir: Dini meşrüiye/meşrülaştırım ve dini olmayan meşrü- 
iyet/meşrülaştırım. 

Weber'in geleneksel meşrüiyet tiplemesini de kapsayacak şe- 
kilde dini meşrüiyet, meşrüluğun dinden ve dini kaynaklardan, 
üstten, aşkın olandan, dinin renk verdiği gelenekten elde edildi- 
gi meşrüiyettir. Bu durumda T. Luckmann'ın “üst”ten geleneksel 
meşrülaştırım (The traditional legitimation from “above”)” tip- 
lemesini de kapsamına alan dini meşrülaştırım (religious legiti- 
mation) din ve dini kaynaklar yoluyla haklılaştırma, açıklama ve 
geçerlilik kazandırma demektir. 

İnsanlık tarihini, iktidar mücadelelerini, devletleri, siyasi 
olayları vb. anlayabilmede, dini meşrüiyet ve meşrülaştırımı kav- 
rafyak, büyük önem taşımaktadır. 

Bilindiği üzere fonksiyonlarına indirgenemeyecek olan ve fa- 
kat pekçok foplumsal fonksiyonu bulunan dinin,” en önemli 
fonksiyönlâtından biri meşrülaştırım, yani meşrüiyet' kazandır- 
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madır. Berger'in deyimiyle din, meşrülaştırımın tarihi bakımdan 
en yaygın, en derinlikli ve en etkin aracı olagelmiştir.?* 

Din, ferdin iç dünyasında olup bitenleri, ferdin inanç ve bi- 
linçlerini, bilgi ve tezlerini, toplumsal kurumları, siyasal ve top- 
lumsal düzeni, onlara nihai olarak geçerli ontolojik statüler bah- 
şetmekle, yani onları kutsal ve kozmik referanslar çerçevesine 
yerleştirmek suretiyle meşrülaştırır; başka bir ifadeyle beşeri açı- 
dan tanımlanan realiteyi, nihai, evrensel ve kutsal bir realiteye 
bağlayarak” sübjektif ve objektif düzlemlerde haklılaştırır. Bu ne- 
denle dini meşrülaştırım, toplumların düzenleri için çok önemli 
görülmüştür. Din, marjinal durumları dahi her şeyi kuşatan kut- 
sal ve aşkın realiteye uygun olarak meşrülaştırmak süretiyle top- 
lumsal olarak tanımlanan gerçekliği muhafaza eder. Dini meşrü- 
laştırımla meşrüiyet kazanan bir toplum düzenine karşı gelmek 
ise büyük tehlikeleri göze almak demektir. Bunu yapmak, karan- 
lığın ilkel güçleriyle sözleşme yapmakla eşdeğer görülür.” 

Dinin ve tabiatıyla dini meşrülaştırımın etkin işlevleri nede- 
niyle tümüyle büyük oranda veya belirli bir miktarda dini meş- 
rülaştırıma başvurmayan -isteyerek veya istemeyerek- bir sosyal 
ve siyasal düzen ya da devlet düşünmek imkansız gibi görün- 
mektedir. Dine en uzak duran güç, iktidar, düzen veya devletler 
dahi dini meşrülaştırıma başvurmak zorunda kalmışlardır.!99 

Dini meşrülaştırımı devlet bazında düşündüğümüzde diyebi- 
liriz ki devletler, varlıklarını sürdürebilmek için dini meşrülaştı- 
rma şu veya bu şekilde başvurmuşlardır. Din, temelde toplumsal 
düzenin entegrasyonu ve status guo'nun meşrülaştırımına hiz- 
met eder.!9! Bu bütün devletler için geçerlidir. Ama dini meşrü- 
laştırım, dindar Hıristiyan, Yahudi, Budist, Hindu, Islam vb. top- 
lumlarında devlet veya toplum düzeni için adeta bir zorunluluk 
olduğundan o toplumlarda meşrüiyet temelde dinden sağlanır- 
ken, dinin geri plana itildiği, laikliğin etkin olduğu devletlerde ve 
sekülerleşmenin yaygın olduğu toplum düzenlerinde meşrüiyet 
temelde dinden sağlanamamakla birlikte yine de az ya da çok di- 
ni meşrülaştırıma başvurmak durumunda kalmışlardır. Bu du- 
rum, dini meşrülaştırımın rolünün muğlaklaştığı, meşrüiyet kriz- 
lerinin yaşandığı ve tartışıldığı!92 modern laik devlet düzenleri!9 
için dahi geçerlidir. 
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Tipolojimizin ikinci türü dini olmayan meşrüiyet/meşrülaştı- 
rımdır. Bu, bir bakıma Gellner'in “iç”, Luckmann'ın “içten” meş- 
rülaştırımı anlamındadır. Bu tip meşrüiyet ve meşrülaştırımda, 
esas olan din değil, din-dışı seküler bir faktördür. Dini olmayan 
meşrüiyet, meşrüluğun dinin dışında başka bir etken tarafından 
sağlandığı bir meşrüiyettir. Bu durumda dini olmayan meşrülaş- 
tırım, gerçekliği din-dışı faktörlerle veya kaynalarla haklılaştırma 
sürecidir. 

Bu meşrüiyet/meşrülaştırımın daha ziyade modern toplum ve 
devlet düzenleri için geçerli olduğu söylenebilir. Ancak birinci ti- 
pi izah ederken de söylemeye çalıştığımız gibi dini olmayan meş- 
rüiyetin geçerli olduğu toplumlarda esas itibariyle din-dışı meş- 
rüluk/meşrülaştırma sözkonusu olsa bile, yine de belli alanlarda, 
belli zaman, mekan ve durumlarda dini meşrülaştırıma başvurul- 
maktadır. 

Esasen her iki tip meşrüiyet/meşrülaştırımda da saflıktan söz 
etmek güçtür. Ancak dini meşrüiyette meşrüiyet kaynağı temel- 
de din iken, dini olmayan meşrüiyette temelde meşrüiyet kayna- 
gı din-dışı kaynaktır. Fakat özellikle siyasi düzlemde konuya 
yaklaştığımızda belirtmeliyiz ki ikinci tipte de dini meşrü- 
iye/meşrülaştırım, geri plana itilmekle birlikte, başvurulan bir 
yol olmuşur. 

Tipolojimizi din-devlet ilişkileri bağlamına taşıdığımız za- 
man, meşrüiyetini temelde dinden sağlayan devlet ve meşrüiyeti- 
ni temelde dinden sağlamayan devlet olarak iki tipten söz edebi- 
liriz. Bu konu ikinci bölümde etraflıca ele alınacağı için burada 
ayrıca üzerinde durmayı lüzumlu görmüyoruz. 

Meşrüiyet ve meşrülaştırım konusunda meşrülaştırıcılara da- 
hi değinmek gerektiğini düşünüyoruz. 

Meşrüiyet ve meşrülaştırımdan söz edebildiğimize göre meş- 
rülaştırıcılardan da söz edebiliriz demektir. Ortada meşrülaştırım 
var ise mutlaka meşrülaştırıcı (legitimator) da vardır. 

Meşrülaştırımın biçimi, muhtevası ve yönü bakımından meş- 
rülaştırıcı unsurlar (legitimator elements) önemli bir yere sahiptir. 

Bizim burada meşrülaştırıcılarla kastettiğimiz, meşrülaştırım 
sürecinde rol alan ferdi, sosyal ve siyasi aktörlerdir. Bu aktörler, 
meşrüiyetin sağlanması ve yürütülmesinde aktif roller üstlenir- 
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ler. Örneğin modern zamanlar öncesi bir Hıristiyan Batı toplu- 
munda en önemli meşrülaştırıcı aktör, Ruhban sınıfı olarak karşı- 
mıza çıkmaktadır. Ruhban sınıfı, kendi denetiminde bulunan Ki- 
lise gibi kurumlarla düzenin meşrülaştırılmasında önemli rol oy- 
nar. Bu durumda meşrülaştırımın tipi veya rengi de elbette dini 
olacaktır. 

Aynı şekilde genel olarak toplum da topyekün bir tavır sergi- 
leyerek meşrülaştırımda meşrülaştırıcı rolü oynayabilir. Toplum 
dindarsa, sahip olduğu din doğrultusunda meşrülaştırıcılık ya- 
par. Sekülerliği ön plana çıkaran bir toplumsa, temelde seküler 
bir takım faktörler doğrultusunda meşrülaştırıcı bir rol oynar. 

Osmanlı temelinde meşrülaştırıcı aktör konusuna baktığımız- 
da, Osmanlı toplumunda örneğin Ulemayı devletin meşrüiyet ka- 
zanmasında rol oynayan bir zümre olarak meşrülaştırıcı aktör ka- 
bul edebiliriz. Aynı şekilde Batılılaşma zamanlarında Osmanlı Ba- 
tıcı Aydınlarını meşrülaştırıcılar olarak görebiliriz. 

Şeylerin anlam kazanmalarında zıtları önemli işlevler gördü- 
gü gibi sosyal olay ve olguların anlam kazanmaları ve anlaşılma- 
larında da zıtlık olgusu mühim bir işlev icra eder. Dolayısıyla 
meşrüiyetin zıddına işaret etmek, meşrüiyeti anlamak bakımın- 
dan yararlı olacaktır. 

Meşrüiyetin zıddı gayrimeşrüluk'tur (illegitimate). Devlet ve- 
ya siyasi otorite planında düşüşdüğümüzde gayrimeşrüluğu, 
gasp, hile ve zor ile yönetimi elde etme (usurpation) olarak kabul 
edebiliriz. Yöneticiler zor, hile ve şiddet kullanarak emretme gü- 
cünü ele geçirmişlerse, iktidarları geçerli, meşrü ve haklı sayıl- 
maz.!* J. Locke'a göre başkasının hakkı olan iktidarı kullanmak 
gayrimeşrüdur. Bu şekilde gaspla elde edilen yönetim de meşrü 
değildir.195 

Dolf'a göre!9© erken Orta Çağlardan beri gasp ve hile ile yö- 
netimi elde etme kavramı, aslında meşrüiyet kavramına eşlik et- 
miş ve meşrüiyeti açıklamaya yardımda bulunmuştur. 

Gâsıp (usurper) yönetimler de aslında idareyi ele geçirdikten 
sonra gayrimeşrü bir şekilde elde ettikleri yönetimlerine meşrü 
bir form vermeye, başarılı olsalar da olmasalar da gasbedici ikti- 
darlarını (usurping power) meşrüiyet kılıfıyla örtmeye çalışmış- 
lardır. Esasen gâsıplar (usurpes) kendilerinin meşrü olduklarını 
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ileri sürmüş veya meşrüiyet standartlarının (the standards of legi- 
timacy), gerçekte verili bir toplum veya medeniyet için geçerli ol- 
duğunu söylemişlerdir. 

Fakat her halükarda diyebiliriz ki ister geleneksel meşrüluk 
prensiplerini izleyen toplumlar, isterse karizmatik veya devrimci 
meşrüiyet prensiplerini takip eden düzenler yahut ister temelde 
dini meşrüiyete başvuran toplumlar, isterse temelde din-dışı meş- 
rüiyete sahip olan yönetimler, izledikleri sözkonusu meşrüiyet 
prensiplerini ihlal ettiklerinde, meşrüiyetlerini kaybeder,'*7 gay- 
rimeşrü (illegitimate) olurlar ve meşrülaştırıcı aktörler, meşrülaş- 
tırdıkları başka bir otorite veya yönelimi getirme çabasına düşer- 
ler. Belirtmek gerekir ki meşrü görülen devlet ve iktidarlarda top- 
lumla yönetim arasında uzlaşma (consensus) var demektir. Gay- 
rimeşrü görülen devlet ve iktidarlarda ise toplumla yönetim ara- 
sında tersine uzlaşmazlık mevcut demektir.'9 Bir siyasal sistemin 
meşrüluğu konusunda uzlaşma oranı ne derece yüksek olursa, 
rejim o derece kuvvetli bir temel üzerine oturmuş demektir.!99 

Meşrüiyet ve meşrülaştırımla ilgili buraya kadar söyledikleri- 
mizden anlaşıldığı gibi devlet ve toplum düzeninin istikrar ka- 
zanmasıyla meşrüiyet arasında doğru orantılı bir ilişki vardır. 
Meşrüluk, yönetimi kolaylaştıran, sağlamlaştıran, daha istikrarlı 
ve etkili kılan bir faktördür.!!* Eğer düzen veya iktidar, meşrüiyet 
elde etmiş ve meşrülaştırıcıların haklılaştırımını almışsa o takdir- 
de sözkonusu düzen ve iktidarın istikrarından söz edebiliriz. Ak- 
si halde bir meşrüiyet krizinden söz edebiliriz. Meşrüluğun dü- 
zeyi yüksekse istikrar da o oranda yüksektir. Meşrüiyetin düzeyi 
düşükse istikrar da o oranda düşüktür. 

Genellikle hızlı değişim ve farklılaşım zamanlarında kendini 
gösteren ve daha çok modern toplumların bir özelliği veya mo- 
der politik sistemlerin bir eğilimi olarak karşımıza çıkan meşrü- 
iyet krizi,!!! siyasi düzen hakkıyla yönetimde bulunabilmek için 
vatandaşları üzerinde yeterli düzeyde ilgi ve bağlılık oluşturma- 
da başarı gösteremediği, benimsenen meşrüiyet prensipleri veya 
standartları ihlal edildiği, devlet yeni bir yapılanmaya geçtiği ve 
yeni yapılanmada mevcut aktif meşrülaştırıcı aktörlere -yeterin- 
ce- yer vermediği zaman ortaya çıkacağı gibi!!? toplum içindeki 
farklı kutupsal, sınıfsal vb. ıneşrülaştırıcıların birbirinden farklı 
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meşrüiyet kaynak veya faktörlerine sahip oldukları ve meşrüiyet 
uyumsuzluğu nedeniyle çatışmaya girdikleri zamanlarda da orta- 
ya çıkar. Meşrüiyet krizinin olduğu bir toplumda meşrüiyet kay- 
bı, meşrüiyet kaybı oranında da istikrarsızlık başgösterir. 

Meşrüiyet krizinden söz açmışken meşruiyet-muhalefet ilişki- 
sine de değinmemiz yerinde olacaktır. 

Bir devlet veya yönetim için meşrüiyet krizi sözkonusu ise ve 
toplumun yönetimi meşrü görmesini sağlayacak özellikler orta- 
dan kalkmışsa, o takdirde toplum, meşrü olma özelliğini kaybe- 
den yönetime veya iktidara karşı çıkma ve onun yerine geçme 
hakkı olan bir muhalefet çıkaracaktır. Ifadelerden de anlaşılacağı 
üzere muhalefete geçenlerin de meşrü sayılması gerekmektedir. 
Muhalefetin muhalefetinin geçerli olabilmesi, meşrü görülmesi 
ve haklılaştırılmasına bağlıdır. Meşrü bir tarzda ortaya çıkmayan 
muhalefet başarılı olsun ya da olmasın, toplum tarafından olum- 
lu karşılanmayacaktır. Meşrü sayılmayan muhalefet, çeşitli top- 
lumlarda farklı şekillerde isimlendirilerek mahkum edilebilir. 
Meselâ İslam tarihinde meşrü olmayan muhalefetlere fitne ve fe- 
sat nitelmeleri yapılmıştır.113 

Sonuç olarak bir siyasi sistemin veya devletin var olabilmesi, 
yönetimde varlık gösterebilmesi, geçerliliğini sağlayabilmesi ve 
iktidarını sürdürebilmesi, meşrülaştırım kaynaklarının olmasına, 
insanlar nezdinde meşrüiyet sağlamasına bağlıdır.!!* 

Diğer siyasi kurumlar gibi insanın insana egemenliği ilişkisi 
olan devletin var olabilmesi için yönetilenlerin, egemen güçlerin 
sahip olduklarını iddia ettikleri otoriteye itaat etmeleri gerekir. 
Bu itaat nasıl sağlanır? Otorite altındakilerin otoriteyi meşrü gör- 
meleriyle sağlanır.115 

İnsanların meşrü olduğuna inanmadığı bir siyasi sistemin ve- 
ya iktidarın istikrarlı olması, halkla uyum ve uzlaşma içinde bu- 
lunması ve daha da önemlisi ayakta kalabilmesi mümkün görün- 
memektedir. O halde diyebiliriz ki otoritenin iktidarını ve tabi- 
atıyla otoritesini sürdürebilmesi, kendini yönetilenler katında bir 
şekilde meşrülaştırmasına bağlıdır.!!5 Bunu biraz açarak şöyle 
ifade edebiliriz: 

Siyasi sistemin varlığını sürdürebilmesi için meşrüiyete ve 
meşrülaştırıcı desteğe ihtiyacı bulunmaktadır.!!7 Devletin, meşrü- 
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iyet ve destek olmadan otoritesini ve iktidarını yürütmesi zordur. 
İşte bu meşrüiyet ve desteği siyasi sistem, çeşitli meşrülaştırıcı- 
larla çeşitli-vasıtalardan, sözgelimi bir kurum, örgüt veya grup gi- 
bi meşrülaştırıcılarla, gelenek, inanç, din, yasa, hukuk, ideoloji, 
rasyonel bir gerekçe, karizma,!!8 herhangi bir kültürel öğe gibi 
meşrüiyet vasıtalarından alabilir.!!9 Devlet, meşrüiyetini sağladı- 
ğı kaynak, faktör veya unsurlar vasıtasıyla toplumun, siyasi grup 
ve kurumların desteğini alarak muşrü bir iktidara sahip olur. 
Devlet meşrüiyetini sözkonusu unsurların bir kaçıyla, hepsiyle 
veya temelde birini öne çıkararak sağlayabilir. Meşrüiyet aracı 
toplum katında ne kadar bağlayıcı ise devlet de varlığını o kadar 
uzun sürdürür. 

Devletin meşrüiyet aracı olarak aldığı unsurları, yani meşrü- 
laştırım kaynaklarını gerçekten devlet ve toplum içselleştirerek 
kabul edebileceği, yani sahiden inanarak meşrüiyet vasıtası ola- 
rak benimseyebileceği gibi devlet, sırf varlığını koruyabilmek ve 
toplum katında meşrüiyet elde edebilmek için alabilir, siyasi bir 
araç olarak da değerlendirebilir. Yani meşrüiyette tabiilik ve sahi- 
cilik olduğu gibi manipülasyon veya pragmatizm de olabilir. Kuş- 
kusuz burada bizi asıl ilgilendiren, meşrüiyetin varlığının önemi 
hususudur. 

Meşrüiyetle ilgili hususlardan bir diğeri ise, siyasi sistemin 
yahut devletin kendisini meşrülaştırmada tam olarak başarılı ola- 
bilmesi için hem hukuki hem de sosyolojik düzlemde meşrü ka- 
bul edilmesinin şart olduğu konusudur. Bir devlet veya bir idare, 
hukuki veya kanuni (legal) anlamda meşrüluk kazanabilir, ancak 
bu yeterli değildir. Devlet için asıl gerekli olan toplumdan meş- 
rüiyet (sosyolojik meşrüiyet) elde edebilmektir. Başka bir ifadeyle 
legality (kanunilik) ile legitimacy (meşrüiyet-meşrüluk) aynı şey 
değildir.!29 Bu durumda kanunlaştırma (legislation) ile meşrülaş- 
tırmanın (legitimation) da aynı şeyler olmadıklarını zikretmek 
gerek. Şu halde bazen hukuki ve kanuni manada kendini meşrü 
gören bir yönetim, sosyolojik ve siyasi anlamda meşrü sayılma- 
yabilir.'2! Dolayısıyla hukukilik ile toplumsal meşrüluğu birbiri- 
ne karıştırmamak gerek. Siyasi iktidar, pozitif hukuka, yani yü- 
rürlükteki hukuk kurallarına uygun olan kanuni bir yönetime 
sahip olabilir. Fakat bu yönetim halk katında meşrüluk kazana- 
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mayabilir. Meşrü iktidar, yöneticilerin meşrü olarak kabul ettiği 
iktidardır. Bu anlamda meşrüiyet, siyasal iktidarın sağlanması ve 
elde tutulması bakımından son derece önemli faktörlerdendir. 
Bir siyasi sistemde yönetilenler, iktidarın meşrüluğuna inandık- 
ları ölçüde ou kabul eder ve kararlarına uyarlar. 12? 

b— Araştırmamızın ikinci anahtar kavramı, şibih (guasi)—la- 
ikliktir. Şibih-laiklik, ilk kez İngiliz sosyologu Ginsberg tarafın- 
dan kullanılmış olan guasigruppe, yani şibih grup kavramından 
esinlenerek üretilmiş bir kavramdır. Bilindiği gibi şibih grup ta- 
biri, zahiren grupmuş gibi görünmekle birlikte kuruluşu ve dola- 
yısıyla sosyal roller sistemi teessüs etmemiş olduğu ve o grubu 
oluşturan fertlerde bir birlik hissi oluşmadığı için hakikatte grup 
olmayan sosyal bir ilişkiyi ifade etmektedir. Mesela toplum için- 
de okula gitme yaşında olan çocukların oluşturduğu yekün, şibih 
grup olarak karşımıza çıkmaktadır. Bunların ortak vasıfları, oku- 
la gitme yaşında olmalarıdır. Fakat yukarıda belirttiğimiz sebep- 
lerle bu çocuklar, sırf bu ortak vasıflarından dolayı gerçek grup 
olmazlar. Ancak ortak vasıflar, bazen birlik hissinin doğmuna se- 
bep olabilir ve bu durumda şibih grup, hakiki grup haline gele- 
bilir. Yani şibih grupta ortak vasıflar vesilesiyle meydana gelen 
birlik ve mensubiyet hissi, grupta bulunan fertlerin örgütlenerek 
bir kuruluş gerçekleştirmeleri ve gerçek grubu oluşturmalarına 
yol açabilir. Sonuç itibariyle şibih grupların kendilerinden gerçek 
grupların doğup yetiştiği tarlalar olabileceğini!” söyleyebiliriz. 

Şimdi şibih-laikliği daha iyi anlayabiliriz: Şibih-laiklik (gu- 
asi-laiklik), sureta laiklik, laiklik gibi veya laiklik benzeri demek- 
tir. Şibih grup gibi şibih-laiklik de görünüşte laiklik gibi olup 
gerçekte laiklik olmayan, laik gibi görünen siyasi olay, olgu, sis- 
tem veya devleti ihtiva eder. Fakat şibih-laiklik, tıpkı şibih gru- 
bun hakiki gruba yol açıma potansiyeline sahip olması gibi gerçek 
laikliğe yol açabilecek potansiyeldedir. Bu anlamda şibih-laikli- 
gin gerçek laikliğe yol açma ihtimalinin her zaman çok yüksek 
olduğu söylenebilir. Sosyal ve siyasi değişim çerçevesinde düşün- 
düğümüz zaman guasi-laiklik, laikliğe geçiş sürecinde önemli bir 
aşamadır ve devlet örgütünün laikleşmesinin zeminini oluştur- 
maktadır. Söylenilenlerden anlaşılacağı üzere şibih-laiklik, yarı- 
laiklik veya nim-teokrasiden farklı bir olguyu ifade eder. 
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1.2.2. Varsayımlar 

Öncelikle belirtelim ki biz, Tanzimatçıların giriştikleri hare- 
ketlerin, o dönemde de kabul edildiği ve ifade edildiği gibi reor- 
ganizasyon, reform veya ıslahat hareketleri olduğuna inanıyoruz. 
Yani sözkonusu çabalardan, bazı yazar ve araştırmacıların kabul 
ettiği gibi!?* bir inkılab veya devrim ya da bir rönesans olarak söz 
etmek mümkün görünmemektedir. Tanzimat, bir ihtilal de değil- 
dir.125 Zaten o dönemin insanı da bu ifadeleri kullanmamıştır. 126 
Gerçekterle bu dönem yeni bir dönemdir!?7” ama bir inkılab ve- 
ya rönesans dönemi de değildir. Şüphesiz bu dönem, modernleş- 
me, batılılaşma ve din-devlet ilişkisi açısından çok önemli bir za- 
man dilimini kapsamaktadır. Ne ki o dönemin ve o dönemde ya- 
pılan yeniliklerin sahip olduğu bu önem, o dönemin yenilikleri 
için devrim demeye yetmemektedir. Bilindiği gibi devrim, mevcut 
düzenin yerine yenisini getirmeyi,!? yani sosyal bir dönüşümü 
ifade eder.!?? Üstelik Tanzimat Hareketi, devlet müdaheleleriyle 
yürütülmüştür; yani bir halk hareketi ve toplumsal dönüşüm ha- 
reketi değildir.!39 Tanzimat Dönemi'nde bu anlamda bir olgudan, 
bir devrimden söz etmek mümkün görünmemektedir. Şu halde o 
dönemdeki yönetim eliyle yürütülen yenilikler için reorganizas- 
yon, ıslah veya reform kavramlarını kullanmak daha uygun düş- 
mektedir. 

Biz, reflormcuların bir umut!?! ve bir ütopya! ile, Osmanlı'yı 
çöküşten kurtaralım umuduyla ve Batı karşısındaki yenilgilerin 
üstesinden gelerek gelecekte tıpkı eskisi gibi çok güçlü bir devlet 
kuralım ütopyasıyla başlattıkları Tanzimat Hareketi'nin, Osman- 
lı Devleti tarihinde din-devlet ilişkisi olgusunun ayrı bir tipine 
doğru atılmış adımların bulunduğu tarihi bir dönüm noktası ol- 
duğu, yani Tanzimat'ın, devletin laikleşmesi yolunda atılmış 
önemli bir adım olduğu, tarihimizde önemli bir temel etke- 
ni! ve sınır çizgisini oluşturduğu!” varsayımından hareket et- 
mekteyiz. Tanzimat Hareketi, Devlet'i usül-ü cedide-i Avrupa'ya 
tevfikan tanzim etmek amacındaydı.!39 Böyle bir varsayımı; sözko- 
nusu dönemde, muhtelif sebeplerle kendini gösteren yeni bürok- 
ratik egemenliğin, çok yönlü sosyal fonksiyonel uzmanlaşma ve 
farklılaşmanın, bilimsel ve teknik değişimin, siyasi sekülerleşme- 
ye veya laikleşmeye yol açtığı, dini meşrülaştırımı araçlarıyla bir- 
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likte tahrip etmeye ve kültürel geleneği dünyevileştirmeye başla- 
dığı;!37 Osmanlı toplumsal tabakalaşma ve yönetim hiyerarşisin- 
deki ilişkileri, bu ilişkilerdeki istikrarı değiştirmeye başladığı;!8 
dolayısıyla din-devlet ilişkilerinde meşrüiyetini (legitimacy) te- 
melde dinden alan Devlet'in, bu meşrüiyetini din ekseninden 
sağlamakla birlikte haklılaştıran Din'in kamusal alanda nispeten 
güç kaybettiği ve dini-ilmi bürokrasinin eski siyasi etkinlik ve sta- 
tüsünde zayıflama başladığı şeklindeki varsayımımızla destekle- 
mekteyiz. Bu ikinci varsayımımız bağlamında belirtelim ki din ile 
dinin bir sosyal grup olarak görünen en önemli temsilcisi konu- 
mundaki Ulema'nın, toplum katındaki meşrüiyetini esas itibariy- 
le İslamiyet'ten alan Klasik Osmanlı siyasi yapılanmasında sahip 
olduğu dini, siyasi ve bürokratik güç, Tanzimat Dönemi'nden iti- 
baren dünyevileşmenin temellerini atan Tanzimatçı tekno-bürok- 
rat sınıfın lehine niteliksel ve niceliksel değişimlere uğramış; re- 
formlarla gelen dünyevileşme, önemli kurumları İlmiyye'den al- 
ma sürecini başlatmıştır.139 Kuşkusuz Tanzimat Hareketi ve re- 
formlarının toplum nezdindeki meşrüiyetini yine Din ve Ulema 
sağlamış; ancak Devlet, modern anlamda devletleşme yönünde is- 
tikamet tutturmanın ilk adımlarını atarken meşrüiyet kaynağı 
olarak dine ve İlmiyye zümresine Klasik Dönem'e nazaran daha az 
dayanmaya başlamış ve Ulema sınıfının siyasi-idari alandaki et- 
kinliği azalmıştır. Bir başka ifadeyle Devlet, bu dönemde meşrü- 
iyetini sağlamada, Din ve Ulema sınıfına, kısa bir süre sonra söz- 
gelimi bürokratik otoriteyi ve Batı'yla ilişkiler unsurunu ortak 
yapacak değişimlerin doğmasına yol açacak davranışlar geliştir- 
miştir.!*“9 Yani Tanzimat Dönemi'nde her işin ya da teamülün so- 
nuçta belli bir merkezi dine izafe olunduğu sürecin sona erişi an- 
lamında bir laikleşme olmasa da böyle bir laikleşmenin tohumla- 
rı atılmıştır, dini meşrülaştırım sona ermemiş, fakat dini meşrü- 
laştırımda bir gevşeme başlamıştır.!*! Hatta Tanzimat Devri'nde 
bir geçiş dönemi özelliği taşıyan Osmanlı Devleti, meşrüiyet kay- 
nakları arasına dünyevi araç ve servetler vasıtasıyla bu dünyada 
elde edilebilecek, ama aynı zamanda bir mesiyanik niteliği de bu- 
lunacak köklü dönüşümleri içeren gelecek bir başarı veya kaza- 
nımı da kalmıştır. 
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Bu noktada Ulemâ'ya ilişkin bir hususun altını çizmemiz ge- 
rekmektedir: Yeri gelince de üzerinde duracağımız gibi biz, Os- 
manlı Devleti'nde Şeyhülislam'ın, Ulema'nın, İlmiyye bürokrasisi- 
nin (“dini bürokrasi”) ve bu bürokrasi içerisindeki hiyerarşik ya- 
pılanmanın, devletten bağımsız, devletin karşısında veya dışında 
bir konumda yer almadığını, tersine devletin içinde yer aldığını, 
devletin kurumları içerisinde kendilerine verilen görevi yapmak- 
la yükümlü tutulduğunu ve devletin genel bürokratik ve hiyerar- 
şik yapılanması içerisinde kendisinden istenen yerde durduğu- 
nul* düşünmekteyiz. Çünkü Osmanlı Devleti, Hilafet-saltanat 
sistemini benimsemiş bir siyasi yapı olarak zaten dini bir içeriğe 
sahip olduğundan bu sistem içerisinde İlim Tariki'nin başı Şey- 
hülislam, devletin bir memuru, Halife-sultanı veya Padişah'ın ve- 
kili, diğer Ulema da Şeyhülislamlığın çatısı altında devleti sahip- 
lenerek görev yapan yetkililerdir. Bu gerekçelerle biz Osmanlı 
Devleti'nde Ulema'yı “Resmi Ulema”!* olarak tavsif etmekteyiz. 
Yani araştırmamız boyunca Ulema dediğimiz zaman kastettiği- 
miz “Resmi Ulemâ”dır. İfadelerimizden de anlaşılacağı üzere Res- 
mi Ulema'yı, sivil ulemâ gibi bir ifadenin karşıtı olarak kullanmı- 
yoruz. Her ne kadar bazı araştırmacılar, Osmanlı Devleti ve top- 
lumunda “Resmi Ulema”nın dışında bir de “halk uleması” veya 
“sivil ulema”dan (gayriresmi, devlet-dışı ulema) söz etseler de!** 
esasen objektif bir gerçeklik olarak Osmanlı devlet ve toplum ya- 
pısı içerisinde Devlet'e ve “Resmi Ulema”ya rağmen bir “gayr-i 
resmi ulemâ” gerçekliği gözlemlemek hemen hemen mümkün 
değil gibidir. Osmanlı'da Ulema kategorisine giren kimseler, do- 
gal olarak devletin içinde ve merkezinde yer almışlardır. Ancak 
Osmanlı toplum düzeninde “gayr-i resmi veya devlet-dışı dini li- 
derler”in varlığından söz etmemiz bir ölçüde mümkün gözük- 
mektedir. Burada gayr-i resmi dini lider, genel anlamda bir lider- 
liği veya öncülüğü ifade etmektedir, yani ulemalık vasfıyla öne 
çıkmış bir şahsiyet sözkonusu değildir. Osmanlı toplumsal ger- 
çekliğinde mevcut gözüken bu “gayr—i resmi veya sivil dini lider- 
ler”in çevresinde toplanıp örgütlenmiş “sivil” örgüt ve cemaatler 
diyebileceğimiz, devlet örgütünün ve İlmiyye teşkilatının dışında 
bulunan tarikat ve cemaatler, çeşitli merkez ve mahfillerde kendi 
anlayışları doğrultusunda ilim ve irşad gibi muhtelif faaliyetlerle 
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meşgul olmuş, bir kısmı Devlet'e ve “Resmi Ulema”ya yakın du- 
rurken, bir kısmı ise uzak durmuş, zaman zaman da Devlete zor 
anlar yaşatmışlardır.!*? Hülasâ biz, Osmanlı Devleti'nde sivil ule- 
ma ifadesine karşılık gelecek bir kesimin veya sivil ulema diye bir 
geleneğin mevcut olmadığı kanaatindeyiz. Bu nedenle Ulemâ'nın 
Osmanlı Devleti'ndeki yerini belirlemek bakımından “Resmi Ule- 
ma” kavramını kullanmanın uygun olacağı görüşündeyiz. 

Ülemâ'nın devletin içinde ve devletin yetkili/etkili-görevlisi 
olduğu şeklindeki varsayımdan hareketle araştırmamız boyunca 
din-devlet ilişkisi ele alınırken, devletle din arasındaki ilişkiler 
vurgulanmış, Devlet'le Ulema arasındaki ilişkilere bu çerçevede 
değinilmiş ve devletin din karşısında daha serbest tutuma girerek 
dünyevileşme çizgisine doğru kaymaya başladığının altı çizilerek 
laikleşme sürecinin alt yapısının oluşmasından söz edilmiştir. 

Weberci anlamda statü grubu! (status group) olarak vasıf- 
landırabileceğimiz Ulemâ, devletin dışında olmadığına göre mo- 
dernleşme hareketinin, Tanzimat Fermanı'nın ilanının ve Tanzi- 
mat Dönemi'nde girişilen reform ve restorasyon çabalarının kar- 
şısında yer alamazdı. Nitekim tarihi veriler göstermiştir ki İlmiy- 
ye teşkilatı bazı itiraz ve eleştirilere sahip olmakla birlikte mo- 
dernleşme çabalarının ve Tanzimat Hareketi'nin içinde bizzat bu- 
lunmuş,!7 Tanzimat Dönemi'nde yapılmak istenen yenilikleri 
dini yönden meşrülaştırmış ve Tanzimat'ın önüne bir engel ola- 
rak çıkmamışlardır. Bu nokta da varsayımlarımızdan birini teşkil 
etmektedir. 

Varsayımlarımızdan bir de diğer varsayımlarımızla ilintili 
olarak Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisinin nasıl bir ilişki ol- 
duğuna veya nasıl isimlendirileceğine dairdir. Kanaatimizce Tan- 
zimat Dönemi din-devlet ilişkisini, kavramlar bahsinde tanımla- 
maya çalıştığımız şibih-laiklik (guasi-laiklik) tabiri iyi tasvir et- 
mektedir.!*8 Tanzimat Dönemi'nde, laiklik gibi görülen bir takım 
uygulamalar yapılmış, dünyevi bir takım kurumlar oluşturul- 
muş, hukuk, ekonomi, eğitim vb. bir çok alanda laikleşmenin işa- 
retleri görünmeye başlamış, devletin bazı alanları dinden soyut- 
lanmıştır.!9 Ne ki bunlardan hareketle o dönemde laik bir dev- 
letin yürürlüğe girdiğini söyleyebilmek mümkün görünmemek- 
tedir; zira bir sistem olarak Osmanlı Devleti, dinle ilişkileri bakı- 
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mından Klasik Dönemindeki özelliklerini muhafaza etmekte- 
dir.159 Ancak bu dönemin Klasik Dönem'den farkı, devletin din 
ile ilişkilerinin gevşemeye başladığı, Müslümanlarla Gayrimüs- 
limler arasındaki ilişkilerde dinin değil, eşitlikçi, seküler huku- 
kun belirleyici olmaya başladığı, laikliğe ya(t)kın bir takım uygu- 
lamaların gerçekleştirildiği, gelecekte devletin laikleşmesini sağ- 
layacak önemli temellerin ve laiklik tohumlarının atıldığı bir ge- 
çiş dönemi devleti oluşudur. Bu özelliğinden dolayı biz bu geçiş 
döneminde din-devlet ilişkisi açısından Osmanlı Devleti'nin şi- 
bih-laik bir görünüm arzettiğini varsayıyoruz. Tanzimat'ın şibih- 
laik vechesi, siyasal sistemin din karşısında farklılaşarak dinden 
bağımsızlaşma, farklılaşan siyasal sistemin genişleyerek din tara- 
fından düzenlenen sosyal alanlara devletin nüfuz etmesi, siyasi 
kültürün dünyevileşmesi, siyasal sürece katılmada dini kimliğin 
öneminin azalması gibi boyutlara sahip olan laikleşmeye!5! ze- 
min hazırlamıştır. Dolayısıyla Tanzimat Dönemi'nde din-devlet 
ilişkisi açısından yeni bir rejim!”2 sözkonusudur; fakat bu yeni 
rejim temelde Klasik Dönemden kesin bir çizgiyle ayrılabilecek 
özellikte de değildir, bir geçiş ve bir belirsizlik sözkonusudur ve 
bunu da en iyi ifade edecek kavramlardan biri, şibih-laikliktir. 

Mezkur belirsizlikten dolayı, ara dönem olarak da nitelendiri- 
lebilecek olan Tanzimat Dönemi'nde Osmanlı toplumu bir geçiş 
toplumu özelliği taşımaktadır. Geçiş toplumunda din-devlet ilişki- 
si çerçevesinde meşrüiyet konusunda bazı değişiklikler gerçekle- 
şir. Bu toplumda, geleneksel meşrüiyet, devam etmekle birlikte 
gevşemeye ve yavaş yavaş gelecek bir başarı veya kazanım umu- 
duna dayalı hale gelmeye başlamaktadır. Geçiş toplumunda söz- 
konusu başarının çok radikal bir dönüşüm gerektirdiğine inanılır 
ve o inançla hareket edilir, fakat bu dönüşümün, dini bir takım 
muhtevalara sahip olsa da bu dünyalık araç, gereç ve maddi kaza- 
nımlar vasıtasıyla bu dünyada elde edileceği düşünülür. Yalnız ge- 
çiş toplumu, bu dünyalık dönüşüm bakımından bizzat kendisi 
meşrü olan, fakat bu dönüşümün dini unsurlarla bezendiği, dini 
umutlar ihtiva ettiği dini mesiyanik toplum özelliği taşır. 153 

Şu halde diyebiliriz ki Tanzimat Dönemi Osmanlı toplumun- 
da Devlet, meşrüiyetini sağlarken dini mesiyanik özellikler taşı- 
yan gelecek bir başarı ve kazanım umuduna başvurmuştur. Bu 
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umut, belli bir zaman sonra meşrüiyet kaynağının laikleşmesine ve 
laik bir devletin kurulmasına giden yolun açılmasını temin et- 
miştir. Bu bağlamda Osmanlı Devleti'nde Tanzimat Dönemi, meş- 
rüiyet krizi veya bunalımının da başlangıcını teşkil eder. Tam bir 
meşrüiyet krizinden söz etmek mümkün olmasa da yavaş yavaş 
meşrüiyet kaybı ve krizinin sinyal vermeye başladığı söylenebilir. 
Yani meşrülaştırım araçlarının ortaya çıkarılması ve fakat eskinin 
devam etmesi, en azından meşrüiyet bakımından bunalımın te- 
mellerini atmıştır. 

Buraya kadar ilade etmeye çalıştığımız hususlardan hareket- 
le araştırmamızın konusunu teşkil eden olgunun, önem ve ama- 
cıyla sınır ve varsayımlarını ortaya koymaya çalıştığımız manada 
daha önceden çalışılmamış olduğunu söyleyebiliriz. Kuşkusuz 
Osmanlı Tarihi kaynaklarında ve genel olarak Osmanlı Tarihi, 
özel olarak ise Tanzimat Dönemi (1839-1876) üzerine çeşitli bi- 
lim dallarında yapılan araştırmalarda 1839-1856 yılları arasında- 
ki dönem çeşitli açılardan incelenmiştir. Ancak bu incelemelerde 
sözünü ettiğimiz döneme özgü din-devlet ilişkisi olgusu, çizdiği- 
miz çerçevede müstakil bir çalışma olarak ele alınmadığı gibi!9* 
kısmi, özet ve parçalı olarak incelendiğinde ise din sosyolojisi 
bağlamında ele alınmamıştır. Bu nedenle çalışmamızın kendi ala- 
nında özgün bir çalışma olduğu söylenebilir. 


1.3. ARAŞTIRMANIN YÖNTEM VE PROBLEMLERİ 


1.3.1. Yöntem 

dsi ilişkisi bağlamında, tarihin belli bir dönemine öz- 

gü olan çalışma konumuzu araştırırken izlediğimiz yön- 
tem,!” dolaylı gözlem tekniğiyle elde ettiğimiz veriler ışığında, 
Tanzimat Dönemi Din-Devlet İlişkisi olgusunu tarihi bakışaçısıy- 
la ve din sosyolojisinin sınırları dahilinde vasıflamak, karşılaştır- 
mak, anlamak, manalandırmak ve açıklamak şeklinde özetlene- 
bilir. Her ne kadar sosyoloji ilk etapta vasıflayıcı (tasvirci) bir bi- 
lim dalı olma özelliğine sahip olsa da konuyu araştırmanın iyi bir 
şekilde sonuçlanabilmesi, sadece vasıflamayla yetinmemeyi, bu- 
nun yanında anlama!56, açıklama!57 ve karşılaştırmayı!58 da işin 
içine katmayı gerekli kılmaktadır. Anlama ve açıklama hakkında 
farklı yaklaşım ve kuramlar olsa da bunları birbirinin tamamlayı- 
cısı olarak görmek, daha tutarlı gibi görünmektedir. Araştırma- 
mızın önemli bir yöntemsel aşaması olan karşılaştırma," bilin- 
diği üzere sosyolojide olduğu gibi din sosyolojisinde de önemli 
bir husustur. Araştırmacıya, belli bir veriyi çözümlemek, ondan 
belirli bazı somut ve genel unsurları çıkarmak imkanını veren,!69 
konuyu daha iyi kavramaya, farklılıkları tanımaya, benzerlik ve 
paralellikleri tespit etmeye hizmet eden!6! bir usül olarak karşı- 


44 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


laştırma aslında açıklamayla içiçedir. Açıklama olmaksızın karşı- 
laştırmadan söz etmek mümkün değildir. Sosyoloji ancak vasılla- 
dığı olguları anlayıp açıklamalara giderek karşılaştırmalarda bu- 
lunduğu, olay ve olgular arasında sebep-sonuç ilişkisi kurabildi- 
ği ölçüde amacına erişebilmiş sayılır. 

Kuşkusuz çalışmamız, din sosyolojisinin sınırları içerisinde, 
bütünüyle din-devlet ilişkisi ekseninde yapılmış, elden geldiğin- 
ce bu eksenin dışına çıkılmamış, sözkonusu ilişki ele alınırken 
“resmi düzlemde varlık gösteren din” esas alınmış, din-devlet 
ilişkisi olgusunu izah etmeye yardımcı olacağı düşünülen diğer 
husus ve alanlara zorunlu hallerde başvurulmuş; sınırlar, diğer 
sosyal bilim dallarına kapanmamış, bilakis onlardan yararlanma- 
ya çalışılmıştır. Araştırmamızın belirleyici özelliklerinden biri bu 
noktada kendini göstermektedir. Araştırmamız din sosyolojisi 
merkezli olmakla birlikte, anlama ve açıklamada katkıda bulun- 
malarını ve araştırmada elde ettiğimiz bulguları pekiştirmelerini 
sağlamak amacıyla gerekli görüldükçe bazı komşu bilim dalları- 
nın yöntem, bakış açısı ve verilerinden yararlanma yoluna gidil- 
miştir. Sözgelimi tarih disiplini veya biliminden!6? çalışmamızın 
tarihi bir çalışma olması hasebiyle çok yararlandığımızı söyleme- 
miz gerek. Kaldı ki sosyolojiyle tarih, tarih felsefesi vb. arasında- 
ki tarihi ilişkiler!93 dikkate alındığında din sosyolojisi merkezli 
bir çalışmanın tarihe başvurmasından daha doğal bir şey olmasa 
gerektir. Bu yüzden de pek çok sosyolog ve din sosyoloğu tarihe, 
tarih felsefesine yeri geldikçe başvurmuş, kuramlarını oluşturur- 
ken tarihi argümanlar kullanmışlardır.!©* Ancak tarihe başvurur- 
ken dikkat etmemiz gereken husus, kuşkusuz tarihçinin objektif 
değerlendirmelerini esas almaktır.!65 

Araştırmamızda ayrıca psikoloji ve sosyal psikolojiden de ya- 
rarlanma yoluna gittik. Zira sosyal hadiselerin iyi anlaşılabilmesi 
ve izah edilebilmesi için yeri geldikçe psikolojik ve sosyal psiko- 
lojik yöntemlere başvurmak gerektiğini!9© düşünmekteyiz. Tan- 
zimat Dönemi Din-Devlet ilişkisi olgusunu elbette sosyolojik 
perspektiften incelemekteyiz; ancak sosyal olay ve olgular, her ne 
kadar kendine özgü toplumsal özelliklere sahip iseler de fertler- 
den ayrı ele alınamayacak özelliktedirler. Fertler de toplumdan 
soyutlanarak ele alınamazlar. Bu gerçekten ötürü, ferdi psikoloji, 
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daha başından, bir bakıma toplum psikolojisi kimliğine sahip ol- 
maktadır.!67 Bu açıdan psikolojinin verileri araştırmamız için iş- 
levsel olabilir. Aynı şekilde psikoloji ile sosyoloji arasında bir ge- 
çiş noktasında bulunan sosyal psikolojinin verileri, araştırmamız 
açısından önem arzetmektedir. Bilindiği gibi sosyal psikoloji, 
toplumların kurumsal teşkilatları ile münasebetleri yönünden 
şahsiyet ve motivasyon süreçleriyle ilgilenen,168 başka bir ifadey- 
le toplum içindeki ferdin davranışlarını, fert-grup, fert-toplum 
ilişkilerini konu edinen bir bilim dalıdır.!9? Dolayısıyla sosyoloji- 
nin sosyal psikolojiyle yakın ilişkisi sözkonusudur.!79 Çünkü 
fertler ancak bir toplum ortamında diğer fertlere ve gruplara kar- 
şı sosyal davranışlarda bulunabilirler. Her insan sosyal bir muhit- 
te yaşadığı için psikologların asosyal bir insan bulabilmeleri 
mümkün değildir. Şu halde psikologlar, insanı sosyal bir varlık 
olarak da incelemek zorunda oldukları gibi, sosyologların da fer- 
di toplumsal bir varlık olması hasebiyle dikkate almaları gerek- 
mektedir. Fertlerin sosyal ilişkilerden bağımsız, sosyal ilişkilerin 
de ferdi psikolojiden tamamen bağımsız olarak anlaşılması müm- 
kün görünmemektedir.!7! 

Bunların dışında hukuk kurallarıyla toplum arasındaki ilişki- 
leri;172 hukuk hayatında yürürlükte bulunan normların oluşum 
sebeplerini ve sosyal hayat içindeki uygulanımlarından doğan so- 
nuçları kendisine araştırma konusu yapan Hukuk sosyolojisi!73, 
tabiatı gereği toplumsal bir olgu olan siyasetle toplum veya siya- 
sal olanla sosyal olan arasındaki ilişki ve etkileşimi sosyolojik 
açıdan araştırmayı ve çözümlemeyi ilgi alanına alan siyaset sosyo- 
lojisil74 ve siyasi , başka bir ifadeyle iktidarla ilgili olayları nesnel 
bir biçimde incelemeyi ve olaylar arasındaki zorunlu ilişkileri 
tespit etmeyi konu edinen siyaset bilimi!75 gibi bilim dallarına da 
yeri geldikçe başvurulduğunu belirtmeliyiz. 

Kısaca yöntemimizi izleyerek araştırmamızı yürütürken yu- 
karıda sözü edilen bilim dallarına gerektikçe başvurmaya ve /eno- 
menolojik, fonksiyonalist ve tipolojik bakış açılarından önemli öl- 
çüde yararlanmaya çalıştık. 

Yöntem çerçevesinde ifade etmeliyiz ki araştırmamızı yapar- 
ken elden geldiğince objektiflik ve tarafsızlığı esas almaya, norma- 
tiflikten, değer yargılarından uzak durmaya, olabildiğince peşin 
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hükümlerden kaçınmaya, gerekenle değil, olanla ilgilenmeye ça- 
lıştık. Bilindiği gibi sosyal olay ve olguları, yani gerçekleşen ve 
var olan durumları, tarafsız bir vaziyet alışla nesnel gerçeklikler 
olarak oldukları, kendilerini gösterdikleri!76 gibi okuyup-ele al- 
maya çalışmak, araştırmanın yanlış sonuçlara varmasına engel 
olacaktır.!77 Tabii bir toplum içinde yaşadığımızın, bir inanç ve 
düşünce sahibi olduğumuzun, dolayısıyla tam manasıyla tarafsız 
olamayacağımızın!78 bilinciyle ve olayların merkezinde insan ol- 
duğu gerçeğini unutmayarak şeyleştirmeye, depersonalizasyon!7* 
ve derealizasyona izin vermeden. 

Bu noktada çalışmamızın önemli bir özelliği de, belli bir ön- 
yargının ürünü olarak ortaya konan, Ulemâ'nın reformlara karşı 
olduğu veya Tanzimatçıların din-karşıtı oldukları gibi çok kate- 
gorize edici ve ideolojik bir takım değerlendirmelerden uzak du- 
rarak azarni ölçüde objektiflik ve tarafsızlık ilkesine özen göster- 
mesinde aranabilir.189 Aynı hassasiyetle çok önem verdiğimiz bir 
husus da, Ulema'yı, Ulemanın davranışlarını, dini, dinin devlete 
karşı takındığı tutum ve tavırları ele alırken dini sırf bir takım 
görüntüleriyle açıklamak yoluna giden indirgemeci zihniyeti bir 
kenara bırakarak dini olduğu gibi, başka bir şey olarak değil ken- 
disi olarak anlamaya çalışmak!8! olmuştur. 

Araştırmamızın yöntemi kısmında son olarak işaret etmemiz 
gereken bir nokta da kaynaklar konusudur. Kaynaklar konusun- 
da söylenmesini gerekli gördüğümüz ilk husus, çalışmamız bo- 
yunca tarihi bilgiler çerçevesinde başvurduğumuz kaynakların 
öncelikle tarihi belge ve bulgular olduğudur. Elbette. bu tarihi 
belge ve bulguların birincil kaynaklar olması konusunda ayrı bir 
özen gösterdik. Ancak tarihçi olmadığımızın da bilincinde olarak 
kaynakların arasında boğulmamak için pek çok yerde ikincil kay- 
naklara başvurduk. Esasen bir toplumun geçmişiyle ilgili çeşitli 
yerlere dağılmış bilgi ve belgeleri kendine özgü yöntem ve tek- 
nikler aracılığıyla ortaya çıkarıp değerlendirmek ve tarafsız bir 
şekilde gerçeğe en yakın sonuçları çıkarmak tarihçiye düşen bir 
iştir. En azından diğer sosyal bilimciler, arşivleri ve birinci dere- 
ceden tarih belgelerini değerlendirmede tarihçiler kadar ehil ol- 
madıkları gibi!8? sorumlu da değildirler. Kaldı ki din sosyologla- 
rının Türkiye'de kendi alanlarında yapacakları pek çok çalışma 
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ortada dururken ve bunun için de zamana ihtiyaçları varken, ta- 
rihi gerçekleri ortaya çıkarma işini tarihçilere bırakmaları en uy- 
gun yol olsa gerektir. Buna göre araştırmamızda ikincil kaynak- 
ları kullanmamızın araştırmamız açısından yadırganacak bir tara- 
fı olmadığını düşünüyoruz. Kuşkusuz okunacak ve anlam kazan- 
dırılacak bir metin olarak geçmişi araştırırken -tabii ki metnin ar- 
kasında asıl tarihi yapan insanın olduğunu unutmadan- birincil 
kaynaklarla ikincil metinler arasında bir takım farklılıklar bulun- 
duğunu biliyoruz. Ancak bu farlılıklar, ikincil kaynakları birincil 
kaynaklar gibi kullanmanın mümkün olduğu yerlerde ortadan 
kalkmaktadır.183 Önemli olan, metinleri ve belgeleri kendi bağ- 
lamları içerisinde iyi okumak, kastedilen manaları iyi yakalamak, 
hatta metinlerde sadece ifade edilen şeyleri, düz anlamları değil, 
aynı zamanda telkin edilmeye çalışılan şeyleri, yan anlamları da 
iyi anlamaktır.18* 

Tarihi kaynakların dışında hiç şüphesiz başvurduğumuz kay- 
nakların başında sosyoloji ve din sosyolojisinin temel referansları 
gelmektedir. Tarihi kaynaklardan elde ettiğimiz tarihi bilgi ve 
bulguları, yukarıda gerektikçe yararlandığımızı söylediğimiz 
alanlarla ilgili kaynaklardan da istifade edip din sosyolojisinin 
verileri çerçevesinde işleyerek araştırmamızı tamamladık. 


1.3.2. Problemler 

Çalışmamızın problemlerine gelince; öncelikle araştırmamı- 
zın tarihi bir hadise üzerine olmasının getirdiği bazı problemler- 
den söz edilebilir. Bu noktada evvelemirde neden tarihi bir çalış- 
ma yapma gereği duyulduğu sorulabilir. Araştırmanın tarihi ol- 
masının, özellikle araştırmacıyı bugünün sosyolojisinden uzak- 
laştırma ve dolayısıyla geçmişte yaşanıp geçilmiş olan bir dönem- 
de ortaya çıkan din-devlet olayını boşuna incelemek gibi bir ko- 
numa düşürme tehlikesinden bahsedilebilir. 

Bu türden bir problem bizi ister istemez tarih mi sosyoloji mi 
sorusunu sormaya ya da tarihle sosyoloji arasındaki ilişkinin!85 
düzeylerinin ne olduğu konusuna girmeye itecektir. Biz böyle bir 
problemin giderilmesine katkıda bulunmak için öncelikle geçmiş 
ve şimdi ilişkisi üzerinde durmak ve daha sonra tarih-sosyoloji 
ilişkilerine dair bazı hususları yukarıda söylediklerimize ilave 
olarak ortaya koymak istiyoruz. 
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İnsanlar üç boyutlu zaman içerisinde hayatlarını sürdürürler: 
Dün, bugün ve yarın. Bu üç boyutu birbirinden ayırmak, birbirin- 
den bağımsız olarak ele almak mümkün değildir. Zira insanlar, 
dünden gelen birikimlerle geleceği de öngörerek bugünü yaşarlar. 
Doğal olarak sosyal olay ve olgular da bu üç boyutlu zaman içe- 
risinde varlık gösterirler. İnsan davranışlarını zamanın bu üç bo- 
yutu dışında düşünmek, anlamak ve ele almak imkansız gibi bir 
şeydir. Bu anlamda bir bakıma zaman, bu boyutlarıyla insana 
hükmetmekte, insanı kendi sınırları dışına çıkarmamaktadır. İn- 
sanlar tarihten gelerek anı yaşarlerken aynı zamanda ortaya koy- 
dukları anlayış, zihniyet ve eserlerle, gelecek kuşaklara bıraktık- 
ları maddi ve manevi miraslarla, önceden görme, kestirme ve ide- 
leştirmelerle, önceden yönetme ve yönlendirmelerle yarını da ya- 
şamaya çalışır, aslında yarını bugüne getirirler. Bu zamansal iliş- 
ki çerçevesinde bazı takvimi zamanlar, sosyolojik boyut kazana- 
rak insanların özel bir anlam verdikleri bazı olay ve olgularla öz- 
deşleşir, birer tip ve model haline gelerek sosyal zaman!89 olma 
özelliği elde ederler. Tipleşen ve modelleşen olay ve olgular, baş- 
ka bir ifadeyle sosyal zamanlar, gelecek kuşakları uzun süre etki- 
si altına alır ve onların hayatlarını yönlendirirler.!87 Şu halde bir 
olay ve olguyu sosyolojik düzlemde ele alırken onu dün ve yarın- 
dan kopuk olarak incelemek olası görünmemektedir: “Fenomeni 
meydana getiren, süreçtir.”188 Toplumsal olaylar aynı zamanda 
tarihi olaylardır. Toplum olayları, zaman içinde gerçekleşen olay- 
lardır.!89 İnsan, tarih içinde mahiyet kazanır. Yaşayan, canlı olay- 
lar olan toplum olayları, yalnızca tasvir edilmeyi değil, bir açık- 
lanmayı da gerektirirler. Bir toplum olayını açıklayabilmek için 
de tarihi boyutunun göz önünde bulundurulması gerekir.!99 Kal- 
dı ki tamamen tarihi olan bir olay veya meselenin, büsbütün 
dünde kalmış bir hadise olduğunu söylemek oldukça güçtür; 
çünkü dün, bugünün içinde mündemiçtir.!*! Başka bir ifadeyle 
dün, bir bakıma bugündür!*? veya bir anlamda bugün, hala yaşa- 
yan bir geçmiştir.!?? Sosyal olayları, toplumsal değişme ve farklı- 
laşmaları, insanlararası ilişki, alışveriş ve etkileşimleri, salt görü- 
nüşlerine, dış yüzlerine bakarak açıklamak veya anlamaya çalış- 
mak, gerçekliği olduğu gibi yakalama çabalarını yanlış, köksüz 
anlamalara götürebilir. Bu bakımdan günümüzde olup bitenleri 
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anlamak için toplumsal tarihi zamanın derinliklerinde olup bit- 
miş olanlarla irtibat kurmak zorunlu görünmektedir.!9* Dolayı- 
sıyla tarihten soyutlanmış bir sosyoloji düşünülemeyeceği açık- 
tır. Günün sosyolojisini yapmak dünün sosyolojisiyle mümkündür. 
Bugünkü davranışlarımızın, içinde yaşadığımız toplumun ve 
problemlerinin anlaşılmasında en önemli yöntemlerden biri, bu- 
günü ve geleceği geçmişle birlikte anlamak ameliyesi olan tari- 
he!9 başvurmaktır.199 Diyebiliriz ki tarihi sosyoloji bir bütün ola- 
rak sosyolojinin en temel öğelerinden olmuştur. Nitekim Marx, 
Weber, Durkheim gibi sosyologlar, endüstriyalizme geçiş mesele- 
sine ve sosyal yapı ile sosyal eylem arasındaki ilişkinin daha ge- 
nel problemine, tarihi bir süreç meselesi olarak yaklaşmışlar- 
dır.!97 Tarihilik bağlamında benzer bir hususu kendi çalışmamız 
çerçevesinde düşündüğümüzde, tarihini dünden alarak devam 
ettiren Tanzimat Dönemi'nin bugüne ilişkin taşıdığı hususiyetle- 
rin ve sosyal zaman olma özelliğinin ,98 bugünkü sosyal olay ve 
olguları anlamada sahip olduğu sosyolojik önemin ne kadar bü- 
yük olduğu anlaşılacaktır. Belirtelim ki konumuzun bu tarihi 
özelliği, aynı zamanda araştırmamızın deneysel ve uygulamalı 
yönünü oluşturmaktadır. 

Kuşkusuz bu noktada determinizm!9? problemiyle karşı kar- 
şıya gelmekteyiz. Geçmiş, şimdi ve gelecek, madem ki birbirle- 
riyle çok sıkı ilişkilere sahipler, o halde sosyal olay ve olguların 
dünü, bugünü ve yarını arasında deterministik bir ilişki mi söz- 
konusu? Determinizm varsa bunun özellikleri nelerdir, yumuşak 
bir determinizm mi sözkonusu yoksa katı bir determinizm mi? 
Konumuz açısından bu sorular önem taşımaktadır. 

Tarihi ve sosyal varlık alanında, doğal varlık alanında olduğu 
gibi, bir önceki olayın bir sonraki olayı yönetmesi, belirlemesi 
anlamında katı bir determinizmden söz edemeyiz. Yani bugünü 
dünün, geleceği de bugünün mutlak anlamda determine ettiğini 
kabul etmek, kör bir determiyasyonu kabul etmekle eşdeğerdir. 
İnsan davranışları, bir tek olay veya davranışla izah edilemeyece- 
ği gibi, bugün ortaya konan davranışın da aynı şekilde dün orta- 
ya konan davranış tarafından belirlendiğini, bugün yapılan dav- 
ranışın sebebinin dünkü bir veya bir kaç davranış olduğunu da 
söyleyemeyiz. Tarihi ve sosyal varlık alanında, önceki olay veya 
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olguların, sonraki olay ve olguları, önceki başarıların, sonraki ba- 
şarıları belirli ölçülerde etkilemesi imkan dahilinde olsa da bu 
katı, fatalistik ve kör bir determinizmle izah edilemez. Aksi hal- 
de fertlerin ve toplumların iradesini yok saymamız gerekir ki bu 
da insanı doğal varlık alanındaki varlıklarla aynı kefeye koymak 
anlamına gelir. Oysa ki insan irade sahibi, düşünen ve hürriyeti 
olan bir varlık olarak hayat sahnesinde durmaktadır. Sosyal ha- 
yatı biçimlendiren de insan iradesidir. Sosyal yasalarla insan ira- 
desi arasında bir uyumluluk sözkonusudur. Öyle ise bir neden- 
sellikten veya sosyal yasalardan söz edeceksek, hakikatin gelişi- 
güzellik ile katı-kör determinizm arasında bir yerde bulunduğu- 
nu, yani yumuşak bir belirlenimin olduğunu söyleyebiliriz. Evet 
toplumsal ve tarihsel yasalar mevcuttur. Ancak bu demek değil- 
dir ki bu yasalar büsbütün insan bilinci ve iradesinden bağımsız 
işlemektedir. Elbette yasaları insanlar yaratamaz ve ortadan kal- 
dıramazlar. Fakat onların işlemeleri için gerekli şartları oluştura- 
bilir veya ortadan kaldırabilirler.299 

Determinizm hakkında buraya kadar söylediklerimizi araştır- 
ma konumuza uyarlamak istersek şunu ifade edebiliriz: Türki- 
ye'nin geçiş toplumu olma sürecinin hareket noktası olan Tanzi- 
mat Dönemi Din-Devlet İlişkisi olgusu, Osmanlı Devleti ve Laik 
Türkiye Cumhuriyeti Devleti için sosyal bir zaman ve tip olma 
özelliğine sahiptir. Tanzimat, Osmanlı Devleti'nin çöküş sürecin- 
de önemli bir tarih kesitini oluştururken, bugün din-devlet iliş- 
kisinde gelinen nokta açısından da önemli bir zaman dilimini 
teşkil etmektedir. Dolayısıyla ele aldığımız olgu, kendinden ön- 
ceki ve kendi zamanındaki sosyal ve tarihi olaylarla karşılıklı se- 
bep-sonuç ilişkisine sahip olduğu gibi bugün mevcut olan din- 
devlet ilişkisi pratiği de o dönemde mevcut olan din-devlet iliş- 
kisi pratiğiyle yumuşak bir deterministik ilişkiye sahip bulun- 
maktadır. Yani din-devlet ilişkisi bağlamında bugünkü durumun 
gerçekleşmesinde, diğer bir çok olay ve olgunun olduğu gibi, 
1839-1856 yılları arasında kendini gösteren din-devlet ilişkisi ol- 
gusunun da payı olduğunu varsaymaktayız. Ancak buradaki tari- 
hi ilişkinin, mutlak ve sıkı bir determinizmle izah edilemeyeceği 
kanaatinde olduğumuzu da belirtelim. 


ARAŞTIRMANIN YÖNTEM VE PROBLEMLERİ e 51 


Araştırma konumuzun tarihi olması konusunda ortaya konu- 
labilecek probleme ilişkin zamansal ve deterministik ilişkiler çer- 
çevesinde yaptığımız bu açıklamadan sonra yine araştırmamızın 
tarihiliği ile ilgili olarak vurgulamamız gereken bir husus da Tür- 
kiye'de sosyoloji ve din sosyolojisi alanlarında tarihi çalışmalar 
yapılmasının, bu alanların yerli yapıda gelişmesine, yöntem ve 
teori problemlerinin çözümlenmesine büyük katkılarda buluna- 
cağı noktasıdır.29! Sosyolojinin, bağlamı; doğuşu ve bugünkü ge- 
işimi itibariyle Batılı olduğu?” gözardı edilmezse, sözünü ettiği- 
miz hususun önemi bir kat daha artmaktadır. Toplumların tarihi, 
kültürel, sosyal, dini, siyasi vb. açılardan farklı özellikler taşıdık- 
ları bilindiğine göre genel olarak Batılı bilginin, özelde ise sosyo- 
loji ve din sosyolojisinin İslam coğrafyasında ve Türkiye'de yaşa- 
yan toplumlara olduğu gibi aktarılmasının getireceği sakıncalar, 
küçümsenemez.” Bu noktada aynı çerçevede vurgulanması ge- 
reken bir husus da, Osmanlı gibi kendi nev'-i şahsına münhasır 
olan bir devleti ve o devlet çatısı altında yaşayan insanları ince- 
lerken Batılı şablonlarla değil, kendine özgü niteliklerini dikkate 
alarak hareket etmenin şart olduğudur.29* Modern zamanlara öz- 
gü toplum yapısı ile Osmanlı'nın beşeri dokusunu oluşturan ce- 
maat ve millet sistemi arasında yakın bir ilişki ve benzerlik söz- 
konusu değildir. Osmanlı, özel sosyal örgütlenme biçiminden 
dolayı, örneğin ne bir toplum ne de bir ulus kategorisine bağlı 
kalınarak açıklanamaz. Osmanlı, toplum ve devlet sistemi, ku- 
rumları, dini, devleti, din-devlet ilişkileri, sosyal yapısı, ancak 
bağlı bulunduğu dünya görüşü, idealleri ve kendine özgü yerel 
şartları esas alınarak anlaşılabilir ve açıklanabilir.295 Bu yapıldı- 
ğında Osmanlı tarihini genel tarih içinde anlamlı bir şekilde yo- 
rumlayabilecek tutarlı bir tarih anlayışı ve metodolojisinin geliş- 
mesine de katkıda bulunulacaktır. 

Kaldı ki sosyolojik araştırmalarda tarihin önemi, yadsınama- 
yacak kadar büyüktür. Toplumsal olay ve olgular tarih içinde ger- 
çeklik kazanırlar.?*© Tarih, toplumların, toplumsal olayların bağ- 
lamıdır. Sosyal olayların sahip olduğu mekan boyutu dahi zama- 
nın dışında değerlendirilemez. Sosyolojinin kendisi de ele aldığı 
toplum olayları gibi bir toplum olayı değil midir? Sosyoloji de di- 
ger sosyal olay ve olgular gibi belli bir tarihi süreç içerisinde, bel- 
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li bir zaman diliminde, belli bir mekanda ortaya çıkmış? ve bu- 
günlere gelmiştir. Üstelik sosyoloji, tarih birikimiyle yaptığı izah- 
lar, bulup çıkarmaya çalıştığı sosyal yasalar ve toplumun çeşitli 
kesimlerine geleceğe yönelik verdiği umutlarla yarına da uzan- 
maktadır. Şu halde tarih, yukarıda zaman konusunda da belirtti- 
ğimiz gibi dünden bugüne, bugünden yarına uzanan zamansal - 
ilerleyen değil- çizgide nirengi noktasıdır. Tarihsiz bir fert ve top- 
lum düşünmek mümkün değildir. İnsan istese de istemese de ta- 
rihi sırtında taşır.298 İçinde yaşadığımız zaman dilimi içerisinde 
cereyan eden sosyal olayları anlama ve anlamlandırmada tarihe 
başvurmak zorunludur.?99 Gerçekte insan, geçmişi anlamak ve 
izah etmekle, yaşadığı anı temellendirmeyi ve yönelinen geleceği 
bir bakıma öngörmeyi amaçlamaktadır.2!9 Esasen insan tarihle 
iki yönlü bir ilişki içerisindedir. Bir yandan bugünü yaşayan in- 
san tarihle, anlamlı bir hayat sürmek, bugününü anlamlandır- 
mak için ilişki kurarken, bir yandan da yaşamakta olduğu şimdi- 
ki zamandan hareketle geçmişi aydınlatır. İnsanlar, başlarına ge- 
len bir olay sayesinde tarihte cereyan eden olayları izah eder ve 
olaylarla ilgili genel çıkarımlarda bulunurlar.” ! 
Tanzimat bağlamında tarih-sosyoloji ilişkisine baktığımız za- 
man, Osmanlı'da sosyo-politik değişime ve batılılaşmaya paralel 
olarak gelişen bir durumla karşılaşırız. Bu durum, devletle sıkı 
ilişki içinde olan, daha doğrusu devletin denetiminde çalışan Os- 
manlı tarihçiliğinin,2? Tanzimat'la, özellikle Cevdet Paşa ile bir- 
likte geleneksel niteliğinden sıyrılmağa ve modem tarihçiliğe ge- 
çiş yapmaya başladı$ı?!? hususudur. Geleneksel zamanların va- 
k'anüvisleri, ekseriyetle Ibn Haldun'un tarih ve toplum anlayışın- 
dan etkilenerek aslında Tanzimat öncesi dönemlerde sosyolojik 
temalarda bulunmuşlardır. Dolayısıyla bu, Türkiye'de sosyoloji 
çalışmalarının kaynağına işaret etmesi açısından önemlidir. An- 
cak Tanzimat'la, kendisine herkesin anlayacağı bir dille tarih ya- 
zımı siparişi verilen Cevdet Paşa'nın sözkonusu sipariş üzerine 
sade bir Türkçe ile yazdığı Târih-i Cevdeile birlikte modern ta- 
rihçiliğe adım atan Osmanlı tarihçiliği, Türkiye'de modem sos- 
yolojinin temellerinin oluşmasına da zemin hazırlamıştır. Belki 
daha yerinde bir ifadeyle modem tarihçNliğe ilk adımlar, modern 
sosyolojinin de zeminini hazırlamıştır. Bu noktada Mustafa Reşid 
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Paşa'nın A. Comte ile mektuplaşmasını da hatıra getirdiğimizde 
ve elçi ve diplomatların, mektup, risâle vb., yazılarını hesaba kat- 
tığımızda, Tanzimat Dönemi'nin sosyolojik araştırmalar için mü- 
him bir zaman dilimi olduğunu söyleyebiliriz. 
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Inalcık, “a.g.e.,"Erich Fromm, Umut Devrimi, Çev. Şemsa Yeğin, Payel Yay., 
İstanbul 1990, ss. 20-38 vd.; Thomas Hobbes, Leviathan, Çev. Semih Lim, 
YKY., İstanbul 1994, s. 50 

Ütopya-toplum ilişkisi hakkında bkz. Karl Manheim, /deology and 
Utopia, Çev. Edward Shils, Routledge-Kegan Paul, London and Haley 1979, 
ss. 173-236 

133Sadri Maksüdi Arsal, “Teokratik Devlet ve Laik Devlet”, Tanzimat |, 
Maarif Matbaası, İstanbul 1940, s. 93 

13*Temel etken hakkında bkz. Baykan Sezer, Sosyolojide Yöntem Tartış- 
maları, Sümer Kit., İstanbul 1993, ss, 94, 96 

"5Bkz. E. Z. Karal, a.ge., ss. 192-195; 1. Ortaylı, İmparatorluğun En 
Uzun Yüzyılı, ss. 23-25, 77, 233 vd.; Necdet Subaşı, “Türk Eğitim Sistemi- 
nin Oluşum Sürecinde Zihniyet Değişiklikleri ve Aydınlarımız” (Tebliğ), 1. 
Eğitim Felsefesi Kongresi, Van 5-8 Ekim 

1994, s.1 
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Bkz. Cevdet Paşa, Tezâkir, (Haz. Cavid Baysun), c.4, 3.bs., TIKY,, 
Ankara 1991, ss, 23-24 

137Teknik ve bilimsel değişme ile dünyevileşme arasındaki ilişki hak- 
kında bkz. Jürgen Habermas, Ras yonel Bir Topluma Doğru, Çev. Ahmet Çiğ- 
dem-Mehmet Küçük, Vadi Yay., Ankara 1992, ss. 97-146; a.y., Ideoloji Ola- 
rak Teknik ve Bilim, Çev. Mustafa Tüzel, 2. bs., Yapı Kredi Yay., İstanbul 1993 

187. E Fındıkoğlu, a.g.m., 1940, ss. 640-641 

139$erif Mardin, Bediüzzaman Said Nursi Olayı, Modern Türkiye'de Din 
ve Toplumsal Değişim, 3. bs., İletişim Yay., İstanbul 1993, s. 186 

“Bkz. Ahmet Davudoğlu, “Millet-i Saire, Alevilik ve Laiklik”, s. 9 

11Bkz. David Dean Commins, Osmanlı Suri yesi'nde Islahat Hareketleri, 
Çev. Selahaddin Ayaz, Yöneliş Yay., Istanbul 1993,ss. 39-40 

182Şükrü Karatepe, “Osmanlı'da Din-Devlet İlişkisi”, Din-Devlet Ilişkile- 
ri Sempozyumu, Beyan Yay., İstanbul 1996,ss. 16, 21, 27 

19Bkz. Cevdet Paşa, Târih-i Cevdet,c. 9,ss.12,102;c.11,s. 31 vd.; 
a.y., Tezâkir, c.4, s. 79; a.y., Ma'ruzat, Haz. Yusuf Halaçoğlu, Çağrı Yay,., İs- 
tanbul 1980, s. 3 

11. Obert Voll, Islam, Süreklilik ve Değişim 1, Çev. C.Aydın-C.Şişman- 
M.Demirhan, Yöneliş Yay., İstanbul 1991, s. 77-78, 82 vd.; Ş. Mardin, Tür- 
kiye'de Toplum ve Siyaset, s. 26 

5Bkz. |. H. Uzunçarşılı, 3. bs. TTKY., Ankara 1972 Osmanlı Tarihi, c. 
1,s. 161 

1“M. Weber, Sosyoloji Yazıları, ss. 182-189 

197Bkz. Uriel Heyd, “111. Selim ve 11. Mahmud Dönemlerinde Batılılaş- 
ma ve Osmanlı Uleması”, Çev. Erbay Aydın, İslâm Dünyası ve Batılılaşma, 
Yöneliş Yay., İstanbul 1997, ss. 13-56 

18Krş. A. E Başgil, a.ge, 5. 182 

19Bkz. Ş. Mardin, a.ge., s. 195 

159Bkz. A. F Başgil, a.ge,, 5. 182 

151D. E, Smith, “Religion and Political Modernization, Comparative 
Perspectives”, Religion and Political Modemization, Ed. D. E. Smith, London 
1974, s. 8'den naklen Ali Yaşar Sarıbay, Postmodernite, Sivil Toplum ve İslâm, 
İletişim Yay., İstanbul 1994, ss. 47-48 

152A. H. Tanpınar, a.ge., . 104; R. Kaynar age. s. 197 

13E. Gellner, The Devil in Modem Philosophy, s. 26 

15*Bkz. Ş. Mardin, Bediüzzaman Said Nursi Olayı, Modern Türkiye'de Din 
ve Toplumsal Değişim, ss. 186-187 
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1“öntem hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Descartes, Metot Üzerine Ko- 
nuşma, Çev. Mehmet Karasan, Milli Eğitim Basımevi, İstanbul 1986; Orhan 
Türkdoğan, Bilimsel Değerlendirme ve Araştıma Metodolojisi, MEBY., İstan- 
bul 1995, ss. 167-172; Fındıkoğlu Z. Fahri, İçtimaiyat Metodoloji Nazari ye- 
leri, c. 2, 3. bs., Istanbul Ü. Yay., İstanbul 1961, ss. 3-10 vd.; N. Öktem, 
a.g.e., ss. 25-45; Zeki Arslantürk, Sosyal Bilimciler İçin Araştırma Metod ve 
Teknikleri, 2. bs., IFAV Yay,, Istanbul 1995, ss. 47-49; Ünver Günay, Din Sos- 
yolojisi, İnsan Yay., İstanbul 1998, ss. 61-84. Krş. William C. Chittick, “Bir 
Gelişme Teolojisine Doğru”, Çev. Turan Koç, Hece, Yıl: 1, Sayı: 1, Kasım 
1997, ss. 27-32; Paul K. Feyerabend, Yönteme Hayır, Çev. Ahmet İnam, 2. 
bs., Ara Yay., İstanbul 1991 

159 Anlama konusunda ayrıntılı bilgi için bkz. Max Weber, Toplumsal ve 
Ekonomik Örgütlenme Kuramı, ss. 9-40 vd.; Kâmıran Birand, Mânevi İlimler 
Metodu Olarak Anlama, AÜİFY., Ankara 1960, ss. 24-50, a.y., Dilthey ve Ric- 
kert'te Manevi İlimlerin Temellendirilmesi, AÜİFY., Ankara 1954, ss. 29-33, 
Ü. Günay, Din Sosyolojisi Dersleri, ss. 44-51; J. Habermas, Bilgi ve Insansal 
İlgiler, ss. 141-228, 259-329; Sabri Ülgener, Zihniyet, Aydınlar ve Izmler, Ma- 
yaş Yay., Ankara 1983, s. 18; Theodor Adorno-Lucien Goldmann, “Betimle- 
me, Anlama ve Açıklama”, Defter, Sayı: 14, Temmuz-Kasım 1990, ss.38-52; 
Fernand Schwarz, Kadim Bilgeliğin Yeniden Keşfi, Çev. Ayşe Meral Aslan, İn- 
san Yay., İstanbul 1997, ss. 375-376 

157 Açıklama hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Maurice Duverger, Sos- 
yal Bilimlere Giriş,Çev. Ünsal Oskay, 4. bs., Bilgi Yay. Ankara 1990, ss. 317- 
324,Ü. Günay, Din Sosyolojisi, ss. 76-84 

SÜ. Günay, Din Sosyolojisi Dersleri, ss. 44-50 

19 Karşılaştırma hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Emile Durkheim, 
Sosyolojik Metodun Kuralları, Çev. Enver Aytekin, Sosyal Yay., İstanbul 1994, 
ss. 185-202; Ü. Günay, Din Sosyolojisi Dersleri, ss. 42-44; M. Duverger, Sos- 
yal Bilimlere Giriş, ss. 368-391; Yümni Sezen, Sosyolojide ve Din Sos yolojisin- 
de Temel Bilgiler ve Tartışmalar, IFAV Yay., Istanbul 1990, ss. 186, 188-189; 
Peter Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, Çev. Mete Tunçay, Tarih Vakfı Yay, 
Istanbul 1994, s. 21-26 

©Ü. Günay, a.g.e., 5. 43; Mehmet Taplamacıoğlu, Din Sosyolojisi, 3. 
bs., AÜİFY., Ankara 1983, ss. 120-121 

191Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giriş, s. 3 

12Tarihin bilim mi yoksa disiplin, sanat vb. mi olduğu konusunda bkz. 
Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Düşünmek, Çev. Bahadır Sina Şener, Dost Kit., 


ARAŞTIRMANIN METODOLOJİSİ e 65 


Ankara 1997, ss. 65-66; Şahin Uçar, Tarih Felsefesi Meseleleri, Nehir Yay,, İs- 
tanbul 1997, 39, 102 

163Bkz. Ümit Meriç Yazan, Türkiye Kanatlarımızın Altında, Iz Yay,, Is- 
tanbul 1997, ss. 67-87; H. Freyer, a.ge,, ss. 41-48; 5. Dönmezer, 4.gee, 5S. 
10-11; B. Sezer, Sosyolojide Yöntem Tartışmaları, s. 23, 68, 79, 80. Ayrıca kış. 
P Burke, a.ge.,ss. 1-3, 7, 9, 10, 12, 15, 17 vd.; Hans Freyer, İctimai Nazari- 
yeler Tarihi, Çev. Tahir Çağatay, 3. bs., AÜDTCEF Yay., Ankara 1977, ss. 234- 
237, Cemil Meriç, Saint-Simon İlk Sosyolog, İlk Sosyalist, İletişim Yay., İstan- 
bul 1995, ss. 135-137; Olivier Lacombe, “Tarih”, Çev Nusret Hızır, 
AÜDTCE Dergisi, C. 11, Sayı: 2, Şubat 1994, ss. 235-241 

1945. Uçar, a.g.e., 5. 105; Mehmet Eröz, İktisat Sosyolojisine Başlangıç, 
Istanbul Ü. Yay., İstanbul 1973, s. 34 

16Tarihçinin objektif ve tarafsız olması gerektiği konusunda bkz. ibn 
Haldun, Mukaddime, Haz. Süleyman Uludağ, 2. bs., Dergah Yay. İstanbul 
1988, c. 1, ss. 201-241, 248, 253-260 vd.; Naimâ, Tarih-i Naima, 3. bs,, 
Matbaa-i Amire, İstanbul 1283, c. 1, ss. 6-8; Cevdet Paşa, Tarih-i Cevdet, c. 
1,ss. 4-5, 14, 15; Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, 4. bs., Enderun Kit,, İstan- 
bul, 1985, ss. 113-119; L.-E. Halkin; a.ge., s. 13 

15Bkz. David Krech-Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, Nazariye 
ve Problemler, Çev. Erol Güngör, 2. bs., IÜEFY., Istanbul 1970, ss. 13-24; M. 
Eröz, a.ge,, ss. 35-36 

(97Sigmund Freud, Toplum Psikolojisi, Çev. Kemal Saydam, Düşünen 
Adam Yay., Istanbul, ss. 7-9; J. Habermas, a.g.e., ss. 331-339 vd. 

180. Günay, Din Sosyolojisi Dersleri, s. 10 

169D. Krech-R. S. Crutchfield, a.ge,, ss. 7 

79Bkz. H. Freyer, Din sosyolojisi, ss. 11-13 

17lAmiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, 3. bs., Divan Yay., Istan- 
bul 1982, ss. 23-24; Özer Ozankaya, Toplumbilim, 8. bs., Cem Yay,, İstanbul 
1994, ss. 116-118 

172Bkz. E Z. Fahri, İçtimaiyat, Hukuk Sosyolojisi, s. 48-53, 54-69 vd. 

IN. Öktem, a.ge,, ss. 55, 71, 72 vd. Esasen hukuk sosyolojisi, konu- 
muz açısından ayrı bir önemi bulunmaktadır. Çünkü hukuk sosyolojisi, 
sosyoloji kollarının Türkiye'deki sosyal değişimler bakımından en önemli- 
lerinden birini teşkil etmektedir. (FE Z. Fahri, a.g.e., 5. 12, 22-23). Tanzimat 
Dönemi Din-Devlet İlişkisi çerçevesinde meydana gelen değişimlerde huku- 
ki değişimler en başlarda yer alırken (Bkz. E Z. Fahri, a.ge,, s. 12, 22-23; 
Niyazi Berkes, Türkiye'de Çağdaşlaşma, s. 517. Krş. M. Tufan, a.ge,, s. 155), 
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buna paralel olarak kavramsal bazda da fıkıhtan hukuka doğru geçişin te- 
melleri atılmıştır. Bundan olsa gerek ki daha sonraları Ziya Gökalp, fıkhın 
sosyal yönü ve usulünden söz ederek sosyal fıkıh usulünün kurulması (ic- 
timâi usül-i fıkıh) üzerinde durmuş ve fıkıhla sosyolojiyi sentez etmeye ça- 
lışmıştır. (Ziya Gökalp, “Fıkıh ve İctimâiyyât”, İslâm Dün yasında Modemleş- 
me ve Toplumbilim, ss. 297-301; a.y., “İctimâi Usül-i Fıkıh”, a.ge,, ss. 302- 
305; a.y., “Hüsün ve Kubuh”, a.g.e. , ss. 314-316; a.y., “Örf Nedir?” a.ge,, 5s. 
317-322, R. Şentürk, a.ge., ss. 147-149; Fındıkoğlu Z. Fahri , a.ge,, ss. 79- 
80; Murtaza Korlaelçi, Pozitivizmin Türkiye'ye Girişi, Insan Yay., İstanbul 
1986, ss. 360-363) 

174Siyaset sosyolojisi, siyaset olgusunu bir toplumsal ilişki biçimi ve 
sosyal bir olay olarak ele alır. Siyaset sosyolojisinin bu özelliği ve hatta or- 
taya çıkışında modern toplumlardaki reform bunalımları ve Sanayi Devrimi- 
nin yol açtığı sonuçların büyük rolü bulunduğu dikkate alındığında, bir re- 
form dönemi olan Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisini incelerken siyaset 
sosyolojisinden yararlanmanın önemi daha da net olarak kendini göster- 
mektedir. Ayrıca siyaset sosyolojisi, esasta siyasi bir örgütlenme olan devle- 
ti, sosyal çatışma ve değişimleri inceler, siyasetin disfonksiyonel ve saklı 
yönleriyle meşgul olur, bürokrasiyi ilgi alanına alır, toplum içinde siyasi uz- 
laşma, uyuşma, ayrılma, uyuşmazlık ve çatışma süreçlerini, iktidar yapısını 
ve meşrülaştırım olgusunu ele almaya çalışır. (Sulhi Dönmezer, 4.ge,, s. 
365, 367; Musa Taşdelen, Siyaset Sosyolojisi, Kocav Yay., İstanbul 1997, s. 
9). Siyaset sosyolojisinin bütün bu ilgi alanlarıyla ilgili verileri, kuşkusuz 
Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisi olgusunu incelerken bize önemli yar- 
dımlarda bulunacaktır. 

175Bkz. Bülent Dâver, Siyaset Bilimine Giriş, 5. bs., Siyasal Kitabevi, An- 
kara 1993; A. Şeref Gözübüyük, Anayasa Hukuku, s. 3 

V6J. Habermes, a.g.e., ss. 401-410 

177Bkz. E. Durkheim, a.g.e., ss. 51-88; Hans Freyer, Sosyolojiye Giriş, 
Çev. Nermin Abadan, 2. bs., Ankara Ü. Siyasal Bilgiler F, Ankara 1963, 
ss.17-27; O. Türkdoğan, a.ge., ss. 15-17, 23-24, Ü. Günay, Din Sosyolojisi 
Dersleri, ss. 7-8, 33-34, Sulhi Dönmezer, a.g.e., s. 27, M. Taplamacıoğlu, 
a.ge.,ss. 14-18, 117-120 

18 J. Habermas, İdeooji Olarak Teknik ve Bilim, ss. 107-108 

19Bkz. R. D. Laing, Bölünmüş Benlik, Çev. Ergün Akça, Mitos Yay, İs- 
tanbul 1993, ss. 32-33, 57-58, 61-62, 88-89 vd. 

19Ali Fuat Başgil, örneğin Tanzimat | adlı eserin bir çok propoganda ya- 
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zısı içerdiğini ve bunun da kitabın ilmi kıymetini düşürdüğünü ileri sür- 
mektedir: A. E Başgil, a.ge., s. 181 

181 E. Özdalga, “a.g.m.”, ss. 29-39 

182 Ş. Karatepe, a.ge., ss. 11-12 

18K. Jenkins, a.g.e., s. 59 

184Bkz. L.-E. Halkin, a.gee., ss. 36,37 

!85Bkz. Ahmet Çiğdem, “Sosyoloji, Tarih ve Özgürleşim”, ss. 35-42; Or- 
han Türkdoğan, “Türk Tarihi Açısından Feodalizm ve Asya Tipi Üretim Tar- 
zı Üzerine Bazı Tartışmalar”, Türk Dünyası Araştırmaları, Sayı: 17, Nisan 
1982, ss. 16-19; Ülgen Oskay, “Sosyoloji ve Tarih”, Tarih ve Sosyoloji Semi- 
neri, İstanbul Ü. Edebiyat E Tarih Araştırmaları Merkezi, 28-29 Mayıs 1990, 
Istanbul 1991, ss. 1-9; Braudel, Tarih, c. 2, ss. 407-409; Philip Abrams, His- 
torical Sociology, Cornell University Press, New York 1989, ss. X, XVLLI; 11- 
ber Ortaylı, “Tarih ve Sosyoloji”, ss. 13-16; Nilgün Çelebi, “Dün-Bugün İliş- 
kisi Üzerine Bir Deneme”, Tarih ve Sosyoloji Semineri, Istanbul Ü. Edebiyat 
E Tarih Araştırmaları Merkezi, 28-29 Mayıs 1990, İstanbul 1991, ss. 31-34, 
Sabahattin Güllülü, “Sosyoloji Çalışmalarında Tarihsel Boyutun Gereklili- 
gi”, Tarih ve Sosyoloji Semineri, Istanbul Ü. Edebiyat E Tarih Araştırmaları 
Merkezi, 28-29 Mayıs 1990, İstanbul 1991, ss. 133-138 

M. Rami Ayas, Kur'an-ı Kerim'de Çalışma Kavramı, -Sosyolojik Bir 
Yaklaşım-, Akademi Kitabevi, İzmir 1994, s. | 

187Bkz. Takiyettin Mengüşoğlu, Felsefeye Giriş, 5. bs., Remzi Kit., İstan- 
bul 1992, ss. 162-164; a.y., İnsan Felsefesi, Remzi Kit., İstanbul 1988, ss. 
140-158; Z. Arslantürk, a.ge,, ss. 35-36; Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyo- 
loji Dersleri, Çev. Amiran Kurtkan, İstanbul Ü. İktisat E Yay., İstanbul 1964, 
ss. 4-7, Ejder Okumuş, “Okumak Bir Ayrıcalıktır”, Kitap Dergisi, Sayı: 80, 
Yıl: 11, Temmuz 1996, s. 9-10 

188Mircea Eliade, Dinin Anlamı ve Sosyal Fonksiyonu, Çev. Mehmet Ay- 
dın, KBY., Ankara 1990, s, 7 

!89Baykan Sezer, “Türk Sosyolojisinin Tarihle İlişkileri”, Tarih ve Sosyo- 
loji Semineri, İstanbul Ü. Edebiyat E Tarih Araştırmaları Merkezi, 28-29 Ma- 
yıs 1990, İstanbul 1991, s. 1 

190P Abrams, a.ge., s. 2; B. Sezer, Sosyolojide Yöntem Tartışmaları, s. 
68; Z. Arslantürk, Naima'ya Göre XVII. Yüzyıl Osmanlı Toplum Yapısı, ss. 21- 
22; 1. Ortaylı, “a.g.m.”,s. 14 

IEZ. Fahri, İçtimaiyat, Hukuk Sosyolojisi, s. 205; M. Eliade, a.ge,, ss. 
7, 57 vd. 
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192N. Çelebi, “a.g.m.”,s. 34 i 

19'E. Hallet Carr, Tarih Nedir?, Çev. M. Gizem Göktürk, 4. bs., İletişim 
Yay., İstanbul 1993, s. 28 

14M. R. Ayas, a.ge.,5.3 

195ismail Kara, “Tarih ve Hurafe, Çağdaş Islam Düşüncesinde Tarih Te- 
lakkisi”, Dergah, c. IX, Sayı: 105, Kasım 1998, s. 1 

199$. Mardin, a.g.e. s. 263. Bkz. Z. Arslantürk, a.ge,, ss. 21-22; H. Fre- 
yer, İctimat Nazariyeler Tarihi, ss. 234-237. Tarihle dinler ve tarihle kutsal 
arasındaki ilişkiler hakkında bkz. M. Eliade, Ebedi Dönüş Mitosu, ss. 61-154 

197P Abrams, a.ge., s. 5 

198Bkz. E Z. Fahri, a.ge., s. 360 

19SAyrıntılı bilgi için bkz. Necati Öner, Insan Hürriyeti, 4. bs., Vadi Yay., 
Ankara 1995; Muhammed Atıf Gays ve Diğerleri, Kamüsu İlmi'l-İctim&", el- 
Hey'etu'l-Mısriyyetu'l-Amme Ji:l-Kitâb, İskenderiye 1979, ss. 128-129; 
Mehmet 5S. Aydın, Dokuz Eylül Ü. Yay., Izmir 1987, ss. 126-137; Süleyman 
Hayri Bolay, 2. bs., Ötüken Neşriyat, Istanbul 1981, ss. 61-64; E. H. Carr, 
d.g.e., ss. 103-129; Ömer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sözlüğü, 2. 
bs., Ağaç Yay.. Istanbul 1993, ss. 89-90, Vilfredo Pareto, Sosyalist Meslekle- 
ri, Çev. Hüseyin Cahid, Tanin Matbaası, İstanbul 1923, ss. 81-84 vd. 

29M. S. Aydın, a.g.e., 127-128; Bertrand Russel, Din İle Bilim, Çev. Ak- 
şit Göktürk, 6. bs., Say Yay., Istanbul 1994, ss. 104-121; T. Mengüşoğlu, Fel- 
sefeye Giriş, ss. 170-173; Fazlurrahman, Ana Konularıyla Kur'an, Çev. Alpas- 
lan Açıkgenç, Fecr Yay., Ankara 1987, ss. 124-125; Z. Arslantürk, a.ge, ss. 
41-43; Ejder Okumuş, Kur'an'da Toplumsal Çöküş, İnsan Yay,., İstanbul 1995, 
ss. 20, 78-87 

?1E Z. Fındıkoğlu, a.g.e; B. Sezer, “a.g.m.”, ss. 1-8; Zeki Arslantürk, 
ss.13-14, 18; Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Sosyolojinin ve Türk Sosyolojisi- 
nin Problemleri”, Türk Sosyoloji Dergisi, Yıl: 1, Sayı: 1, Yaz 1995, s. 22; Ah- 
met Yücekök, Dinin Siyasallaşması, Din-Devlet İlişkilerinde Türkiye Deneyi- 
mi, Afa Yay., Istanbul 1997, 34 

29B, Sezer, “a.g.m.”, ss. 5-6; Zeki Arslantürk, Kutsalın Dönüşü, s. 51; a.y, 
“Nasıl Bir Sosyolog”, Türk Sosyoloji Dergisi, Yıl: 1, Sayı: 1, Yaz 1995, s. 84 

203Bkz. A. K. Bilgiseven, “a.g.m.”, ss. 20-22; Z. Arslantürk, a.ge., 5. 5İ; 
Ahmet Davutoğlu“ Osmanlı Tarihinin Anlaşılması Meselesi”, İzlenim, Sayı: 
35-36, Temmuz-Ağustos 1996, ss. 70-72; Halil İnalcık,“Osmanlı Arşivleri 
Görülmeden 20. Yüzyılın Tarihi Yazılamaz" (Röportaj), Röportaj Yapan: 
Nancy Elizabeth Gallagher, Çev. İzzet Akyol, İzlenim, Sayı: 35-36, Temmuz- 
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İKİNCİ BÖLÜM 
DİN-DEVLET İLİŞKİLERİNİN TEORİK ÇERÇEVESİ 


2.1. DEĞİŞİM SÜRECİNDE DİN VE DEVLET 


2.1.1. Din, İnsan ve Devlet 


d» ve yöneten-yönetilen ilişkisine dayalı siyaset, ister ayrı 
ayrı, isterse birlikte ele alınsınlar insanlık tarihiyle birlikte 
ortaya çıkan olgulardır.! Hemen hemen bütün sosyo-kültürel sis- 
temlerde en basitinden en karmaşığına, en eskisinden en moder- 
nine kadar din veya siyaset/devlet adını taşıyan kurum ve kav- 
ramlara rastlanır.? Benzer bir ifadeyle bilinen en eski toplumlar- 
da din ile iktidarın var olduğu ve birbirleriyle ilişki içerisinde bu- 
lundukları kabul edilmektedir. Biz de insanın, tabiatı gereği hem 
fert hem de toplum bazında dinden ve yönetim olgusundan ba- 
gımsız olarak ele alınamayacağını düşünmekteyiz.? 

Din ile tabiatı gereği bir varlık olarak insan arasında çok sıkı 
bir ilişki olduğu herkesin malumudur. İlk insan ve ilk toplumla 
birlikte dinin de var olduğu, genel bir kabule mazhar olmuştur.* 
İnsanı ve toplumları dinden ayrı düşünmek mümkün görünme- 
mektedir.” Dini inançlar, insan kaderinin en fiili ya da en etkili 
faktörüdür.9 Din, kültürün ilk basamaklarından başlayarak aile, 
oymak, kabile, boy ve millet gibi tabii birliklerle hep yakın ilişki 
içinde bulunmuştur.” İnsanlarla dinin bu birlikteliği günümüze 
kadar şöyle ya da böyle devam etmiş ve tarihin sonuna kadar da 
devam edecektir. İnsanlığın din ile olan bu ayrılmazlığı, bizi, di- 
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nin insanın hem ferdi hem de sosyal boyutuyla ilişkisine götür- 
mektedir. 

Bilindiği üzre insanın sadece ferdi yönleri bulunmamaktadır. 
İnsan, aynı zamanda toplumsal yönleri olan bir varlıktır. İnsanın 
özel alana ilişkin özellikleri olduğu gibi kamusal alana özgü hu- 
susiyetleri de bulunmaktadır.8 İnsan tabiatı gereği dinle çok sıkı 
bir ilişki içerisinde olduğu gibi yine tabiatı gereği toplu halde ya- 
şamak zorundadır. İnsan, tek başına hayatını sürdürebilecek bir 
varlık olmadığı gibi? onu sadece bir fert olarak ele alıp değerlen- 
dirmek veya incelemek de mümkün görünmemektedir. İnsanlar 
cemiyet halinde yaşarlar ve dolayısıyla insanı cemiyet içinde bir 
varlık olarak görmek bir zorunluluk olmaktadır. Elbette insanla- 
rın ferdi özellikleri mevcuttur, ancak ferdi özelliklerini toplumsal 
özelliklerini gözardı ederek ele almak mümkün görünmemekte- 
dir; insanların toplumsal özellikleri, yaratılışları icabı birarada 
yaşamak ve hayatı birbirleriyle paylaşmak zorunda oluşlarından 
gelmektedir. Kuşkusuz toplum, fertlerin; objektifleştirmeler ise 
sübjektif aktivitelerin ürünüdür. Ancak sübjektif deneyimin an- 
lamlı niteliği de sosyal süreçlerin bir ürünüdür. 

İnsanın ferdi ve sosyal özellikleri bulunduğuna göre, insanla 
sıkı yakınlığı olan, daha doğrusu insanın hayatını yönlendirmek 
için var olan ve insanın mutluluğunu hedef edinen dinin de, do- 
gal olarak insanla hem ferdi hem sosyal ve hem özel hem de ka- 
musal yönleri itibariyle ilişkileri olacaktır. Başka bir ifadeyle din, 
sadece ferdi değil aynı zamanda sosyal bir olgudur.!! Daha geniş 
anlamda din, hem kitabi (teorik-akidevi), hem davranışsal (pra- 
tik-ibâdi); hem psikolojik, hem sosyolojik; hem sübjektif, hem 
de objektif yönü itibariyle bir bütün olarak kendini ortaya koy- 
maktadır.'? 

Dinin ve dini yaşayışın pek çok boyutları vardır. Meselâ G. Y. 
Glock'a göre dini yaşayış, dini inanç, ibadet, dini tecrübe, dini 
bilgi, dini etkileme boyutlarına sahiptir.!3 Bütün bu yönleriyle 
dünyaya karşı geliştirdiği tavır çerçevesinde bir dünya görüşü ve 
hayat tarzına sahip olan din,!* insanla salt fert düzleminde değil, 
ayrıca grup, kurum, kamu ve geniş anlamıyla toplum düzlemin- 
de de ilişki içerisine girer. Dolayısıyla din, insanlardan hem fert 
olarak hem de cemaat ve toplum olarak isteklerde bulunur. Bu 
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durumda insan gibi dini de salt ferdi yönüyle ele almak tarihi, 
antropolojik ve sosyolojik gerçekliklerle uyuşmayacaktır.5 Din 
de insan gibi bir bütün olarak ele alındığında ancak, sağlıklı so- 
nuçlara gidilebilir ve din-insan ilişkileri konusunda doğru verile- 
re ulaşılabilir. 

Sosyolojik anlamda din-toplum ilişkileri genel olarak karşı- 
lıklı etki esasına dayanır. Fakat din ile toplum arasındaki ilişki ve 
etkileşimler, yakından ve sistematik bir biçimde incelenecek 
olursa, dinin toplum karşısında daha etkili olduğu, toplumun di- 
ni etkilemesine nazaran dinin toplumu daha çok etkilediği görü- 
lür. Din, toplumu başta zihniyet olmak üzere çok çeşitli vecheler- 
den etkisi altına alarak yönlendirir ve şekillendirir.19 Teoride top- 
lum hayatını düzenleyici esaslar getiren din, uygulamada ise top- 
lumun içine nüfuz etmek süretiyle ona yeni bir düzen ve biçim 
verir.17 Toplumun da dini ve dini anlayışları çeşitli açılardan ve 
muhtelif düzlemlerde etkilediği muhakkak.!8 Belirtelim ki dinin 
toplum üzerindeki etkisi veya din-toplum ilişkileri, E de Goulan- 
ges'den Weber'e,19 Weber'den Berger'e kadar pek çok sosyolog ta- 
rafından ele alınacak kadar önem arzeden bir konudur. 

Din olgusunu hesaba katmadan toplumları ele almak müm- 
kün görünmemektedir. Bu tespitten olsa gerektir ki Bacon, dinin 
insan toplumunun en önemli bağı olduğunu söylemiştir.?9 Aynı 
şekilde Durkheim, her ne kadar dini toplumun bir ürünü olarak 
görse de paradoksal olarak hemen hemen bütün toplumsal ku- 
rumların dinden doğmuş olduğunu, zihnin temel kalıplarının ve 
bunun sonucu olarak bilimin kategorilerinin, dini mahiyette ol- 
duklarını ileri sürmüştür.2! Durkheim, hiç bir toplumun dinden 
bigane kalamayacağını da savunmuştur.?? 

Le Bon'a göre inançlar, hayatta ve tarihte gerçek faktörü ifa- 
de ederken? Benjamin Kidd'in düşüncesinde insanlık din saye- 
sinde ilerlemektedir.?* 

Charles A. Ellwood'un teorisinde din, en etkili toplumsal 
kontrol araçlarından biridir. Din toplumsal alışkanlıkları uyarır 
ve topluma aykırı temayülleri engeller. Elwood'a göre dinin ölü- 
mü bütün yüksek medeniyetlerin ölümü demektir.? 

Max Weber de genelde din-toplum ilişki ve etkileşimlerini, 
özelde ise din-ekonomi ilişki ve etkileşimleri olgusunu, sosyolo- 
jisinin en önemli konuları arasına sokmuştur.?9 
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Hülasa din ile insan ve tabiatiyle toplum arasında yakın iliş- 
ki ve etkileşimler bulunmaktadır. Din ile toplum arasındaki iliş- 
ki ve etkileşimler, insan topluluğunun en büyük örgütlenme şek- 
li olan devletle din arasındaki ilişki ve etkileşimleri anlamamıza 
yardımcı olacaktır. Ancak öncelikle bir organizasyon alarak dev- 

.letin,?? içinden çıktığı toplumla olan ilişkilerine bakmakta yarar 
bulunmaktadır. Bunu yaptıktan sonra sosyal bir kurum olan ve 
sosyolojizmin baktığı gibi salt toplumun bir fonksiyonundan iba- 
ret olmamakla birlikte?3 sosyolojik bir önem taşıyan din ile yine 
sosyal bir yapılanma ve sosyolojik önem taşıyan bir fenomen ola- 
rak devlet? arasındaki ilişkilere değinmeye çalışacağız. 

Bilinen en eski topluluklarda, bir devletten, bürokratik ve 
rasyonel bir siyasi örgütlenmeden söz etmek mümkün değilse bi- 
le karizmatik, geleneksel veya bir tür yumuşak iktidar yahut yö- 
netim olgusundan ve de siyasal davranıştan söz edilebilir.*9 El- 
bette bu, modern anlamda farklılaşmış, uzmanlaşmış, fonksiyon- 
ları belirlenmiş, büyük bürokratik ağla örülmüş bağımsız bir si- 
yasi alan, kurum veya organizasyon değildir.?! Bilindiği gibi mo- 
dern anlamda devletin kökleri çok gerilere gitmez. 

İnsanın, yönetim sistemi oluşturması veya devlet kurmasının 
altında sanki sosyal psikolojik bir temel bulunmaktadır.» Bu sos- 
yal psikolojik temel, insanların yöneten ve yönetilen diye iki ka- 
tegoride bulunmalarını intaç etmiştir.”? Söz konusu sosyal psiko- 
lojik temele göre insanlar, kendi kendilerini idare edecek bir me- 
kanizma geliştirmişlerdir; insanlar, çeşitli saiklerle bir yönetim 
mekanizması oluşturarak kendilerinden bir kısmını bu yönetim 
mekanizmasının başına getirip kendilerini yönetmelerini sağlar- 
larken bir kısmını hem de büyük bir çoğunluğunu başa getirdik- 
leri insanların idareleri altına vermektedirler. Böylece insanlar 
yönetilenler ve yönetenler diye iki kısma ayrılmaktadırlar. Esa- 
sen insanın siyasi boyutlu bir varlık olduğu?! düşünüldüğünde 
bu psikoloji daha iyi anlaşılabilir. Bu noktada sözkonusu psiko- 
lojinin muhtevasının ne olduğu,” yönetim mekanizmasının na- 
sıl oluştuğu, devletin tarih sahnesine nasıl çıktığı, modern an- 
lamda devletin nasıl doğduğu?" gibi sorular kuşkusuz önemlidir. 
Fakat bunları, araştırmamızın sınırlarını aşacağından burada ele 
almamız mümkün değildir. Her halükarda yönetim, iktidar veya 
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devlet olgusunun sosyal psikolojik ve sosyolojik kaynakları çer- 
çevesinde sosyal eşitsizlik ve dolayısıyla etki ve etkileşim,?7 zor- 
layıcılık,38 pratik zorunluluklar, sosyal adalet isteği, korku, gü- 
venlik, fert ve toplum çatışmasının ahenge kavuşması, sosyal ha- 
yatın ve sosyal birimlerin dengede tutulması gibi bir takım kay- 
naklardan sözedilebilir.3?* Ancak konumuzun sınırları çerçevesin- 
de sadece bu kadarını söylemekle iktifa edebiliriz. 

Özetle büyük siyasal bir topluluk türü olarak devlet*9 denen 
olgu, toplum hayatının içinde yerini almış ve topluma o kadar 
nüfuz etmiştir ki devleti fert ve toplumdan ayrı düşünmek müm- 
kün görünmemektedir. Esasen toplum (society-societas) ve top- 
lumsal (social) kelimelerinin anlamsal muhtevasında devlet kav- 
ramı gizil olarak mevcuttur.*! Bu cümleden olarak toplum içinde 
ferdin, fertle sıkı ilişkileri bulunduğu gibi devletle de sıkı ilişki- 
leri bulunmaktadır.*? Nev'-i şahsına münhasır zümrevi bir varlık 
olan devlet* topluma adeta yapışmış gibi gözükmektedir.44 Mo- 
dern milli devletler söz konusu olduğunda bu durum daha da net 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Halk, ülke ve egemenlik gibi un- 
surlardan oluşan devlet,* belli bir toprak parçası üzerinde meş- 
rü egemenlik iddiasıyla o toprak parçası üzerinde yaşayan insan- 
ların, yani halkın hak, görev, sorumluluk ve davranışlarının 
kontrolünü elinde tutan siyasi bir kurum” olarak insanın psiko- 
lojik ve sosyolojik yönleriyle yakın ilişkiler içinde bulunmakta- 
dır. Modern dönemlerde en büyük örgütlenme biçimi olarak dev- 
let, insanların neredeyse bütün ilişkilerinde çok'etkili bir koordi- 
natördür; fertlerin hayatına ve sosyal süreçlere sürekli karışmak- 
ta;f” kişilerin doğumlarından ölüp gömülmelerine kadar her şey- 
le ilgilenmektedir. 

Görüldüğü gibi sosyal bir varlık olan insanla insan ürünü 
karmaşık sosyal bir organizasyon olan devlet arasında ve dolayı- 
sıyla devletle toplum arasında yakın-sıkı ilişkiler bulunmaktadır. 
Bu tespiti yaptıktan sonra şimdi devletle din arasındaki ilişkile- 
rin boyutlarını daha net görebiliriz. 

Din ile fert ve toplum arasında sıkı ilişkiler bulunduğu gibi 
sosyal bir örgütlenme olan devletle fert ve toplumsarasında da 
çok yakın ve karmaşık ilişkiler ağı bulunmaktadır. Bu durum- 
da toplumda etkin bir sosyal kurum ve olgu olan din ile yine top- 
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lum içinde karmaşık ve güçlü bir yapılanma olan devlet arasında 
doğal olarak yakın ve sıkı ilişkiler olacaktır. 

Dinin insanlardan hem fert hem de cemaat ve toplum olarak 
isteklerde bulunduğunu yukarıda ifade etmiştik. Tabiatıyla dinin 
bu istekleri, Aristo'nun ifadesiyle cemaatler cemaati olan,” top- 
lumun üst kurumunu teşkil eden devleti de kapsamaktadır. İna- 
nanlar, dinden aldıkları emir ve tavsiyeler doğrultusunda hareket 
ederek bir davranış kuralı olarak inançlarını! ve buna bağlı ola- 
rak pratiklerini, toplumun bütün alanlarında ortaya koymak is- 
terler. Böyle olduğu zaman psikolojik, sosyal psikolojik ve sosyo- 
lojik kazanımları da olacaktır ki o da kendilerini dünyevi hayat- 
ta, içinde yaşadıkları sosyal grup, cemaat ve toplum veya toplum- 
larla ilişkilerinde güvende hissetmeleridir. Kanaatimizce bu, din- 
devlet ilişkisini anlamada küçümsenemeyecek bir unsurdur. Öte 
yandan kendi başına var olan bir nesne düzeni”? konumuyla dev- 
letin de psikolojik açıdan rahatlaması, kendini güvende hisset- 
mesi, devlet ve siyaset piskolojisi açısından önemlidir ve bu da 
toplumda etkin olan dinle bir şekilde ilişkiye girmesini zorunlu 
kılmaktadır. Bu noktada din, toplum içindeki pek çok fonksiyo- 
nunun”? yanısıra toplum: katında devlete meşrüiyet kazandırıcı 
bir olgu olarak da karşımıza çıkmaktadır. Din-devlet ilişkilerinin 
ele alınmasında esasen bu son husus, yani dini meşrülaştırım ola- 
yı ayrı bir önem taşımaktadır.”* Şu halde devletin veya siyasetin 
dinden ayrı olarak değerlendirilemeyişinin hem sosyal hem de 
psikolojik sebepleri bulunmaktadır. İnsanın siyasal boyutlu bir 
varlık olduğunu kabul edersek” din-devlet ilişkisi daha da netle- 
şecektir. İnsanın siyasal boyutlu olması, toplumun da siyasal bo- 
yutlu olması demektir. Toplum siyasal boyutlu ise, aynı zamanda 
dini boyuta da sahip olduğundan toplum düzleminde din ve si- 
yaset arasında sıkı bir ilişkinin var olduğunu görürürüz. Bu nok- 
tada Mahatma Gandi'nin sözü ifade etmeye çalıştığımız sosyal 
gerçekliği izah etmesi bakımından önem arzetmektedir: “Dinin 
siyasetle ilgisi bulunmadığını söyleyenler dinin ne demek oldu- 
gunu bilmeyenlerdir.”5© 

Kısaca ifade etmek gerekirse; Peter L. Berger'in de belirttiği 
gibi her insan topluluğu bir dünya-kurma teşebbüsüdür. Bu teşeb- 
büste yer alan çeşitli olgu ve unsurlar arasında din özel bir yer iş- 
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gal eder.” Dolayısıyla inşa edilen dünyada din ile insan arasında 
sıkı ilişkiler bulunmaktadır. Dünya-kurmanın en üst ve en temel 
biçimlerinden biri, genel anlamıyla yönetim veya siyaset, özel an- 
lamda ise devlet olarak kendini gösterir. Siyasal eylemleri olma- 
yan, yönetimini sağlamak için iktidarı belli kişi veya kişilerin el- 
lerine vermeyen bir cemaat veya toplum düşünmek mümkün gö- 
rünmemektediri$ ve bu iktidar mekanizmasında dinin ayrı bir 
yeri bulunmaktadır. Esasen din sosyolojisinin araştırma konusu 
da din ve dünya problemi olarak özetlenebilir.* Din ve dünya 
problemi konusu içinde ise din-devlet ilişkileri önemli bir yer 
tutmaktadır. 


2.1.2. Din-Devlet İlişkileri 

Bu başlık altında amacımız, genel olarak din ve devlet olgu- 
larını birbirleriyle ilişkileri bakımından ana hatlarıyla ortaya koy- 
maya çalışmak olacaktır. Kuşkusuz din-devlet ilişkisini ele alır- 
ken, bu ilişkinin şu ya da bu şekilde olması gerektiğiyle değil, 
olan boyutuyla ilgileneneceğiz. Konumuzu ortaya koyarken bi- 
zim için önemli olan, böyle bir ilişkinin tarihte ve bugün var ol- 
duğunu vurgulamaktır. Sosyal bir gerçeklik olarak bunu tesbit et- 
mek, araştırma konumuz açısından yeterli ve gerekli olmaktadır. 
Bu bağlamda devletin yönetim biçiminin sözgelimi monarşi, des- 
potizm, diktatörlük, feodalizm, aristokrasi, oligarşi, teokrasi, din 
ile savunulan demokrasi, komünizm teokrasisi, demokrasi“ vb. 
olması da bizim için önem arzetmemektedir. 

Gerçekten de siyasal iktidar ile din arasındaki ilişkiler, insan- 
lık tarihi boyunca sosyal ve siyasi hayat içerisinde güçlü bir et- 
ken olan; tarihin değişik dönemlerinde değişik biçim ve tiplerde 
meydana gelen bir nitelik taşımaktadır. Bu nedenle din ile siyasi 
iktidar arasındaki ilişkiler, tapir hayatında çok önemli ve 
çok dinamik bir yer işgal etmektedir 6! 

Bilimsel çalışmaların ortaya koyduğu veriler ışığında toplum- 
ların ilk biçimlenişleri sırasında siyasal iktidarın net olarak belir- 
gin olmamasına, müstakil siyasi bir teşkilat olarak ortaya çıkma- 
masına rağmen, dini iktidarın kesinlikle var olduğunu, bu iktida- 
rın toplum hayatında başat ve yönetici rol oynadığını söyleyebi- 
liriz. Çünkü ilk toplumlarda felsefe, bilim, eğitim, hukuk, ahlak, 
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sanat vb. faaliyet alanları gibi yönetim veya siyasi sistem de dinin 
içinde mütalaa edilmişlerdir. Bu toplumlarda kutsal ve profan ay- 
rımının geçerli olmadığı, yapılan araştırmalarla ortaya konmuş- 
tur.92 Başka bir ifadeyle arkaik dünyanın toplumları din dışı ey- 
lem diye bir şey tanımazlar. Belli bir anlamı olan her eylem, me- 
selâ avlanma, tarımcılık, oyun, çatışma, cinsellik gibi hususlar, 
söz konusu topluluklarda şu veya bu biçimde kutsal olana bağ- 
lanmaktadırlar.63 

Kuşkusuz buralarda kurumlaşmış ve örgütlenmiş bir devlet- 
ten söz edilememektedir. Ancak dinin genel hayat üzerindeki et- 
kilerini gündelik hayatta, şenliklerde, geleneklerde, topluluğun 
mevcut kurum ve kuruluşlarında gözlemlemek mümkündür.“ 

Çok tanrılı toplumlarda (“dönemlerde”) ise rahiplerin siyasi 
yapının en üstün iktidarını sembolize ettiği, tüm sosyal yapının 
dini kurallara göre belirlendiği;5 eski dünyanın imparatorlukla- 
rının, aynı zamanda tanrılık iddiasında bulunan krallar tarafın- 
dan yönetildiği bilinen bir gerçektir.9© 

Din, tabiatı gereği toplumun tüm katmanlarında, tüm kurum 
ve kuruluşlarında kendini şu veya bu şekilde hissettiren bir olgu 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Böyle olunca siyaset, yönetim ve 
devlet işlerini dinden bağımsız bir olgu olarak görmek ve değer- 
lendirmek mümkün olmamaktadır. Din ile ilişkisi görmezlikten 
gelinerek yapılan devlet izahları her zaman eksik kalmak duru- 
munda kalır. 

Hakikatte günümüzde din-devlet ilişkisi meselesi, din için 
olduğu kadar devlet için de problem olarak karşımıza çıkmakta- 
dır. Her devlet şu veya bu şekilde üyelerinin davranışlarını yön- 
lendiren bir dinle karşı karşıyadır. Bir tarafta farklı insan grupla- 
rının meydana getirdiği ve üyelerinin hayatını düzenleyen, dene- 
tim altına alan siyasi bir kurum olarak devlet, öbür tarafta ise ay- 
nı grupların inanç ve vicdanından hareketle düşüncelerine, dav- 
ranışlarına, hatta hayatlarına düzen veren dinler. Genel olarak 
meseleye bakıldığında din ve devlet, insan gruplarının hayatları- 
nı düzenleme bakımından, haddizatında birbirine çok yakın gö- 
rev ve fonksiyonları yerine getirmektedirler. Bununla birlikte her 
iki kurumun mahiyetleri ve etkinlikleri hususundaki farklı yak- 
laşımlar, çeşitli uygulamaların ortaya çıkmasını sağlamıştır.57 Fa- 
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kat uygulama ne olursa olsun sonuçta dinle devlet arasındaki 
ilişkiler, varlığını hissettirmiş ve hissettirmektedir. Bugün dini si- 
yasal alandan uzaklaştıran veya uzaklaştırmaya çalışan modern 
milli devletlerde dahi dinin, başlı başına yönlendirici olduğunu 
söylemek mümkün görünmese de az ya da çok etkili olduğu, mo- 
dern milli devlet tarafından yok sayılamadığı, modern devletin 
belirli oranlarda dinle ilişki kurduğu, daha uygun bir ifadeyle 
dinden yararlandığı ileri sürülebilir.58 

Bunun çeşitli nedenleri bulunmaktadır kuşkusuz. Hem din, . 
hem de devlet sosyal birer olgu olarak, sosyal ilişki ve  etkileşim- 
ler ağı olan toplumda « etkinlik gösterirler. Dolayısıyla birbirlerini 
dışlamaları veya görmezlikten gelmeleri, birbirlerinden mutlak 
olarak uzak kalmaları mümkün değildir. isteseler de uzak kala- 
mazlar. Dinin, bu dünyada mensuplarından bir takım davranışla- 
rı yerine getirmelerini istediğini, bir takım ölçütler koyduğunu, 
kimlik oluşturduğunu vs. düşünürsek dinin genel olarak siyaset- 
le, özelde ise devletle, biçimi ne olursa olsun, mutlaka ilişki için- 
de olduğu hususunu daha iyi anlayabiliriz. 

Esasen iktidar veya devletin semavi kökeni genellikle kabul 
edilmiş gibidir. Çünkü bir sosyal örgüt olan devletin oluşmasın- 
da dinin büyük rolü bulunmaktadır. Tarihte bütün devletlerin di- 
ni olduğunu söyleyebiliriz.6? Devletin semavi veya dini kökeni- 
nin bulunduğu ilkesi, modern dönemin başlangıcında olduğu gi- 
bi şimdi de aslında siyasetle ilgilenenlerin ve yöneticilerin bilinç 
altında ve pratiklerinde, devleti ve devletin yönetim biçimlerini 
izah etmede sanki hala canlılığını korumaktadır. Dünyevi gücün 
bağımsızlık ve egemenliğinin en kuvvetli savunucuları dahi bu 
le dini sembol, argüman ve söylemleri bir kenara atamamışlardır. 
Machiavelli (1469-1527) dahi bu konuda dini reddeden bir üs- 
lup benimsememiştir. O, siyaseti dinden ayırmak gibi bir amaç 
gütmemiştir. Kilise'ye karşı olmakla birlikte dine düşman değil- 
dir; tersine dinin, insanın toplumsal yaşamının zorunlu öğelerin- 
den biri olduğuna inanmaktadır. Ancak onun mantığında dinin 
değer ve geçerliği tümüyle siyasal hayat üstündeki etkisine daya- 
nır. Machiavelli'ye göre hükümdar gerektiğinde halkı kendisine 
itaat ettirmede, devlete halk katında meşrüiyet kazandırmada, iyi 
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bir ordu kurmada hak olsun batıl olsun dini ve dini inançları kul- 
lanabilir, hatta kullanmalıdır da.” 

Batı'da, bir dönem Protestanlığın da katkılarıyla ortaya çıkan 
laik siyasi sistemlerin varlığına ve kilise-devlet ayrılığına rağmen 
öteden beri ileri sürülen siyaset felsefelerinde din yokmuş gibi 
devlet nazariyeleri geliştirilmemiştir. Yukarıda dinle ilgili görüş- 
lerini zikrettiğimiz Machiavelli örneğinin yanında siyaset veya 
devlet karşısında dinin daha az etkin olmasını savunan Hobbes, 
Montesguieu, Rousseau, Locke, Tocgueville gibi düşünürler dahi 
dinin önemini yadsımamış ve dinle ilgili felsefe geliştirmişlerdir. 
Geleneksel dini ortadan kaldırmayı teklif eden Pozitvizm İlmiha- 
li'nin yazarı dahi dinin önemini bildiği için pozitivizm gibi yeni 
bir din kurarak modern toplum ve devleti dinsiz bırakmak iste- 
memiştir.7! 

Siyasal topluluğu ya da devleti sosyolojik açıdan ele alan Max 
Weber'in (1864-1920) konuya yaklaşımında da dinin önemi yad- 
sınmamakta, tersine dinin belli noktalarda önemine işaret edil- 
mektedir. Weber'e göre modern devlet, tüm siyasal birlikler gibi 
sosyolojik olarak ancak kendine özgü somut araçları bakımından 
tanımlanabilir. O da fiziki güç ve şiddet kullanımıdır. Şu halde We- 
ber'in sosyolojisinde “devlet, belli bir arazi içinde fiziksel şidde- 
tin meşrü kullanımını tekelinde (başarıyla) bulunduran insan 
topluluğudur”.7? Weber'in devlet görüşünde devletin var olması- 
nın şartı, egemenlik altındakilerin, egemen güçlerin sahip olduk- 
larını iddia ettikleri otoriteye itaat etmeleri gerektiğidir. Devletin, 
söz konusu itaati sağlamasında ise egemenliğin üç içsel gerekçe- 
si, yani temel meşrülaştırımı zorunlu olmaktadır.7? Weber'in izah 
etmeye çalıştığı egemenliğin meşrülaştırımı konusunda aslında 
dinin fonksiyonu açıkça kendini göstermektedir.” Tarih boyun- 
ca yönetici seçkinlerin veya devletin itaat edenler katında meşrü- 
iyet kazanmasında din, küçümsenemeyecek bir işlev görmüştür. 
Tam bu noktada din-devlet ilişkisi açısından dini meşrülaştırım 
olgusuna değinmemiz yerinde olacaktır. 

Dini meşrülaştırım, dinin devleti etkilemesi ve de devletin di- 
ni etkilemesi noktasında en önemli olgulardandır. 

Siyasi iktidarın veya devletin varlığının süreklilik kazanması, 
toplum katındaki meşrüiyetinin devamlılığına bağlıdır.? Devle- 
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tin meşrüiyeti meselesi ise toplumun dini sistemiyle çok yakın 
bir ilişki içindedir.76 Meşrülaştırım, yani meşrüiyet kazandırma, 
dinin en önemli ve etkin fonksiyonlarından biri olarak karşımıza 
çıkmaktadır. Dini meşrülaştırım hem din açısından hem de dev- 
let açısından önem taşımaktadır. Konumuz bağlamında dini meş- 
rülaştırım, dinin, özelde kendi mensupları genelde ise toplum 
katında siyasi düzeni yasallaştırması, yani haklılaştırması anla- 
mında kullanılmaktadır. Dini meşrülaştırım, siyasi alanda yapı- 
lan çeşitli düzenlemelerin niçin öyle yapıldıkları hakkındaki tüm 
sorular için dini cevap oluşturur. Berger'in de belirttiği gibi Din, 
meşrülaştırmanın tarihi bakımdan en yaygın ve etkin aracı ola- 
gelmiştir. Dini meşrülaştırımın yaptığı şey, aslında toplumsal ve 
siyasi olarak tanımlanan realiteyi korumaktır. Dini meşrülaştı- 
rım, beşeri açıdan tanımlanan realiteyi, evrensel ve kutsal bir re- 
aliteye bağlar.”7 

Dini meşrülaştırım, bizzat din veya din bilginleri, Ulema ve 
diğer dini önderler aracılığıyla gerçekleştirildiği gibi, devlet ve 
yönetici seçkinler vasıtasıyla da gerçekleştirilebilir. Siyasi iktidar 
özellikle insanların kendisine itaatini sağlamada dini meşrülaştı- 
rıma başvurur. Bu anlamda dini meşrülaştırım, devletin psikolo- 
jik otoritesini oluşturur. Psikolojik otoritesi bulunmayan bir yö- 
netimin ise, ister istemez zorba olması zorunludur.” Özetle din 
ve devletin birbirleriyle çeşitli sebeplerle çeşitli şekil ve boyutlar- 
da ilişki içerisine girdikleri söylenebilir. 

Gerçi M. Weber, hatta Durkheim (1858-1917) ve Berger 
(1929- ) gibi bazı sosyologların çalışmalarında egemen olan ba- 
kış, modern toplumda dinin çöküşünü beraberinde getiren bir se- 
külerleşmenin varlığı düşüncesidir.”? Dolayısıyla bu bakış açısın- 
da devletin dini meşrülaştırıma başvurma ihtiyacı ortadan kalk- 
mış gibi görünse ve sekülerleşme modern topluma damgasını vu- 
ran bir olgu olarak dinin toplumdaki nüfuzunu olumsuz yönde 
etkilemişse de haddizatında bu nüfuzu ortadan kaldıramamış ve 
devletlerin bir şekilde dinle ilgilenmeleri olgusunu da yok ede- 
memiştir. Modern toplumda sekülerleşme veya siyasi boyutuyla 
modern devlette laiklik hakim paradigmayı oluştursa da, dinin 
toplüm ve devletle ilişkileri belirli şekiller altında sürmüştür. 
Kaldı ki dinin canlı bir şekilde sahneye çıktığını gösteren olay ve 
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gelişmeler, bir çok araştırmanın konusu olmaktadır.89 Ayrıca se- 
külerleşmenin toplum katında çok etkin ve yaygın olduğunun ve 
dolayısıyla dine galebe geldiğinin ispatını yapmak çok da kolay 
görünmemektedir. 

Bugün iktidarla kutsal, devletle din arasındaki ilişkiler gev- 
şek olmakla, din-devlet ilişkilerinde dini meşrülaştırım etkinliği- 
ni azaltmakla birlikte tamamen kesilmiş değildir ve devlet bağla- 
mında din olgusu hala canlılığını korumaktadır. Bu nedenle “si- 
yasal bilim, karşılaştırmalı dinler tarihidir” tezini ortaya atanlar 
olmuştur 8! 

Bu noktada yeri gelmişken bir hususun altını çizmekte yarar 
görüyoruz: Din-devlet ilişkisini ele alırken yaptığımız sosyolojik 
tahliller, özellikle bu ilişkide dinin işlevselliğine vurgu yaparak 
dini meşrülaştırım çerçevesinde ortaya koyduğumuz açıklamalar, 
dini sırf insani, dünyevi ve kurumsal temele oturttuğumuz şek- 
linde anlaşılmamalıdır. Zira dinin bu dünyayı ve sosyali aşan me- 
tafiziksel, maverai/aşkın (transandantal) bir boyutu bulunmakta- 
dır. Benzer bir şekilde din-toplum ve din-dünya/devlet ilişkileri- 
ni ele alırken, sırf toplum veya sırf dünya ve devlet gözlüğüyle 
değerlendirme yapmamak gerektiğini düşünüyoruz. Toplum ve- 
ya devlet olayları karşısında dinin tavır ve tutumunun ne oldu- 
gunu incelemek, yani sözkonusu ilişkilere din gözlüğüyle bak- 
mak, din-devlet ilişkilerini anlamada büyük önem taşımaktadır. 
Aşkın boyutunu gözardı ederek yapılan tüm din izahlarının ise 
eksikliklerle malul olacağı şüphesizdir. Dinin tek yanlı ve sınırlı 
karakteri ile yapılacak bir din sosyolojisi, sosyolojik şartlardan 
çıkarılacak olan dinin özünü de tamamen bozacaktır.8? Dolayı- 
sıyla din-devlet ilişkisini ele alırken dikkat edilmesi gereken 
önemli hususlardan biri, dini sırf topluma, dünyaya, sosyolojik 
alana ve sosyolojik izaha indirgemeden, onun insan üstü-dünya 
ötesi boyutunun bulunduğunu ve buna bağlı olarak dünyaya ve 
topluma karşı aldığı tavrı akıldan çıkarmadan anlamaya çalışmak 
ve izah etmek olarak önümüze gelmektedir. Dinin fert ve top- 
lumla ilişkilerini salt işlevleri açısından ele almak? ancak indir- 
gemecilikle (redüksiyonizm) izah edilebilir8t Mircea Eliade'ın 
(1907-1986) da vurguladığı gibi dini, sırf fert, toplum veya her- 
hangi bir dışavurumsal boyutuyla izah etmek;9 dinin kendine 


DEĞİŞİM SÜRECİNDE DİN VE DEVLET * 85 


özgü derin anlamını görmemek, dinin aşkınlığı ile kutsal boyu- 
tunu gözden ırak tutmak, dini toplumun gölgesi yapmak,89 dini 
insanmerkezciliğe varacak bir indirgemecilikle açıklamaya çalış- 
mak$7 ve dini davranış ve tavırları kendi öz dini muhtevalarından 
uzaklaştırmakla eşdeğerdir.88 Ayrıca birden fazla din olduğu ger- 
çeğini hesaba katarak her dini kendi özelliklerine göre anlamak 
ve izah etmenin de bu çerçevede yapılacak araştırmalarda büyük 
önem taşıdığı ortadadır. 

Din ile devlet arasında zayıf veya güçlü -herhalükarda- bir 
ilişki olduğuna dair ortaya koymaya çalıştığımız tezin esası, dinin 
potansiyel olarak sosyal hayatı yönlendirmek ve tabiatiyle siyasi 
iktidarı elde etmek gibi bir hedefe sahip olması şeklindeki dü- 
şüncemize dayanmaktadır. Bu anlamda din, güçsüz olduğu du- 
rumlarda siyasi açıdan etkisizleştirilmekle yüzyüze gelse ve dev- 
lein güdümüne girse veya siyasi bir teşkilat olarak devletten 
uzaklaştırılsa da, kendisinde güç bulduğu ve fırsatını yakaladığı 
zaman sahip olduğu sözkonusu potansiyel gereği harekete geçe- 
rek devleti veya siyasi iktidarı ele geçirmeye çalışacaktır. Ele ge- 
çirmiştir de. Bu cümleden olarak, her ne kadar devlet, bazı du- 
rumlarda meşrüiyetini sağlamak için dinden yararlanma yoluna 
gitse de, din-devlet ilişkilerinde asıl etkili, hatta çoğu zaman be- 
lirleyici olanın din olduğu söylenebilir. Bu durum, dinlerin ken- 
dileri için getirdiği izahlara ve uygulamalara bakmakla açıkça gö- 
rülebilir. Bunun, hemen hemen bütün dinler için geçerli olduğu- 
nu düşünüyoruz. Bu düşüncemizin doğruluğunu tarihi örnekler- 
le ortaya koymamız mümkündür: 

Klan veya kabile tipi toplumlarda felsefe, hukuk, bilim, eğitim, 
hukuk vb. faaliyet alanlarının din kadrosu içinde yer aldıklarını 
yukarıda belirtmiştik. Sosyal farklılaşma ve uzmanlaşmanın çok 
az hissedildiği bu toplumlarda kutsal ve kutsal dışı ayrımı yapıl- 
madığı ve dinin merkezi bir yerde durduğu vurgulanmıştır-Aile; 
klan ve kabilenin daha geniş sosyal ve siyasi birlik oluşturmaları 
olayı da dünyanın bir çok yerinde bir mabedin etrafında müşte- 
rek bir ibadet grubunun oluşturulması şeklinde gerçekleşmiştir. 
Örneğin Eski Yunan'da Atina site devletinin bu şekilde oluştuğu- 
nu biliyoruz 8? 
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Toplumsal farklılaşma ve fonksiyonel uzmanlaşmanın biraz da- 
ha belirginleştiği ve o oranda da karmaşıklaşmaya başladığı top- 
lumlarda Tanrı tarafından irade olunan kraliyet tipi ortaya çık- 
mıştır. Örnek olarak Yahudilik'te başlangıçta dinle devletin bir ve 
özdeş olduğunu, Yahudiliğin devlete özel bir ilgi gösterdiğini, İs- 
rail'de kralların ilahi krallıkla kral olduklarını görüyoruz.” Daha 
sonraları değişen şartlarla birlikte Yahudilik'te din-devlet ayrılığı 
baş göstermiş olsa da?! dinin devletle çeşitli şekillerde ilişkili ol- 
duğu bilinmektedir. Esasen Yahudilik'te devlet ve dini işler, bir- 
birinden ayrılmaz olup ruhani bir sınıf da mevcut değildir.9? Es- 
ki Roma'da kralın tahta çıkışı benzer bir şekilde olmuştur. Yine 
Çin'de kralın krallık görevini yüklenmesi ve kral sıfatıyla yaptığı 
tüm işler ilahi bir görevlendirmenin sonucu olarak değerlendiril- 
miştir. Çin sisteminde hangi hükümdar iktidarı ele geçirmişse 
onda Tanrı fermanı bulunduğu kabul edilmiştir.9 Japonya'da 
krallığın meşrüiyeti de benzer bir mantığa dayandırılmıştır.* ilk 
Doğu medeniyetlerinde yönetici kadro ile rahipler ve din adam- 
ları aynı kişilerdi. Gerçekte de din ve devlet, Doğu toplumların- 
da aynı faaliyetin değişik görüntüleri olmaktadır.” 

Mısır tarihinin değişik dönemlerinde de toplumların dini ku- 
ral ve kaidelere göre biçimlendiğini gözlemek mümkündür. Mı- 
sır tarihinin değişen dönemlerinde değişmeyen en önemli olgu, 
siyasi yapının dine dayanmasıdır. Bir yandan rahiplerin çok bü- 
yük bir gücü varken, öte yandan da krallar Tanrıların yeryüzün- 
deki temsilcileri sayılmıştır.99 Mısır Firavunları da kendilerini 
Tanrı-kral olarak addetmişlerdir.97 

Feodal yapıya sahip eski siyasi toplumlarda da gerek feodal 
beyler, gerek monark, ellerinde tuttukları konumlarını tabiatüs- 
tü bir güce dayandırmış ve tabiatüstü güçlerin ürünü oldukları- 
na bağlanan bir inançla iktidarlarının meşrüiyetini sağlamaya ça- 
lışmışlardır.98 

Kabile düzeninin egemen olduğu Arabistan'da”? da Hz. Mu- 
hammed zamanına kadar her Arab kabilesinin kendi Tanrı'sı var- 
dı 100 

Sasani dönemi İran'ının hakim dini olan Zerdüştlük, Hıristi- 
yanlığın dışında Kilise teşkilatı ve bünyesine sahip ender dinler- 
den biri olarak karşımıza çıkmaktadır. Üçüncü yüzyıldan yedin- 
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ci yüzyıla kadar hüküm süren Sasaniler döneminde İran'da Zer- 
düştlük, bir devlet dini ve kilisesi şekli altında kendini göster- 
mektedir.10! 

Çoğu zaman “Sezar'ın hakkını Sezar'a, Tanrı'nın hakkını Tan- 
rı'ya vermek”!9 şeklinde tanımlanan Hıristiyanlık'ta da din-dev- 
let ilişkileri çok yakın mesafeden gerçekleşmiş,!93 çeşitli dönem- 
lerde devleti din adamları sahiplenmiş ve çeşitli biçimlerde top- 
lumu yönetmişlerdir. Hıristiyanlar devleti ele geçir(e)mediği dö- 
nemlerde ise devletten vazgeçmemişler, devleti yakın takibe ala- 
rak dini amaçları üstün tutmasını sağlamaya çalışmışlardır.!9* Hı- 
ristiyanlığın devletin resmi dini olduğu durumlar, teokrasi, bi- 
zantizm, sezaropapizm vb. gibi kavramlarla isimlendirilmiştir.19” 
St. Augustinus'a göre Hıristiyanlık, devleti ıslah edebilir ve dev- 
let Kilise'yle yakın ilişki kurmalıdır. Augustinus, dünyevi devle- 
tin nasıl yönetileceği konusunda bile ilkeler koyar ve laik devlet 
düzeninin iyi kullanılması durumunda Tanrı Devleti'nde yaşayan- 
lara yararlı olabileceğini söyler.99 St. Thomas da dinin devletle 
ilişkileri meselesiyle yakından ilgilenerek kralın yönetiminin 
Tanrı'nın doğayı yönetmesine öykünmesi gerektiğini açıkla- 
mış,197 din adamları devletinin kurulmasına öncülük etmiştir. 
Esasen Martin Luther de Reform Hareketi'ni başlatmakla birlikte 
dini devletin dışında düşünmemiştir. Protestanlık 108 dahi dev- 
letle yakın mesafeli ilişkilere girmiş, devleti tanrısal bir kurum, 
dolayısıyla şiddeti de bir araç olarak tam bir meşrüluğa kavuştur- 
muş; özellikle otoriter devleti meşrülaştırmıştır.'9 Weber, mo- 
dern devletin doğuşu ve gelişiminde Protestanlığın etki ve katkı- 
sı hakkında şöyle demektedir: “Protestanlık, devleti tanrısal bir 
kurum, doloyısıyla şiddeti de bir araç olarak tam bir meşrüluğa 
kavuşturmuştur. Protestanlık özellikle otoriter devleti meşrülaş- 
tırmıştır. Luther, bireyi savaşın ahlaki sorumluluğundan kurtar- 
mış ve bu sorumluluğu yetkililere devretmiştir. İnanç sorunları 
dışındaki tüm konularda otoriteye itaatin asla suç olamayacağı 
anlayışını getirmiştir.” Weber, bu sözlerinin hemen akabinde 
Kalvinizm ve İslamiyet hakkında da şunları söylemektedir: “Kal- 
vinizm de ilkeli şiddeti inancın korunmasında bir araç kabul et- 
miş, böylece İslamiyet'in baştan beri yaşamın bir parçası kabul 
ettiği din savaşını anlayabilmiştir”!19 Protestanlığın, modern ka- 
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pitalizm, modern hayat biçimi, sekülerleşme ve laikliğin meyda- 
na çıkmasında büyük bir etkisinin olduğu şeklindeki düşünce!!! 
iyi tahlil edilmeli ve bu etkinin ne bizzat Hıristiyanlığın ne de di- 
ger dinlerin bütün zamanlarına teşmil edilemeyeceği hususu gö- 
zardı edilmemelidir.11? Laikliğin Batı ülkelerinde geçirdiği olu- 
şum sürecindel!? Hıristiyanlık'la devletler arasındaki ilişkilerde 
Hıristiyanlığın aldığı tavır ve tutumları o döneme özgü olarak de- 
gerlendirmek daha tutarlı gibi gözükmektedir.11* Gerçi Weber'in 
kendisi de sözgelimi kapitalizmin oluşmasında gerekli ortamı 
sağlayıcı etken olarak Protestanlığı zikrederken bu yargının İs- 
lam için geçerli olmadığını, İslam'ın, İslam toplumlarında kapita- 
lizmin doğmasını engelleyici bir etken olduğunu ileri sürerek!!i 
aslında genellemeye karşı olduğunu göstermiştir. 

Japonların dini Şintoizm'in de devletle yakın ilişkisi olduğu- 
nu, bugün geleneksel bir siyasi din olarak varlığını sürdürebildi- 
gini biliyoruz.!!6 

Hintlilerin, kralın kutsallaştırılması töreni, rajasuya, ilk hü- 
kümdar Varuna'nın kendisi için icra ettiği antik kutsallaştırma- 
nın yeryüzünde yeniden üretilmesinden başka bir şey değil- 
dir.117 Hinduizm'in devletle sıkı ilişkileri olmuştur. Meselâ 
Khmer kralları Hinduizm'i resmi devlet dini yapmışlardır.!18 

Hint dini olan Brahmanizm'de evrendeki işlerin düzenlenme- 
sinde sorumluluk sahibi olma yönünden devletle ilgilenilmiş, iyi 
düzenin sağlıklı bir biçimde sürdürülebilmesi için gereken hu- 
suslarla iyi yönetimin nasıl davranması gerektiğine dair hüküm- 
ler yazılarak tesbit edilmiştir.!19 Kısaca Brahmanizm dini de dev- 
letle şu ya da bu şekilde yakından ilgilenmiştir. 

Konfüçyanizm, gerek ilk Han Sülalesi'nin son imparatorları, 
gerekse İkinci Han Sülalesi'nin yönetimi altında devleti tamamen 
eline geçirerek tam bir devlet dini halini almıştır. 1912 ihtilaline 
kadar Çin Devleti'nin resmi temelini oluşturmuş, devletin başka- 
nı sıfatiyle imparator, öteki dini cemaatlerin de başı sayılmıştır.!? 

Hindistan'da ortaya çıkan ve evrensel bir din olarak vasıfla- 
nan Budizm'in dahi, dünyaya ve devlete karşı ilgisiz, hatta olum- 
suz, mistik özelliği öne çıkarılmasına rağmen!?! devletle ilişkide 
işi devlet dini olma noktasına kadar götürdüğünü görmekte- 
yiz.122 M.Ö. 272-232 yılları arasında Hindistan'da saltanat sür- 
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müş olan Kral Asoka, Budist devlet idealini gerçekleştirmek üze- 
re Budizm'e destek olmuş,!2 onu resmi devlet dini haline getir- 
miş!?* ve böylece Hindistan'ın ilk büyük Budist kralı olmuştur.!2 
Öte yandan Hinayana mezhebi Seylan, Birmanya, Siyam, Kam- 
boçya ve Tayland'da resmi din haline gelmiştir. Aynı şekilde dev- 
lete karşı ilgisizlik gösterdiği belirtilen Budizm, Tibet'te bu tutu- 
mun tam karşı kutbunda yer alarak Lamaizm denilen tipik bir din 
devleti modelini gerçekleştirmiştir.!? 

Evrensel bir din olarak İslam'ın da siyasetle ve devletle sıkı 
ilişkileri olmuştur.!27 Gerek Hz. Muhammed'in Medine toplum 
düzeninde,!2 gerek Halifeler devletinde!? ve gerekse Halife-sul- 
tanların devletlerinde bu açıkça görülmektedir.!39 islam dini ile 
devlet arasındaki ilişkiler, gerek kitabi ve gerekse tarihi argüman- 
larla çeşitli biçimlerde izah edilmekle!3! birlikte bu aşamada bi- 
zim için önemli olan tarihi bağlamda İslam'ın devletle, siyasi ge- 
lişmelerle yakından ilgilenmesi!3? Islam Peygamberi Hz. Mu- 
hammed'in Medine'de kurulan toplum düzeninin başına geçme- 
si133 ve daha sonraki dönemlerde şu ya da bu şekilde Halifelerin, 
islam otoritelerinin ve Halife-sultanların devletle din arasındaki 
ilişkilerin merkezinde yer aldıkları hususunu vurgulamaktır.3* 

Görüldüğü gibi din ile devlet öteden beri çok yakın ilişkiler 
içerisine girmişlerdir. Kuşkusuz din-devlet ilişkisiyle ilgili örnek- 
ler çoktur ve bunlarla sınırlı değildir. Ancak konumuzun anlaşıl- 
ması açısından yeterli bilgiyi sundukları için bu kadartarihi ör- 
nek yeterli görünmektedir. 

Verdiğimiz örneklerden açıkça görüleceği üzere dinler, deği- 
şik yer ve zamanlarda devletlerle çok yakın ilişki kurmakla kal- 
mamış, aynı zamanda devletlerin sahibi olmuşlardır. Gerçekte 
bu, sadece tarihi bir durum değil bütün zamanları kuşatacak bir 
olgudur. Modern milli devletlerin yaygın olduğu ve hayata din- 
dünya, din-devlet ayrımından hareketle bakılan günümüz mo- 
dern dünyasında da başta Islam ve Hıristiyanlık olmak üzere din- 
lerin, genel olarak dünya ve toplum, özel olarak ise siyaset ve 
devletle çok yakından ilgili ve etkin olduklarını söyleyebiliriz. 
Batı'da Hıristiyanlık'ın tek tek milli devletlerin dini olduğu söy- 
lenemezse de çeşitli Hıristiyan mezhep ve akımların, Hıristiyan 
kiliselerinin, Batı devletleriyle özel olarak ilgilendiklerini, siyase- 
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tin içinde olduklarını, parti ve dernek gibi çeşitli isimler altında 
örgütlenerek siyaset yaptıklarını, Batılı devletleri yakın takibe al- 
dıklarını ve dahası Vatikan devletini görebiliyoruz.!35 Ayrıca Os- 
manlı Devleti'nin ortadan kalkması ve Hilafetin kaldırılmasının 
ardından İslam dünyasında uzun bir dönem İslami bağlamda bir 
devlet görülmezken ve bu görüntüden hareletle bir daha da böy- 
le bir devletin kurulamayacağı sanılırken, İran ve Sudan'da İslam 
Devletleri pratiğinden ve Afganistan'da İslam Devleti çalışmala- 
rından söz edilmesi, bunlara ilave olarak Islam coğrafyasında si- 
yasetin bizzat içinde olan, devletle yakın ilişkiler kuran örgüt, 
hareket, cemaat ve parti faaliyetlerinin olması evrensel bir din 
olarak İslam'ın da ona inananlar tarafından devletle ilişkilendiril- 
diğini açıkça orta yere sermektedir. Şintoizm'in Japonya'da sahip 
olduğu konum da onun devletle yakın ilişkisini göstermektedir. 
Aynı şekilde Yahudilik'in İsrail'de devletle olan ilişkilerinin bo- 
yutları, Yahudilik ile devlet ilişkilerinin önemini ortaya koymak- 
tadır. Şu halde devlet gibi insan gruplaşmalarının özel bir katego- 
risini ifade eden olguyla!3© üst düzeyde bir ilişki içinde olsun ya 
da olmasınlar bugün dahi dinlerin, din mensuplarının imkan 
doğması durumunda devlete talip olmaya kadar varan siyasi dav- 
ranışlar sergiledikleri ve sergileyecekleri söylenebilir. 

Buraya kadar ortaya konulan hususlardan hareketle, genel 
olarak din-devlet ilişkilerinin insanların hayatlarında yer tutan 
çok önemli bir olgu olduğunu, dinlerin tabiatları gereği devlete 
ilgi duyduklarını, siyasete karışmayan bir dinin hem teorik ve 
hem de olgusal olarak mümkün görünmediğini ifade edebiliriz. 
Bu çerçevede belirtmeliyiz ki büyük dinlerin, evrensel ve ferdi- 
yetçi özelliği vurgulanarak yapılan tahliller ve dolayısıyla dinle- 
rin de sekülarizme uygun olduğuna, hatta bazı dinlerin laikliğin 
bugünkü anlamıyla doğuşunda rol oynadığına ve böylece laikli- 
gin evrensel dinlerin ruhunda var olduğuna işaret edilerek orta- 
ya konan din-devlet ilişkisi yorumları, ideolojik ve siyasi olduk- 
ları gibi o oranda da tartışmaya açık olan tahlil ve yorumlar ola- 
rak karşımıza çıkmaktadır. Öncelikle dinlerin ferdiliğe doğru git- 
tiğini savunan görüş ve kuramlara ihtiyatla yaklaşmak gerektiği- 
ne inanıyoruz. Gerek metinleri ve gerekse mensuplarının davra- 
nışları incelendiğinde Evrensel Dinlerde fert ve cemaatın birbi- 
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rinden bağımsız olarak ele alınmadığı görülür. Dinlerde ferdiliğin 
hiçbir zaman öne geçmediğini söyleyebiliriz. Evet evrensel din- 
lerde fert önemlidir, ama cemaat da o oranda önemlidir.!37 Bunu 
ibadetlerine bakarak bile rahatlıkla anlamak mümkündür. Kaldı 
ki evrensel olmadığı belirtilen dinlerde ferdi bilincin olmadığını 
savunabilir miyiz? O dinlerin egemen olduğu toplumlarda fert 
gerçekten fert olma özelliğini ve ferdi benini yok mu sayıyordu? 
Sonra evrensel olan bir dinin ferdiyetçi olması nasıl izah edilebi- 
lir? Bu türden soruların kuşkuya yer vermeyecek şekilde izahı 
gereklidir. Bu izah tarzı da, sanki Batı'nın geçirdiği tarihi süreci 
izah etmek için yapılan evrimci izah tarzı gibi görünmektedir. Ki 
bugün tek yönlü zaman ilerlemesine dayalı doğrusalcı-ilerleme- 
ci/evrimci din ve toplumsal değişme izahlarının geçersizliği, tarih 
felsefecileri, toplum felsefecileri ve sosyologlarca ispat edilmiştir. 
Bazı dinlerin dini anlayış ve zihniyetlerin ferdici ve laik özel- 
likler gösterdiğini düşünsek bile bu, bölgesel ve özel şartlara bağ- 
lı bir durum olabilir. Gerçi bir dönem bu görüşlerin savunuldu- 
gu Batı'da, sosyolojizimi esas alan ve din-toplum ilişkilerini ele 
alırken kutsal ve kutsal dışı ayrımı yapan Durkheim dahi, dinin 
bütünleştirici yönü üzerinde ısrarla durarak aslında dinin cema- 
at boyutuna işaret etmiştir. Dini cemaat, oluşum ve hareketlerin 
kendi iç düzenlerinde, bürokratik, hiyerarşik ve kurumsal yapı- 
lanmanın olması bile onların hem kendi içlerinde hem de birbir- 
leriyle ve toplumla ilişkilerinde sosyal boyuta ağırlık verdiklerini 
göstermektedir. 

Din-devlet ilişkilerini, devletin dine galibiyetini ve din-devlet 
ayrılığını izah doğrultusunda değerlendirirken altı çizilen bir hu- 
sus da dinlerin dünyevileşmeye karşı olduklarına, devlet bir dün- 
ya işi olduğundan devletle ilgilenmenin dinleri dünyevileşmeye 
gölüreceğine ilişkindir. Aslında bu şekilde yapılan bir izah, haya- 
ta dualist bir bakış açısıyla bakmakta, din-dünya, kutsal-profan 
ayrımından hareket etmekte ve dinin dünya hayatında her şeyi 
kendine göre yorumladığı hususunu gözardı etmektedir. Elbette 
devlet veya siyaset dünyevi bir olgudur. Ancak dünyada olmak 
bakımından bütün bir hayat ve bütün ferdi ve sosyal olaylar, bü- 
tün kurum ve kuruluşlar dünyevi değil midir? Zaten dinler, bu 
dünyada yaşanmak üzere çıkmamışlar mıdır? Dinin bu dünyada 
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bulunuş amacı nedir? Dinler, bu dünya hayatında bulunmakla 
hayatı kendi istedikleri doğrultuda değiştirip dönüştürmek gibi 
bir iddiaya sahip değiller midir? Dolayısıyla dinin devlete el at- 
masını dinin dünyevileşmesi olarak değil, dinin dünyevi bir ku- 
rum olan devleti kendi esasları çerçevesinde dönüştürmesi ola- 
rak görmek, sosyolojik gerçeklikler olan dinleri tanımak bakı- 
mından daha objektif olacaktır. Fenomenolojik bakış açısına uy- 
gun olan da budur. Sözgelimi Hıristiyanlık ve İslam'ın özünde 
din-devlet ayrılığı ya da daha genel anlamda sekülarizm olduğu- 
nu söylemek, mümkün görünmemektedir. “Sezar'ın hakkı Se- 
zar'a, Tanrı'nın hakkı Tanrı'ya” sözüne dayanarak Hıristiyanlığın 
özünde dünyevileşmeyi ve laikliği görmek imkansız gibi bir şey- 
dir. İncil'de belirtildiğine göre bu sözü Hz. İsa, kışkırtmacıların 
oyununa gelmemek için söylemiştir.138 Dahası Hz. İsa'nın bu ko- 
nudaki görüşü “iki efendiye birden gereğince hizmet edilemeye- 
ceği” şeklindedir.!3? Dolayısıyla laikliğin ve budünyalıklaşmanın, 
yani sekülarizmin kökünün Hıristiyan itikadında veya İncil'de 
yattığı, dünyevileşmenin bizatihi İncil'in bir ürünü olduğu iddi- 
alarının tarihi hakikatten payları yok gibidir.!*9 Aynı şekilde İs- 
lam'ın Kur'an'i ve tarihi bütün boyutlarında laikliğin ve dünyevi- 
leşmenin kökleri de kendisi de sözkonusu edilmemiştir. İslam'ın 
dünya ve devletle ilişkilerinde yakın bir mesafenin bulunmasının 
sebebi, dünyayı dönüştürmek ve kendine göre bir anlamla yoğur- 
mak olarak ifade edilebilir. Özetle dinler, sadece fertleri değil, 
toplumları da dikkate alırlar ve toplum bilinci olarak da karşımı- 
za çıkarlar.!*! Dünyevi işlerle ilgilenmeleri, dinlerin kendi man- 
talitelerinin bir gereği olarak dünyayı kendi zaviyelerinden de- 
gerlendirmelerinin bir sonucudur. Dolayısıyla din-devlet ilişkisi 
sosyolojik bir gerçeklik olarak her zaman canlılığını koruyacağa 
benzemektedir. 

Din-devlet ilişkilerinin ortaya koyduğu önemli hususlardan 
biri de dinleri dünyaya karşı olumlu ve dünyaya karşı olumsuz 
gibi bir tipolojiyle genelleme yaparak izah etmenin geçersizliği- 
dir. Dinler, bir iddiayla ortaya çıkar ve o iddianın geçerliliğini is- 
pat için yoğun uğraş verirler. Topluma hitap eden bir dinin dün- 
yaya karşı, dolayısıyla devlete karşı duyarsız kalması, mantıksal 
olarak izah edilemeyeceği gibi olgusal olarak da zaten böyle bir 
şey olmamıştır. 


DEĞİŞİM SÜRECİNDE DİN VE DEVLET e 93 


Esasen din-devlet ilişkisine, devlet ve dünya tarafını baz ala- 
rak belirli bir evrimsel süreç sonunda laik devlete erişildiğine, ev- 
rensel dinlerin, evrensellik özelliğine bağlı olarak ferdilik özelli- 
ği taşıdığına ve evrensel dinlerin tabiatında din-dünya ayrımının 
olduğuna dair yapılan tahlil ve izah tarzları, belirli bir tarihi sü- 
reç sonucu modern laik-milli devlete kavuşan Batı!*? esas alına- 
rak; dini ve toplum olaylarını laiklik ve sekülarizasyon gözlüğüy- 
le değerlendiren,1* toplumu ve endüstriyi merkeze alarak dini 
çok gerilere atan, dinin aşılmasında vesile olarak görülen “Batı'ya 
özgü sosyoloji” baz alınarak ve de Asya, Afrika gibi Batı'nın sö- 
mürgeleştirdiği toplumları tanımlayabilmek için girişilen din in- 
celemelerinde yapılan din izahları ile din sosyolojisi esas alınarak 
ortaya konulmuştur. Max Weber'in, Durkheim'in ve Karl Marx'ın 
dinle ilgilenmelerinin temelinde sanayii izah etmenin, sanayi ül- 
keleriyle öbür ülkelerin ilişkilerini tanımlamanın yattığı bilin- 
mektedir.11** Dine ve din-devlet ilişkisine dair bu bakışaçısının, 
dini indirgediğini, kutsal olanı kutsal olmayana tâbi kıldığını ve 
din-devlet ilişkilerini izah etmede nesnel ve tarafsız olmadığını 
düşünüyoruz. 

Kısaca din-devlet ilişkisi toplum yaşamının olmazsa olmaz 
şartlarından biri olarak karşımıza çıkmaktadır. Dinle ilgilenme- 
yen bir devlet, devletle ilgilenmeyen bir din düşünmek güç gö- 
zükmektedir. Olgusal olarak dinlerle devletler az ya da çok, sıkı 
ya da seyrek mutlaka birbirleriyle ilgili olmuşlardır. Günümüz 
modern milli devletleri döneminde dahi devletle din şöyle veya 
böyle yakın ilişki içerisindedirler. Bu ilişkinin yoğunluğu şimdi- 
lik konumuzu ilgilendirmemektedir. Önemli olan böyle bir iliş- 
kinin varlığı ve bu ilişkide dinin etkili olduğudur. 

Din-devlet ilişkisinde üzerinde durulması gereken önemli 
hususlardan biri de bu iki kurum veya olgunun birbirleriyle iliş- 
kilerinde ortaya koydukları tavırdır. Dinle devlet birbirleriyle 
ilişkilerde birbirlerine karşı nasıl bir tavırla ortaya çıkmışlardır? 
Konumuzun anlaşılmasına katkıda bulunması açısından kısaca 
bu hususa değinmek istiyoruz. 

Din-devlet ilişkisini dinin devleti etkilemeşi ve devletin dini 
etkilemesi olmak üzere iki açıdan bakmak gerek. Başka bir ifa- 
deyle dinin devlet karşısında aldığı tavır ve bu tavırdan devletin 
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etkilenmesi olgusuyla devletin din karşısında aldığı tavır ve bu 
tavrın dini etkilemesi olgusu, din-devlet ilişkisini daha iyi ve da- 
ha nesnel değerlendirmemizi sağlar. 

Devlet, din karşısında çeşitli tavırlar alabilir. Sözgelimi dini 
kendi müdahele alanı kapsamına alarak onunla çeşitli şekillerde 
münasebete girebilir. Bu münasebetin türü ve biçimi konumuzun 
şu aşamasında bizim için önemli değildir. Önemli olan, bu nok- 
tada devletin dini etkisi altına alabilme özelliğinin bulunmasıdır. 
Kuşkusuz bu durumda din de devlete karşı çeşitli tavırlar takına- 
cak ve çeşitli hareketlere girişecebilecektir. Bu tavır ve hareketler, 
devletin koyduğu sınırlar ve mevcut resmi yasalar çerçevesinde 
olursa, o takdirde devlet dinle kendi istediği anlamda iyi ilişkiler 
içerisine girecek ve bu da pek tabii ki dini etkileyecektir. Ancak 
dinin, devletin sınırlandırmalarına karşı aldığı tavır ve giriştiği 
hareketler, yasanın belirlediği sınırları aşar ve itirazcı-protestocu 
mahiyet taşırsa, o takdirde din, devletin davranışlarını beğenmi- 
yor demektir. Ancak burada her halükarda devlet üstün konum- 
dadır ve dine karşı bir tutum içindedir. 

Diğer husus, yani dinin devlete karşı takındığı tavırlara gelin- 
ce, burada din merkezdedir. Bu durumda dine, devleti merkeze 
alarak değil, dini merkeze alarak yaklaşmak, dinin devlete nasıl 
baktığını anlamak bakımından önemli olacaktır. Dinin devlete 
karşı takındığı tavırda dinin güçlü olup olmaması pek önemli de- 
ğildir. Önemli olan dinin, kendi özünde devlete nasıl baktığı ve 
bu bakışına göre devlete karşı nasıl tavır takındığıdır. Din-devlet 
ilişkisinin bu boyutunda dinin kendi özünde ve iç dinamiklerin- 
de devletin ne anlama geldiği, devleti nasıl gördüğü gibi hususlar 
ehemmiyet arzetmektedir. 

Bu karşılıklı tavır ve uygulamalar sonucunda din devleti, 
devlet de dini etkiler ve yönlendirir. Din, devleti hukuk, fiiliyat, 
şekil ve muhteva gibi çok çeşitli şekillerde etkisi altına alabilir.1* 
Aynı şekilde devlet de belli sosyal ve siyasi şartlar içinde ortaya 
çıkan dini muhtelif biçimlerde etkisi altına alabilir.1* 

Şu halde din-devlet ilişkisi olgusunu ele alırken her iki açıyı 
da dikkatlerden kaçırmamak, bu noktada yapılacak çalışmaların 
selameti bakımından gerekli görünmektedir. Aksi takdirde eksik 
ve tek taraflı sonuçlarla karşılaşılacağı kesindir. 
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Din-devlet ilişkisiyle ilgili olarak söylenmesi gereken önemli 
hususlardan biri de, din-devlet ilişkilerinde din ve devletin bir- 
birleriyle bir, uyumlu ve iyi olmalarının yanısıra uyumsuz, kötü 
ve çatışmalı da oldukları hususudur. Elbette olumsuz ve çatışma- 
lı durumlarda gerek din ve gerekse devlet, parçalayıcı olabilirler. 
Ayrıca devletin tutumuna göre din, birlik ve bütünleşmeyi sağla- 
yan bir etken de olabilir, tersi de. Yani din devlete siyasi ve sos- 
yal açıdan iki türlü etki yapar: Olumlu ve olumsuz. Mevcut olan 
şeyleri onayladığında olumlu, reddettiğinde olumsuz bir etkide 
bulunur.!*7 Bu bağlamda belirtmek gerekir ki din, özellikle kay- 
naştırıcı ve bütünleştirici özelliğinden dolayı devletlerin büyük 
dayanağı olmuştur.!* 

Sonuç olarak değişim sürecinde din-devlet ilişkileri, karma- 
şık bir durum arzetmektedir. Din-devlet ilişkilerine değişim çer- 
çevesinde baktığımızda geçmişten geleceğe doğru tek yönlü, düz 
çizgi halinde bir seyir izlendiğini söylemek çok zordur. Din ile 
devlet arasındaki ilişkiler, çeşitli zamanlarda çeşitli biçimlerde ol- 
muştur. Bunu evrimci bir bakış açısıyla izah etmek, ancak indir- 
gemeci bir yaklaşımla mümkün olabilir. Diyebiliriz ki din-devlet 
ilişkilerinin temel özelliği değişimdir. Bu değişimde; din, toplu- 
mun dini önderleri ve diğer seçkinleri, dini grup ve cemaatler, 
toplum ve devlet çeşitli biçimlerde rol alır, etkili olurlar. Dolayı- 
sıyla din-devlet ilişkileri blgusu ele alınırken bu aktör ve olgular 
gözönünde bulundurulmalıdır. Şu halde din-deylet ilişkileri, çe- 
şitli zaman ve mekanlarda, farklı biçimlerde olabilir. Geçmişte 
kendini göstermiş olan bir din-devlet ilişkisi biçimi, bugün de 
aynı veya benzer tarihi- mi bağlamı yakaladığında gerçek- 
Süme ve günlerin geçmesi ile millet ve kavimlerin durumları- 
nın da değişmesi kaçınılmazdır. Milletlerin ve alemin halleri, ce- 
miyetlerin adetleri ve dindarlıkları bir tek vetire ve istikrarlı bir 
yol üzere devam etmez. Bu cihet zaman geçtikçe meydana gelen 
bir değişiklik ve bir halden diğer hale intikalden ibarettir. Bu hu- 
sus şahıs, vakit, şehir, bölge, zaman ve devletlerde de böyledir. 
İbn Haldun'a göre Allah'ın kulları arasındaki geçerli sünneti ve 
kanunu budur.!19 
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disi ilişkileri, çeşitli tiplerde ortaya çıkmaktadır. Elbet- 
te bu tiplerin sayısı, yapılacak tipolojiye göre değişebilir; ar- 
tabilir veya eksilebilir. Biz de bu noktada yapılmış olan bazı tipo- 
lojilerden yararlanarak din-devlet ilişkilerini modelleştirmeye, 
din-devlet ilişkilerinin hangi tipte ortaya çıktıklarını veya çıkabi- 
leceklerini ortaya koymaya gayret edeceğiz. Tabiatiyle din-devlet 
ilişkilerinin tipolojisiyle ilgilenirken, sözkonusu ilişki tiplerinin 
içinde gerçekleşen yönetim biçimleri,199 bu çalışmamızın ilgi ala- 
nına girmemektedir. Çünkü bu konu, araştırma sınırlarımızın dı- 
şında bulunmaktadır. 

Öncelikle yapacağımız tipolojik tasnif için en temel karakter- 
leri seçmeye”! ve elden geldiğince kuşatıcı/ideal bir tipoloji yap- 
maya çalışacağımızı belirtelim. Elbette tipolojimizin evrensel ol- 
duğunu ve bütün dinleri eksiksiz kapsadığını, dolayısıyla mü- 
kemmel olduğunu iddia edemeyiz. Fakat din-devlet ilişkileriyle 
ilgili yapılan bir çok tipolojinin Batı eksenli ve belli zaman dilim- 
leri esas alınarak yapıldığı, sözgelimi İslam dünyasıyla ilgili yapı- 
lan tipolojilerin de Batılı kavramlarla geliştirildiği göz önünde tu- 
tulursa, yapacağımız tipolojinin daha kapsayıcı olduğu, daha 
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doğru bir ifadeyle farklılıklara da işaret ettiği görülebilecektir. 
Farklılıkları vurgulamayan bir tipolojinin indirgemeci olacağı 
açıktır. 

Tipolojimizin farklılığının anlaşılması ve bir takım karşılaş- 
tırmalar yapılabilmesi için bazı tipoloji denemelerini zikretmek 
faydalı olabilir. 

Tipoloji örneklerimizden ilki İbn Haldun'a aittir. Ibn Haldun'a 
göre"? devletle toplum, yönetenle yönetilenler arasındaki ilişki- 
lerin düzene girmesi ve hükümdarların sınırlandırılması için bir 
takım siyasi ve mefruz kanunlar çıkarmak ve bu kanunlara uy- 
mak zorunludur. Bir devletin kanun siyaseti olmazsa Allah'ın 
sünneti gereği (33/Ahzab, 38), o devletin hakimiyeti ve iktidarı 
düzensiz olur, istilası ve üstünlüğü tam olarak gerçekleşmez. İş- 
te bu kanunlar, akıllı kişiler, devlet büyükleri ve devlet işlerinde 
basiret sahibi olanlar tarafından düzenlenmiş ise bu dünya haya- 
tını ölçü alan akli bir siyaset olur. Eğer Allah tarafından farz kı- 
lınmış, Şâr'i vasıtasıyla düzenlenip tatbik edilmişse bu dünya ve 
Ahiret hayatındaki faydayı gözeten dini bir siyaset olur. 

Tipolojisini Kur'an ayetlerinden (33/Ahzab, 38; 23/Mü'mi- 
nün, 115; 42/Şurâ, 53; 24/Nur, 49; 30/Rum, 7) çıkardığı anlaşılan 
Ibn Haldun, bu iki kanunlu yönetimin dışında ayrıca siyasi mülk 
ve siyaset-i medine'den söz etmektedir. 

Ibn Haldun'a göre tabii mülk, sosyal hayatta tabii olan, dine 
ihtiyaç göstermeyen, halkı belli bir maksat ve arzunun icabına 
göre sevk ve idare etme siyaseti güden yönetimdir.!5? Siyaset-i 
medine veya siyaset-i medeniyye ise filozofların medine-i fazılasın- 
da geçerli olan bir siyasettir. Ancak medine-i fazıla, ideal bir şe- 
hir olup ya nadiren gerçekleşir veya gerçekleşmesi uzak bir ihti- 
maldir.!5* Şu halde özetle İbn Haldun'a göre dört tip siyasetten 
söz etmek mümkündür: 

1. Dini siyaset, 2. Akli siyaset, 3. Tabii mülki siyaset, 4. Me- 
deni siyaset. 

Ibn Haldun, tipolojisi içinde Peygamberlerle Halifelerin yö- 
netimlerini dini siyasete dahil eder. Ayrıca İbn Haldun, İslam'ın, 
tabii mülk ve siyasi mülkün de dini esaslara göre tanzimini iste- 
diğini belirtir.!55 


DİN-DEVLET İLİŞKİLERİNİN TİPOLOJİSİ » 99 


Batı siyaset felsefelerine dayanarak da bir din-devlet ilişkileri ti- 
polojisi yapabiliriz. Bu çerçevede din-devlet ilişkilerini dört tipte 
ele almak mümkündür. Birincisi, Kilise devletidir. Bu, Calvin, 
Luther, Bossuet gibi ilahiyatçı düşünürlerin görüşlerinde ifadesi- 
ni bulur. Onlara göre devletin dinden bağımsız bir varlığı yoktur 
ve devlet, dinden neşet eden ilke ve normlar uyarınca hayat bu- 
lan bir müessesedir. Devlet gücünü dinden aldığı için vardır ve 
dinden aldığı sürece hayatını sürdürür. Dolayısıyla devlet adeta 
bir Kilise devletidir ve siyasi iktidara karşı gelmek Tanrı'yı inkar- 
la eşdeğerdir. İkincisi, bir nevi devlet dini diyebileceğimiz dinin, 
devlet ve siyasetin hizmetinde olduğu modeldir. Meselâ Machi- 
avelli'e göre gerekli olan, devlet dinidir. Din, devletin ihtiyaçları- 
na cevap vermeli, devletin dini olmalı.!59 Hobbes'a göre din, in- 
sanlara ve topluma olduğu gibi devlete de lazımdır. Rousseau'ya 
göre vatandaşların tek bir otoriteye itaatlerini sağlayan bir sivil 
din gereklidir. Üçüncü tip, din ile siyasetin, Kilise ile devletin bir- 
birinden bağımsız kaldığı modeldir. Mesela |. Locke, din ile siya- 
setin birbirinden ayrılması gerektiğini savunur. Tocgueville de 
devletin din konusunda yetkisizliğini iddia ederek dinin özerk bir 
alana sahip olması gerektiğini ileri sürer. Dördüncüsü ise insan- 
lık dinine göre şekillenmiş bir devlettir. Bu yaklaşım, Pozitivizm- 
de ifadesini bulan, geleneksel dini toplumdan atıp yerine pozitif 
bir din kurmayı öneren felsefi bir yaklaşımdır. A, Comte, dinsiz 
bir toplumun yaşayamayacağını, ancak Hıristiyanlığın artık top- 
luma can verecek manevi gücü temsil edemediğini ileri sürerek 
yeni bir dinin gerekli olduğunu savunur. Bu dinin adı insanlık di- 
nidir. Bu din, aşkınlığı ve Tanrı'yı dışlayan laik bir dindir.57 

Max Weber'in egemenlik tipolojisini din-devlet ilişkilerine 
uyarlayabilir veya din-devlet ilişkileri tipolojisi olarak kabul ede- 
biliriz. M. Weber, meşrü otoriteyi üç ideal tipte ele alır: Gelenek- 
sel, Karizmatik ve rasyonel-legal. Geleneksel otorite, meşrüiyeti- 
ni, çok eski zamanlardan beri yerleşmiş olan geleneklerden ve bu 
geleneklerin kutsallığına duyulan inançtan alır. Görüldüğü gibi 
geleneksel otoritede din merkezi bir yerde durmaktadır. Kariz- 
matik otoritede dini ağırlık hissedilse de hem dini hem de laik bir 
meşrülaşlırım söz konusu olabilir. Rasyonel-legal otorite ise mo- 
dern devletler için geçerli olup laikliğin merkezde olduğu ve 
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meşrüiyetin laik öğe, kaynak ve faktörlerden sağlandığı bir otori- 
te tipidir. 

Weber'in dışında Jacgues Robert'in de din-devlet ilişkileriyle il- 
gili bir tipleştirme denemesi bulunmaktadır. Tipolojisinde Kilise- 
devlet ilişkilerini baz alan Robert, din-devlet ilişkilerinin üç mo- 
delde kendini gösterdiğini ifade etmektedir. Birincisi Kilise ile 
devletin içiçe olduğu (confusion) model, yani teokrasidir. Ro- 
bert, Müslümanların kurdukları devletleri de bu kategoride ele 
alır. İkinci model, Kilise ile devletin ayrı ayrı fakat birlikte oldu- 
gu (union) sistemi ifade eder. Robert bu modeli üç kısımda ele 
alır: Dini tanıma (Reconnaissance), dinin devlet dini olması (Re- 
ligion d'etat), dinin benimsenmesi (confessionalisme). Üçüncü 
ve son model, din ve devletin birbirinden ayrılmasıdır (s&parati- 
on). Bu model de umumi ilgisizlik (Lindifference totale), düş- 
manca ayrılış (S&paration hostile) ve sempatizanca müsamaha 
(Tol&rance sympathsante) şeklinde üç kısımda mütalaa edilir. 
Robert'in tipolojisi, kaynaşma (fusion), birleşme (union) ve ay- 
rılma (s&peration) olarak özetlenebilir.!58 

Din-devlet ilişkileriyle ilgili bir başka tipleştirme A. P Stokes'e 
aittir. Stokes'ın formülasyonu şöyledir:1. Devlet, Kilise'ye hakim- 
dir. 2. Resmi Kilise gevşek olarak yerleşmiştir ve diğer dini top- 
luluklara özgürlük verilmiştir. 3. Birden fazla mezhep aynı hak- 
lara sahip olarak birlikte var olurlar. 4. Devletle Kilise birbirin- 
den ayrılırlar.!”9 

Bir diğer tipoloji, Mehmet Taplamacıoğlu'nun yaptığı devlet tip- 
lemelerini ihtiva eder. Taplamacıoğlu'na göre dünü ve bugünü gö- 
zönünde tutarak altı devlet biçimi düşünülebilir: 1- Teokrasi (the- 
ocratie): bu modelde devletin temeli din ilkelerine dayanır. İs- 
lam'da devlet de saf şekliyle en aydınlatıcı bir teokrasi örneğidir. 
Günümüzde teokratik devletlerin sayısı çok azdır. 2- Bizantizm 
(Byzantinisme) veya Sezaropapizm (Caesaro-Papism): bu tip, 
devletin dini himayesine alması demektir. Osmanlı Devleti de Ya- 
vuz'un hilafeti ele geçirmesinden sonra bu sisteme çok yalın bir 
şekil almıştır. Timuçin siyasi güce sahip olduğu halde dini önder 
Gökçe'nin elinden bu yetkiyi alarak dini devlet otoritesine bağla- 
mış, bir tür Bizantinizme girmiştir. 3- İmparatora tapınma (Ces&- 
risme): Roma Devleti'nde bütün din mensuplarının imparatora ve 
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yurda bağlılıklarını sağlayan bir inanma ve tapınma sistemidir. 
Sistem, Jül Sezar'ın ölümünden sonra kurulmuştur. Halen Japon- 
ya'daki Mikado kültü bu türdendir. 4- Konkordato sistemi (Regi- 
me Concordataire): bir devlet başkanı, ülkesinde yaşayan kimse- 
lerin ilgili bulunduğu dinin önderleriyle bir anlaşmaya varır ve bu 
anlaşma hükümlerine göre bir yönetim kurulur. Buna konkorda- 
to rejimi denir. 5- Laiklik (laicite): din ile devletin ayrılması ilke- 
sidir. Demokrasi eşitlik ve özgürlük temeline dayanır. 6- Sosyalist 
sistem: bu sistemde din ve vicdan özgürlüğü ile birlikte dinsizlik 
ve tanrıtanımazlık özgürlüğü de vardır.169 

Gustav Mensching'in (1901-1978) tipleştirmesini de zikretme- 
miz gerekmektedir. Mensching'e göre din ile ilişkileri bakımın- 
dan egemenlik ve devlet biçimleri özetle şu şekildedir: 1- Milli 
dini!6! egemenlik: Bu, ilkel karizmatik krallık, Tanrı tarafından 
istenen krallık ve teokrasi şeklinde üç kısımda ele alınmakta- 
dır.162 Milli dinde devlete karşı bir tutum söz konusu değildir. 2- 
Evrensel din ve devlet: Çeşitli biçimlerde ortaya çıkan evrensel 
dinlerle devlet ilişkileri, dinin devlet karşısında ilgisizliği, haki- 
miyet şekli olarak din (Tibet Lamaizmi, tartışmalı da olsa İslâmi- 
yet ve Hıristiyanlık gibi), din ile devletin rekabeti, devlet dini ve 
devletin tanrılaşması şeklinde dört biçimde ele alınmaktadır.163 

Din-devlet ilişkileriyle ilgili olarak yapılan tipoloji denemele- 
rinden bir diğeri de Yümni Sezen'e aittir. Y. Sezen'e göre din ile 
devletin karşılıklı durumları şu tiplere ayrılabilir: 1-Din ile dev- 
letin aynı olması hali (tarihte bütün teokratik devletler gibi). 2— 
Devletin dini ideal edinmesi hali (dini mahiyette kurulan ve bü- 
yüyen imparatorluklar gibi). 3—Din ile siyasi otoritelerin aynı 
devlette ayrı temsil edilmesi hali (yarı teokrasiler, Osmanlı Dev- 
leti gibi). 4-Dinlerin devlette temsil edilmesi hali (örneği yok- 
tur). 5-Devletin dine müsamaha etmesi ve onu ferdi vicdanlara 
bırakması hali (modern Batı cemiyetleri ve Türkiye Cumhuriye- 
ti gibi). 6—Devletin din ile ilgilenmemesi hali (örneği yoktur). 
7-Devletin dine karşi menfi tavır alması hali (Sovyet Rusya ve 
birçok Komünist ülke gibi).16* 

Bir diğer tipoloji, Ünver Günay-Harun Güngör-A. Vehbi Ecer 
üçlüsünün geliştirdiği devlet tiplerinden oluşmaktadır. Bu tipoloji- 
ye göre devletler, devlete ve topluma dinin egemen olduğu dine 
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tâbi devlet, devletin din üzerinde egemenlik kurduğu, yani dinin 
devlete tâbi olduğu devlet ve.din ile devletin birbirinden ayrıldı- 
ğı devlet olarak basitçe tasnife tabi tutulabilir. Ancak yazarlara 
göre bu oldukça vulgarize edilmiş bir tasniftir. Zira bu tiplerin 
her birinin içinde bir çok alt tip ayırdetmek mümkündür ve de 
bu tiplerin ve alt tiplerin birine veya bir kaçına bir toplumun ta- 
rihi içerisinde rastlanmıştır. Yazarlar, bu tipolojiyi ihtiva edecek 
şekilde tarihi panorama çerçevesinde makro-sosyolojik perspek- 
tiften hareketle ve evrimci-ilerlemeci bir yaklaşımla şöyle bir tip- 
leme yapmaktadırlar: Her biri insanlık tarihinin üç ana merhale- 
sine tekabül eden bu üç tip, arkaik ve antik toplumlarda din ve 
devletin özdeş olduğu biçim; ortaçağ toplumlarına özgü din ve 
devletin birleştirildiği biçim; modern toplumlara özgü din ve 
devletin ayrıldığı biçimdir. Bu üç tip, özetle ara ve alt tiplerle bir- 
likte mezkur üç yazar tarafından etraflıca ele alınmıştır.16 

Ayrıca din-devlet ilişkileri bağlamında devlet tipolojisi, saf 
dini yönetim (pure teocracy), mutedil dini yönetim (modified te- 
ocracy), diktatörlük düzeni (totolitarion system), mutedil dikta- 
törlük, din ile devletin, din ile siyasetin tam olarak ayrıldığı (to- 
tal seperation) devlet vedin ile devletin cüzi olarak ayrıldığı (par- 
tial seperation) yöneti biçimi şeklinde yapanlarda olmuştur.166 

Son olarak yaygın olan üçlü bir tasnif denemesinden söz ede- 
biliriz. Bu üçlü tipleştirme; dine bağlı yönetim sistemi olarak te- 
okrasi, yönetime bağlı dini sistem olarak nim teokrasi (yarı dini 
sistem) ve din ile yönetimin birbirinden ayrıldığı devlet biçimi 
olarak laik sistem olmak üzere üç tipi ihtiva etmektedir.!67 

Bu kısa tipoloji örneklerinden sonra kendi tipolojimize geçe- 
biliriz. Tipolojimize göre din-devlet ilişkilerinin ortaya çıkardığı 
tipler öncelikle iki ana sınıfta tasnif edebilebilir: Birincisi meşrü- 
iyetini temelde dinden alan devlet, ikincisi ise meşrüiyetini te- 
melde dinden almayan devlet. Birinci devlet tipi kendi içinde 
dinle yönetimin bir olduğu devlet, dine tâbi devlet, dinin yöneti- 
me bağlı olduğu devlet ve şibih-laik (guasi-laik) devlet şeklinde 
dört kısımda tasnif edilebilir. İkinci tip ise siyasetin din işlerin- 
den ayrıldığı devlet (laik devlet) şeklinde tek isim altında ele alı- 
nabilir. 
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2.2.1. Meşrüiyetini Temelde Dinden Alan Devlet 

Meşrüiyetini temelde dinden alan devletten kasdımız, top- 
lumda egemen olan devletin toplum katındaki meşrüiyetini te- 
melde dinden almasıdır. Bu tip devlet, varlığını esas itibarıyla di- 
ni meşrülaştırıma borçludur. Dini meşrülaştırım, onun varlığının 
teminatıdır. Dinin, herhangi bir şey veya devletin meşrüiyet ka- 
zanmasında ne kadar etkili bir olgu olduğunu yukarıda belirt- 
miştik. 

Meşrüiyetini temelde dinden alan devlet, dört tipte ortaya 
çıkmaktadır: Bunlardan din ile yönetimin bir olduğu devlet, dev- 
let anlayışında din ve din-dışı, din ve dünya işleri gibi bir ayrımın 
olmadığı siyasi sistemdir. Bu devlet sisteminde biçimleri nasıl 
olursa olsun düalist bir bakış açısı sözkonusu değildir. Tevhid 
esasına dayanan bu devlet tipinde din ve siyaset diye iki özerk 
alan mevcut olmadığı gibi yöneten ve yönetilen kesimler de bir- 
birinden bağımsız olarak düşünülmezler. Bu sistemde ruhani ve 
cismani diye iki ayrı sınıf veya otorite mevcut değildir.!68 Din ile 
devletin, din ile siyasetin iki ayrı kurum olarak düşünülmediği 
bu tip devlete örnek olarak bazı ilk ve eski dönem toplumlarının 
devletini, Hz. Muhammed'in kurduğu Medine Toplum Düze- 
ni'ni!6? ve daha sonra tarih sahnesinde yerini alan Hulefâ-i Râşi- 
din Dönemi Yönetimlerini (Râşid Halifeler Hilâfeti)179 verebili- 
riz.17! Bunlardan karizmatik lider olarak Hz. Muhammed'in ba- 
şında yer aldığı karizmatik toplum düzenine Nebevi (Peygambe- 
ri) model,!72 ikincisine ise Hilâfet modeli!73 denebilir.17* Burada 
toplum düzeni veya devlet, meşrüiyetini temelde Islam'dan ve İs- 
lami değerlerden sağlamıştır.!”* 

Meşrüiyetini temelde dinden alan devlet tiplerinden ikincisi 
olan dine tâbi deylet (“din devleti”), teokrasi 175 sistemi ve Hilâ- 
fet- saltanat devleti diye iki kısımda ele alınabilir. Teokratik sis- 
temde€ devlek büsbütün dine bağlıdır. Teokratik devlette hiç şüp- 
hesiz din ve devlet içiçedir; ancak din ve dünya diye iki ayrı gü- 
cün, yani din ve devlet, ruhani ve cismani, Tanrı ve Sezar diye iki 
ayrı kurumun mevcut olduğu bu devlette ruhani olan cismani 
olana üstün gelmiş ve cismaniyi temsil eden devleti kendisine ta- 
bi kılmıştır. Bu özelliği bu devlet Medinemodelini din ile devle- 
tin bir olduğu devlet modelinden ayırır. Teokrasinin geçerli oldu- 
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gu devlet sistemine örnek olarak Tibet Lamaizmi'ni!77, Batı Roma 
Kilise Devletini,!78 Konfüçyanizm'i,179 Vatikan Site Devleti'ni!89 
vb. verebiliriz. 

Hilafet-saltanat tipi devlete gelince; bu devlet tipi Islam'ın ta- 
rihi tecrübesinde kendini gösteren Emevi, Abbasi,!8l Selçuklu ve 
Klasik Osmanlı!8? gibi devletleri ifade için uygun düşmektedir. 
Çünkü bu devletlerde hem mülk (saltanat) hem de hilâfet ku- 
rumlarının bileşimi sözkonusudur.!83 Hulefâ-i Râşidin, Peygam- 
ber'in halifesi ünvanını kabul ederken ,!8* Halife-sultanlar, Eme- 
vilerden itibaren Halifetullah kavramını kullanmışlardır.185 Bu 
nedenle bu sistemlere uygun olan isimlendirmenin bu olacağına 
inanıyoruz. Osmanlı Devleti'nin bu tipe uygunluğu konusunda 
ikinci bölümde ayrıntılı olarak durmaya çalışacağımızı belirterek 
tipolojimize devam edelim. 

Meşrüiyetini temelde dinden alan devlet tiplerinden dinin 
yönetime bağlı olduğu devlet, bir başka ifadeyle devlet dini veya 
devlet kilisesi!89 adını verdiğimiz devlet tipi de, din-devlet ilişki- 
lerini ifade eden tipolojik bir çerçevenin kapsamına girmektedir. 
Bu devlet tipi Bizantinizm veya Sezaro-papizm (cesaro-papisme) 
modeli olarak da ifade edilebilir. Bu model, Doğu Roma Kilise- 
si'nin Ortodox mezhebi çerçevesinde kendini göstermiştir.187 Bu 
tipte din-devlet ilişkisini düzenleyen şekil, Katolikliğin tam aksi 
bir yönde dini devlete tabi kılmış ve böylece devlet dini veya dev- 
let kilisesi ortaya çıkmıştır. Bizans pratiğinde Miladi 313'de orta- 
ya çıkan ve bir bakıma Sezar'ın Tanrı'ya egemen olduğu bu mo- 
delde din resmen devlete bağlıdır. Patrik, Tanrı'nın yeryüzünde- 
ki gölgesi kabul edilen ve hem dinin hem de devletin başkanı 
olan imparatorun iktidarını ve siyasi kararlarını destekler. Impa- 
rator da dini sahiplenir ve Kilise'yi korur.!88 Bu devlet tipine ay- 
rıca Sasaniler döneminde Zerdüştlüğün devlet dini veya kilisesi 
olmasını ve MÖ. 272-232'de Hindistan'da saltanat sürmüş olan 
Kral Asoka'nın Budizm'i devlet dini haline getirmesini,!89 Eski 
Mezopotamya krallıklarını, geleneksel Japon Devleti'ni, Mısır Fi- 
ravunlarının yönetimlerini, gerçek kralın Tanrı Yahve kabul edil- 
diği İsrail monarşisini!99 de örnek verebiliriz. 

Meşrüiyetini temelde dinden alan devlet tiplerinden dördün- 
cüsü, siyasetin dinden ayrıldığı devlete (laik devlete) geçiş devle- 
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ti olan şibih-laik (guasi-laik) siyasal sistemdir. Biz bu devlet mo- 
deline, laik bir sisteme zemin hazırlayacak şekilde ortaya çıkarak 
laikliğe benzer özellikler taşıdığı için bu adı veriyoruz. Bu devlet 
modelinin diğerlerinden farkı, bir sistem olarak laiklik uygula- 
ması olmasa da, laikliğe benzer bir takım kurumların oluşturul- 
duğu, ileri bir tarihte sistem olarak laikliği doğuracak uygulama- 
ların yapıldığı, siyasi bir sistem olarak laikliğe zemin hazırlandı- 
ğı devlet türü olmasıdır. Bu modelde devlet yine meşrüiyetini te- 
melde dinden almakta, ancak dünyevileşmenin başlamasıyla bir- 
likte dinin ve “dini bürokrasi”nin etkinlik alanları sınırlandırı!- 
makta, din sahip olduğu merkezi ağırlığını kaybetmeye başla- 
makta, laik bir takım kurumlar tesis edilmekte, dinin karşısında 
yavaş yavaş laik siyasal alan ve soyut bir devlet anlayışı oluşmak- 
tadır. Biz bu tip devlete, en uygun örneğin, din-devlet ilişkisi bağ- 
lamında üzerinde çalıştığımız Tanzimat Dönemi'ni de içine alan 
1839-1924 yılları arasında hüküm süren Osmanlı Devleti oldu- 
gunu düşünüyoruz. Elbette bu yıllar arasında çeşitli aşama ve dö- 
nemler sözkonusudur ve tabii ki bu yılların tamamını tek düze ve 
tek model olarak ele alamayız. Nitekim biz de gerekçelerini Me- 
todoloji kısmında açıklayarak 1839-1856 yılları arasında geçen 
sürecin, kendine has özellikleri nedeniyle Tanzimat Dönemi ola- 
rak adlandırılabileceğini belirtmiştik. Özetle bizim kanaatimize 
göre sosyolojik bakışaçısıyla Tanzimat Fermanı'nın ilan edildiği 
1839'dan Hilafet'in kaldırıldığı 1924'e kadar geçen süre, çeşitli 
dönemlere ayrılarak incelenebilecekse de genel olarak bu süre 
zarfında hakim olan devlete genel karakteristiğini veren özellik 
şibih-laikliktir. Ali Fuat Başgil, bu dönemdeki devlet modeline 
yarı dini devlet ve laikliğe doğru gidiş demektedir!? ki laikliğe 
doğru gidiş ifadesi, bizim kastettiğimiz manaya çok yakındır. 

Şibih-laik dönemde Osmanlı Devleti, her işini ya da teamülü- 
nü nihayette belli bir merkezi inanca, yani dine veya İslam huku- 
kuna izafe ettiği süreci sona erdirmiş!92 değildir; ancak bu sona 
erişe zemin hazırlamıştır. Denilebilir ki bu dönemde din-devlet 
ilişkisinde nisbi bir gevşeme olmuştur. 

Belki bu tip devlet, meşrüiyetini temelde dinden almakla bir- 
likte laikliğe de zemin hazırlayan devlet gibi farklı bir isimlendir- 
meyle meşrüiyetini temelde dinden alan devletten bağımsız bir 
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kategoride ele alınabilirdi; ancak biz, meşrüiyetin temelde din- 
den alınmaya devam etmesi nedeniyle şibih-laik devleti, meşrü- 
iyetini temelde dinden alan devlet tipi içinde değerlendirmeyi da- 
ha uygun bulduk. 


2.2.2. Meşrüiyetini Temelde Dinden Almayan Devlet 
Meşrüiyetini temelde dinden almayan devlet modeli, laik 
devlet olarak kendini göstermektedir. Laik, yani siyasetin dine ka- 
rıştırılmadığı devlet, modern ve postmodern devletlerin önemli 
bir özelliğini ifade eden laiklik olgusu olarak karşımıza çıkmak- 
tadır. Çok çeşitli şekillerde tanımlansa da biz, olgusal dünyada 
var olan uygulamalarına fenomenolojik bir zaviyeden bakarak la- 
ikliği, dinin siyasete ve devlet işlerine karıştırılmadığı toplum dü- 
zeni, yani devletin, dini kendi işleyişine karıştırmadığı ve dine 
belirli alanlar tahsis ederek müdahelede bulunduğu, dini siyase- 
tin dışında tutmaya çalıştığı siyasi sistem olarak tarif edebiliriz. 
Bu tanımda sözü edilen müdahelenin dozu, devletten devlete de- 
gişebilir; kiminde çok az, kiminde çok fazla olabilir. Ama laiklik- 
te mutlaka devletin dine bir müdahelesi sözkonusudur.!9 İlber 
Ortaylı'nın laik devlet tarifi, bu söylediğimizi, bir başka açıdan 
ifade ediyor olabilir. 1. Ortaylı'ya göre laik devlet, ülkenin her'ya- 
nında her cins, her dini grup, kısaca her vatandaş için aynı mev- 
zuatın uygulandığı, yönetsel ve hukuki kuralların standardize 
edildiği merkeziyetçi bir devlettir.!9* 
” Esasen bir zihniyet olarak tüm çağlarda var olabilen ve fakat 
h bir sistem olarak Batı'nın öncülüğünde modern zamanlara özgü 
bir devlet sistemi olarak karşımıza çıkan laiklik ,195 yaptığımız ta- 
nımdan da anlaşılacağı üzere -yerine göre- bir devlet dinini ya da 
devletin Kilise'nin yerine geçtiği bir kilise yönetimini veya bir 
devlet kilisesini çağrıştıracak nitelikler taşıyabilir. Nitekim bazen 
laiklik adı altında yürütülen politikaların devlet dini özelliği ta- 
şıdığı belirtilmiştir.199 Bunun nedeni, laik devletin merkeziyetçi 
özelliğinin de etkisiyle dinle mutlak anlamda ayrılmayıp, yani 
ilişkileri büsbütün kesmeyip -ki bu devletin varlığı açısından 
mümkün de gözükmemektedir- dinin de üzerinde egemenlik 
mel dinin alanlarını daraltması, dinin bazı uygulamalarına 
müdahelede bulunmasıdır. Bu müdahele bazı yerlerde çok açık 
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ve etkili hale geldiğinde laiklik adı altında yapılan uygulama dev- 
let dini olarak adlandırılmıştır. Belirtmek gerekir ki Laik devletin 
egemen olduğu toplum kurumlarında evrensel dinin etkisinde 
bir azalma sözkonusudur.!97 

Laiklik adı altında yapılan uygulamaların egemen olduğu sis- 
temlerde bazen dinle, müdahele bazında çok ilgilenilmiş, hatta 
toplumun benimsediği dine karşı çeşitli hareketlerde bulunula- 
rak, din üzerinde tasarrufta bulunma yoluna gidilmiş, bazen top- 
lumun yaşamaya çalıştığı din reddedilerek, ama o dinden de bel- 
li ölçülerde yararlanılarak laikliğin kendisi laisizm şeklinde bir 
din haline sokulmak istenmiş olduğundan sözedilmektedir.!98 

Bu noktada üzerinde durulan ilginç hususlardan biri de İs- 
lam toplumlarında egemen olan devletlerin laiklik uygulamaları- 
nın, din ile devletin kesin ve bağımsız olarak birbirlerinden ayrıl- 
maları şeklinde olmaması gerektiğine dairdir. İslam toplumların- 
da egemen otoritelerin, İslam'ın siyaseti de kapsaması hususunu 
dikkate alarak dinle yakın ilişki kurmaları, dini düzenlemeler 
yapmaları, toplumun din işlerine müdahelede bulunmaları ge- 
rektiği belirtilmektedir.!?* 

Bugün var olan uygulamaları itibariyle laiklik, dine karşı ge- 
nel bir ilgisizlik, dinden düşmanca ayrılış ve dine karşı sempati- 
zanca müsamaha gibi çeşitli tiplerde ortaya çıkabilmektedir. Me- 
sela Amerika'da devletin kilise ve diğer dini kurumlara ilgisiz ol- 
ması anlamında bir laiklik uygulaması vardır.299 Ancak bunun, 
Amerika'da devletin dine karşı ilgisiz olduğu anlamında olmadı- 
ğını unutmamak gerek.2! Bu bağlamda A.B.D.'de devlet dinden 
fonksiyonel olarak yararlandığı gibi bazı siyaset bilimciler 
A.B.D.'nin çok yönlü fonksiyonlara sahip olan dinden yararlan- 
ması gerektiği yönünde tavsiyelerde bulunmuşlardır.?9? Kaldı ki 
devlet direkt olarak kendi adına ve kendi katında dinle ilgilen- 
mek istemese de toplumun dinle devlet arasında ilişki kurmak is- 
temesi devleti ister istemez böyle bir ilişkiye sevketmektedir. Yi- 
ne örneğin A.B.D.'de Protestan ve Katolik Hıristiyan gruplarla Ya- 
hudi grupların siyaset, siyasi partiler, devlet, dış politika vb. alan- 
larda etkili oldukları bilinmektedir.293 Bugün yapılan araştırma- 
lar da, seçmenin partilere oy vermesinde dinin veya dini anlayı- 
şın önemli bir etken olduğunu ortaya koymaktadır.?9* Din-devlet 
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ilişkilerini ele alırken din ile devletin karşılıklı tavır alışlarını he- 
saba katmak gerektiğini daha önce vurgulamıştık. 

Laiklik uygulaması bunların dışında Fransa örneğinde olduğu 
gibi de çıkmaktadır. Fransa anayasasında Fransa Devleti'nin laik 
olduğu resmen yazılıdır ve bu şekilde laikliği anayasasında belirle- 
yen tek ülke Fransa'dır.”5 Yukarıda A.B.D. için söylenen şeylerin 
hemen hemen, Fransa için de geçerli olduğu söylenebilir.?* 

Bu noktada Almanya'da din-devlet ilişkisi başka bir örnektir. 
Alman anayasasında din ve devletin örgütsel olarak birbirinden 
ayrılması sözkonusu ise de bu ülkede inanç ve dünya görüşünün, 
din ve Kilise'nin siyasetle ilişkili olduğu, siyaseti etkilediği bilin- 
mektedir.?97 

Laiklik uygulamasının görünümlerinden biri ise devletin 
mevcut toplum dinine karşı sert olduğu ve ateizmi egemen kıl- 
maya çalıştığı sistem olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu modelde 
devlet, ateizmi resmi bir politika ve bir ideoloji haline dönüştür- 
müştür. Kısa bir zaman öncesine kadar Sovyet Rusya'yı, günü- 
müzde Küba ve Çin'i buna örnek olarak verebiliriz.298 Fakat bu- 
rada her ne kadar toplumun benimsediği dine karşı düşmanca bir 
tavır alış sözkonusu ise de devlet, gerek kendisinin sahip olduğu 
inancı, ideolojiyi, hatta ateizm vb. dinini topluma dayatması, ge- 
rekse toplumun din adına kendisiyle yaptığı mücadelesi nedeniy- 
le din ile ilgili olmak durumundadır. Bu devlet tipinde yönetimin 
dinlerden düşmanca ayrıldığını varsaysak dahi -ki bize göre bu 
mümkün değildir- bu geçici bir durumdur ve kalıcılığı yoktur. 
Kaldı ki örneğin komünist bir devlet planında da söz konusu ko- 
münist ideoloji bir din konumunda kendini gösterebilir.299 Ora- 
da da devlet, meşrüiyetini sağlamada komünizm dinine başvur- 
duğu gibi, toplumun önemli dini inanç ve sistemlerine de baş- 
vurmak zorundadır. 

Laiklikle ilgili örnekler çoğaltılabilirse de konumuzun sınır- 
ları çerçevesinde bu kadarının yeterli olduğunu düşünüyoruz. Bu 
noktada önemli olan laiklik uygulamalarının dine karşı en katı 
olanının dahi dinle şu ya da bu şekilde bir ilişkiye girmesidir. E|- 
bette laikliğin egemen olduğu devletlerde dini meşrülaştırım, di- 
gerlerine oranla daha azdır; ancak bu modelde de dini meşrüiyet- 
ten nisbeten az olsa da yararlanılmaktadır. Bu, dinin toplumsal 
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açıdan sahip olduğu güçten kaynaklanmaktadır. Toplumun dini 
inanç ve kabullerini ortadan kaldırmaya çalışan devletin bile 
mutlaka onun yerine bir din ikame etmek gibi bir zorunluluğu 
bulunmaktadır.2!9 Öyle ise devletin dine karşı ilgisiz olması 
mümkün olmadığı?! gibi dinin de tabiatı gereği bir dünyevi ol- 
gu olan devlete karşı ilgisiz olması gibi bir durum mümkün gö- 
rünmemektedir. Başka bir ifadeyle laiklik, dinle devletin mutlak 
ınanada birbirinden ayrılması şeklinde tanımlansa bile dinle dev- 
letin bu anlamda birbirinden ayrıldığı bir ülke görmek imkansız 
gibidir. Dinin devlete, devletin de dine karışmadığı bir ülke var- 
saysak bile orada da mutlaka devletin bir din politikası var de- 
mektir. Bundan uzak kalması mümkinattan değildir. Zira en baş- 
ta devlet, dine müdahele ederek onu kendi işlerine karıştırtma- 
makla din işlerine karışmış olmaktadır. Ayrıca toplumun sosyal 
münasebetler ağı olduğunu hatırlarsak, bir toplum kurumu ola- 
rak devletin, bir toplum kurumu olan dinden bigane kalmasının 
imkansız olduğunu anlayabiliriz. Öte yandan dinin bu duruma 
sessiz kalmaması durumunda devletin din politikasının yoğunlu- 
gu da bir o kadar artacak demektir. Özetle saf laiklik düşünüle- 
meyeceği gibi, devletin toplum hayatında çok etkin bir rol ve iş- 
levi olan dini görmezlikten gelmesi, toplumda din yokmuş gibi 
davranması olası değildir.2!? ibn Haldun'un ifade ettiği manada 
devleti ellerinde bulunduranların haktan ayrılmalarını ve halka 
zulmetmemelerini sağlamak için çıkarılması gerekli siyasi “ka- 
nunların, akıllı kişiler, devlet büyükleri ve devlet işlerinde basi- 
ret sahibi olan zevat tarafından düzenlenmiş olduğu akli bir siya- 
set”in2!3 icra edildiği devletin dahi, uhrevi amaç ve gayesi olma- 
dığı halde sosyal bir kurum olarak dini dikkate aldığı bilinmek- 
tedir. Reel ve olgusal gerçeklikler, verdiğimiz örneklerde görül- 
düğü gibi bunun böyle olduğunu ortaya koymaktadır.?* 

Tipoloji konumuzun bu aşamasında bir sonraki bölümde ele 
alacağımız Osmanlı Devleti'nin devlet yapısı ve sistemiyle asıl in- 
celeme konumuz olan Tanzimat Dönemi Din-Devlet İlişkisi olgu- 
sunun daha iyi anlaşılması için Islami bağlamda din-devlet ilişki- 
si üzerinde ana hatlarıyla durmak faydalı olabilir. 

Islami perspektiften din-devlet ilişkisi sözkonusu olduğunda 
üzerinde durulması gereken önemli meselelerden biri, hiç kuş- 
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kusuz yönetim bağlamında İslam tarihindeki devletlerin hangi 
devlet tipine girdiği hususudur. Hatırlanacağı üzere biz tipoloji- 
mizde, İslam'ın tarihi tecrübesinde Hz. Peygamberin başında bu- 
lunduğu Medine site yönetimini (Nebevi model), Râşid Halifeler 
Devletini (Hilâfet Devleti) ve de Emeviler, Abbasiler ve Osmanlı- 
ların kurmuş oldukları devletleri (Hilafet-saltanat Devleti), meş- 
rüiyetini temelde dinden alan devlet tipine dahil etmiş; ilk ikisi- 
ni din ile yönetimin bir olduğu devlet, Hilafet-Saltanatdevletini 
ise dine tâbi devlet modeli içinde mütalaa etmiştik. Bu tasniften 
açıkça anlaşılmaktadır ki İslam tarihinde ortaya çıkan sözkonu- 
su devletler, laik, yarı laik ve teokratik devlet modellerine girme- 
dikleri gibi diğerlerine de girmemektedir. 

Genel olarak din-devlet ilişkilerini ele alırken vurguladığımız 
gibi dinler, özünde dünya ve devleti dışlamaz, din ile devlet ayrı- 
lığını, yukarıda tanımını verdiğimiz manada bir sistem olarak la- 
ikliği kendi içlerinde benimsemezler. Yani laik tutumlu bir din- 
den söz etmek hemen hemen imkansızdır. “Tanrı'nın hakkı Tan- 
r'ya Caesar'ın hakkı Caesar'a” diyen Hıristiyan dininin de temel- 
de böyle bir felsefe ve toplum tarzı üzerine kurulmadığı ve dini 
toplumun, Avrupa tarihinin uzun yüzyıllarını kapsadığı bilin- 
mektedir.2!5 Dolayısıyla laikliğin kaynağını bir dinin içinde ara- 
mak veya dinin bizatihi kendisinden laikliğe destek bulmak ol- 
dukça zordur. Laikliği dinle açıklamak, dinin içinde aramak olsa 
olsa redüksiyonizm olur. İslam ve Hıristiyanlık da dahil dinlerin 
kendi içinde laiklik ilkesine benzer bir şey taşıması, kendini in- 
kar manasına gelir. Dinler tabiatları gereği toplumun bütün yön- 
lerini, bütün kurum ve kuruluşlarını etkisi altına alabilecek özel- 
likler taşır. Dolayısıyla din-devlet ilişkilerinin ayrılığı veya dinin 
belli alanlarla sınırlandırılması gibi bir durumu dinin bizzat ken- 
disinin kabullenmesi, dinin varlık sebebine aykırı görünmekte- 
dir.219 Hıristiyan Batı dünyasında bir dönem ortaya çıkan geliş- 
meler, Rönesans ve Reform Hareketiyle kendini gösteren Protes- 
tanlığın, laiklik ve sekülarizmin doğuşuna katkıda bulunması, Si 
İaikliğin Hıristiyanlığın ve başka bazı dinlerin özünde olabilece- 
ğini düşünmemizi zorunlu olarak gerektirmez.?8 Nitekim Pro- 
. testanlık'ta devlete ilginin ne kadar çok olduğu bilinmektedir.?!9 
Protestanizm devleti bir şiddet aracı, mutlak İlahi bir kurum ve 
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özelde de meşrü güç-devleti olarak haklılaştırıp geçerli kılmış- 
tır.229 Bugün dahi Laik Batı devletlerinin din ile ne kadar ilişkili 
olduklarını yukarıda gördük. Kaldı ki Protestanlık'la başlayan ve 
bugünlere gelinen süreçte kendini gösteren din ile devlet ilişkile- 
rinin ayrılığı meselesi, Avrupa'da aslında Kilise ile devlet ayrılığı 
şeklinde olup dinin devletten veya devletin dinden ayrılması di- 
ye bir şey sözkonusu değildir.?! islam dini sözkonusu olduğun- 
da da gerek kuramsal olarak dinin devlete karışmaması, devletin 
de dine karışmaması diye tanımlandığı şekliyle, gerekse olgusal 
evrende görüldüğü gibi devletin dini kendi işlerine karıştırma- 
ması anlamında laiklik konusuyla bağlantılı olarak meseleye ba- 
kıldığında, İslam'ın sosyal ve tarihi özelliklerini gözardı etmemek 
gerekmektedir. Laiklik ve İslam konusu ele alınırken laikliğin 
içinden çıktığı şartları ve İslam toplumlarının şartlarını iyi anla- 
mak zorunludur. Hıristiyan din anlayışının, Hıristiyan zihniyeti- 
nin veya Hıristiyanlığın Ruhban tabakasının din anlayışı ve zih- 
niyetinin ve nihayet Protestanlığın belirli bir süreç sonunda se- 
külelerleşme ve laiklikle uyumlu gibi görünmesi hadisesinden 
hareketle İslam'ın -ve diğer dinlerin- de benzer süreçlerden geçe- 
bileceğini, hatta Protestanlaşabileceğini ve dolayısıyla laikleşebi- 
leciğini ya da laikliği kabullenebileceğini söyleyebilmek, fenome- 
nolojik ve nesnel bakış açısıyla mümkün görünmemektedir. La- 
iklik ve laiklikle ilgili kavramlar İslam dini, düşüncesi ve gelene- 
gine yabancı kavramlardır.?> Islam geleneğinde devlet-Cami iki- 
liği olmadığı gibi olması için bir alt yapı da oluşmamıştır.?” İs- 
lam'da ve İslam'ın toplumsal pratiğinde Câmi Hıristiyanlıktaki 
Kilise karşılığı değildir.2* islamiyet'te laik bir kesim olmadığı gi- 
bi bağımsız bir sınıf olarak clergy de mevcut değildir. Islam'da, 
laikliğin varlık nedeni olan clericalisme mevcut değildir. islam 
dünyasında ve İslam hukukunda Laicus-Clericus ayrımı bulun- 
mamaktadır.? Islam toplumlarında ideal bir tip olarak Ulemâ 
çok önemli bir işlev ve etkinliğe sahiptir, ancak Ulemâ, Allah'la 
inananlar arasında bir aracı kurum değildir. Cennet ve Cehenne- 
min anahtarları da onların elinde değildir. Ulemâ İslam'da ve İs- 
lam toplumlarında Allah'ın yeryüzündeki temsilcileri de olamaz. 
Ulemâ, Hıristiyanlıktaki gibi mü'minin Tanrı'ya yaklaşmak için 
gidip başvurması gerektiği Kilise hiyerarşisinden de oldukça 
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farklı bir yapıya sahiptir.229 Her şeyden önce İslam'da maddi ve 
manevi, dini (religious) ve dünyevi (this-worldIy veya secular)??7 
aynımı geçerli değildir;228 nitekim İslam dünyasında sacerdotium 
(ruhani iktidar) ve regnum (dünyevi iktidar) ayrımı geçerli ol- 
mamıştır. Dini ve dünyevi otorite ikileminin görüldüğü Hıristi- 
yan düşüncesinin aksine, Islam iki otoritenin ayrılmazlığını sa- 
vunmuş, ikilemi değil, ayrılmazlık ilkesini benimsemiştir.? İs- 
lam siyasi geleneğinde din-devlet, din-siyaset ikilemleri üzerine 
dayalı bir anlayış olmadığı?*9 gibi bu anlayışın oluşması için ge- 
rekli itikadi, fikri, sosyal, tarihi ve siyasi arkaplan da yoktur. Bu 
yüzden İslam'ın tarihi tecrübesinde, Orta Çağ, Hıristiyanlığında 
Kilise ile devlet, Kilise ile kral arasında olanlara benzer bir müca- 
dele olmamıştır.23! Bu noktada şu hususun altını çizmekte yarar 
görmekteyiz: Hıristiyanlıkta her ne kadar bu şekilde bir mücade- 
le olmuş ve bazı Hıristiyan anlayış ve mezheplerinde din-dünya 
ve din-devlet ayrılığıyla ilgili bir takım şeyler söylenmiş ve ileri 
sürülmüşse de gerçekte, insan ve toplumlar hakkında bilgisi bu- 
lunmayanların kolayca kabul edebildikleri bir şey olan 'din haya- 
tıyla dünya hayatının ayrılığı hususu, Hıristiyanlıkta dahi geçer- 
li olmamıştır. Hıristiyan dünyasında din ile dünya birbirinden ay- 
rılmamış, sadece dinin siyasi ve idari otorite üzerindeki etkisi ba- 
zen daha az, bazen daha çok olmuştur.?> Tekrar İslamiyet'e dö- 
necek olursak, din-devlet bileşimi doğal, olağan bir biçim olarak 
görülmüştür İslamiyet'te. İslam'da din ile mülk, yani devlet/dün- 
ya birleşmiştir.233 Hilafet-saltanat tipi devlet dönemlerinde dahi 
din ve devletin birbirinden ayrılması ya da ikisinin birer kendine 
buyruk otorite, birbirinden bağımsız iki özerk alan olarak ortaya 
çıkması sözkonusu olmamıştır.23* 

Islâm dini ve onun örgütlenişi, insanı manevi ve dünyevi diye 
ikiye ayırıp toplumsal örgütlenmede manevi gücü bir kuruma, 
dünyevi gücü diğer bir kuruma vermiş değildir.235 Hz. Muham- 
med, hem Peygamber, hem de Medine Toplumu'nun başkanı 
idi.239 İslam, salt bir takım ibadetler manzumesinden ibaret olma- 
yıp, aynı zamanda bir hayat tarzı,97 bütünsel bir hayat görüşü ve 
hukuki bir temeldir.238 Islam hukuku, hem din, hem sosyal hayat 
ve toplum yönetimi kurallarını kapsamına alan çok geniş bir hu- 
kuk sistemidir.?? Başka bir ifadeyle İslâm hukukunun, biri ruhani 
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işler ve kişinin Rabb'iyle ilişkisi ile ilgili olan ibadetlere veya şeâi- 
re, öteki kişinin başkalarıyla ve devletle ilişkisine dair muamelata 
veya şerâie özgü iki boyutu bulunmaktadır.?* Klasik Islam Ulemâ- 
sı da İslami siyasi nazariyelerinde daima din ve devleti birlikte an- 
makta (ed-din ve'd-devle) ve Hz. Peygamber'e sadece manevi mis- 
yon değil, bunun yanısıra dünyevi istikrarı tesis etme ve siyasi yö- 
netimi gerçekleştirme görevini de vermektedirler.?*! 

Islamiyet çerçevesinde din-devlet ilişkilerinin anlaşılmasının 
belki de en iyi yollarından biri, onun dünyayı nasıl gördüğünü 
anlamaktan geçmektedir:?2* islamiyet dünyayı benimser, ancak 
onu var olan konum ve şartlarıyla olduğu gibi benimseyip-içsel- 
leştirmez, ona kendi gözlüğüyle bakarak yaklaşır, kendi istediği 
şekilde onu hayatın tüm aşamalarında biçimlendirmeye çalışır. 
Başka bir ifadeyle İslam, dünyayı şartlı olarak kabul eder.?* De- 
nilebilir ki İslâm, dünyevidir, ama bu ne dünyevilik, ne laiklik ve 
ne de sekülerliktir.2* Tarihi pratiğinde de görebileceğimiz gibi, 
evrensel bir din olarak İslam, İlahi kanunla hayatın kutsal dışı 
olarak adlandırılan alanlarını bile düzenlemeyi?” ve yeni bir 
dünya kurmayı hedef alır.2*© 

Bir din olarak İslam, bütün beşeri faaliyetlerin etkinlik alan- 
larını kapsar. Daha vulgarize bir ifadeyle; Kur'an, Sünnet ve tari- 
hin şehadetiyle sosyal bir din olduğu belli olan İslâm dini, yalnız 
Ahiret selametini değil, dünya saadetini de ihtiva eder. Bu yargı 
ve önermenin doğruluğuna insanlığın hafızası olan tarih, Islam 
medeniyetine ait sayfalarıyla tanıklık eder.2*” İnsanın yeryüzün- 
de halife olarak yaratılmış olması,?*8 emaneti insanın yüklenme- 
si 299 yeryüzündeki diğer varlık ve nimetlerin insanın hizmetine 
verilmesi?” gibi hususlar, gerçekte İslam'ın dünyaya bakışını da 
orta yere sermektedir.2! Buna göre İslam'da dünya hayatının 
Ahiret'in tarlası olduğu ve dolayısıyla dünya hayatında insanların 
yapmaları gereken şeylerin temelde belirlendiği söylenebilir. 

Esasen İslam'ın dünya ile ilişkilerinde belirleyici olan, Tev- 
hid'dir; Ilahi yasa, tüm insan hayatını düzenleyen, kendi bütün- 
lükleri ve kuşatıcı özelikleri içinde bizzat İslam'ın hakim prensi- 
bine, yani Tevhid'e uygun olarak insan ve toplumun, madde ve 
mânânın birleşmesini sağlayan emir ve davranışlar ağına ben- 
zer.2> İslam'ın Tevhid inancı hayatta bölünmeyi kabul etmemek- 
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tedir. İslam'ın böyle bir inanca sahip olması, uygulamada da ruh- 
beden, din-dünya ve din-devlet ayrımını veya ikilemini kabul et- 
memesini gerektirmiştir.253 Bu bağlamda İslam'da din ile devletin 
ikiz oldukları, birbirinden ayrılmayacakları belirtilmiştir.25* İs- 
lam memleketlerinde, gerek Nebevi model ve Hilâfet Devleti tip- 
lerinde, gerekse Emevi, Abbasi ve Osmanlı gibi devletlerin dahil 
olduğu Hilğfet-salatanat devlet tipinde sözkonusu din-devlet bir- 
liğinin açıkça görülmekte olduğu söylenebelir. 

İslam'ın dünyaya ve devlete bakışını ele alırken, onun kendi- 
ne özgü dilinin olduğunu ve bu dilin iyi kavranılması gerektiği- 
ni unutmamak gerek. Din dilinin, dini anlamamızı büyük 
oranda kolaylaştıracağı açıktır. Bu dili anlayarak Islam'a bakıldı- 
ğında onun insan hayatının bütün yönlerini, fert, cemiyet ve dev- 
let hayatını kucakladığı, toplum ilişkilerini İlahi mesajın ışı- 
gında değerlendiren ve toplumu gereken İslami ideale yaklaştır- 
maya çalışan bir din olduğu?7 görülecektir. Diğer evrensel dinler 
gibi siyasi boyutları da bulunan bir din olarak İslam'ın?8 Kutsal 
Kitabı Kur'an, belli bir devlet biçimi ortaya koymamakla birlikte 
kendine özgü din diliyle siyasete ve devlete ilişkin esaslı bir çer- 
çeve çizmektedir.2? Bu anlamda İslami bağlamda kendine özgü 
siyasi bir anlayışın bulunduğundan söz edilebilir. İslam ve devlet 
ilişkisi, İslam'ın, iman, akide, fiil, hareket ve sosyal ilişkiler niza- 
mı olduğu?“ ve hayatın bütününe hitap ettiği?5l hususu gözö- 
nünde bulundurularak ele alınıp anlaşılabilir. Çünkü Kur'an, in- 
sanların siyasi hayatından gündelik hayatına Kadar bütün bir ha- 
yatlarını tanzim edecek genel hükümler içermektedir.29? Bu bağ- 
lamda Kur'an'ın söyleminde özel ve kişisel alanı kamusal alandan 
ayırmanın da çok güç göründüğünü, Batı'ya özgü kamu hukuku- 
özel hukuk ayrımının karşılığının, Islam'da görülmediğini,?93 do- 
layısıyla İslam hukukunda kamu ve özel hukuk ayrımının olma- 
dığını?©* belirtmek gerek. İslam dini kişinin bütün faaliyetlerini, 
onun Allah'la ve toplumla olan her türlü ilişkisini içine almış ol- 
duğundan onda hukuki, ferdi ve sosyal kurallar, fıkıh ve şeriat 
denilen bir düzenleme içiçedir.?6 islam, sosyal, siyasi ve ekono- 
mik hayatı, kuşatıcı bir dini dünya görüşü çerçevesinde bütün- 
leştirmeye çalışır.269 İslam'ın, sözkonusu özelliklerini, bizatihi 
Kur'an'ın Din'e yüklediği anlamın içerisinde topladığını unutma- 
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mak gerekir. Kur'an'ın İslami bağlamda Din'e verdiği anlam, bü- 
tün bir hayatı kuşatmaktadır.?67 

Kur'an'da devlet kavramı bir yerde (“dületen” şeklinde) geç- 
mesine? ve belli bir devlet sistemi öngörülmemesine?* rağmen, 
Kur'an'ın getirdiği bazı hükümler ve siyasi ifadeler?/9 nedeniyle 
sosyal bir organizasyon olarak devletin varlığının zorunlu görül- 
düğü anlaşılmaktadır. Bir yönetim mekanizması veya devlet ol- 
madan bu hükümlerin hayata geçirilmesi çok zor, hatta imkansız 
gibi bir şeydir. Bu zorunluluktan olsa gerektir ki Sahabe Hz. Pey- 
gamber'den sonra hemen harekete geçerek Hilâfet yöntemini 
devreye sokmuş ve yönetim mekanizmasının varlığını sürdür- 
müşlerdir. Aynı zorunluluğun taşıdığı öneme binaen de İslam 
mezhepleri devlet yönetimi konusu üzerinde çok fazla durmuş- 
lar, hatta bu mezheplerin oluşmasında bu konu temel bir etkiye 
sahip olmuştur. Sözgelimi iki büyük ekolden Şiiler, devlet yöne- 
timini İmâmet ve velâyet-i fakih, Sünniler ise Hilâfet adı altında 
bahis konusu etmişlerdir. Bu iki farklı bakış açısı, tarih içinde iki 
ekol arasında çeşitli farklılıkların oluşmasına neden olmuştur.?7! 

Evrensel bir din olan İslam'ın siyasi dilinin ve özünde devle- 
te karşı ilgisizlik, devlet ve kamu işlerine karışmama, devletin di- 
ni belli alanlara hasretmesi vb. anlamlarda laikliği barındırmama- 
sının anlaşılması, İslam'ın toplumu çeşitli alanlara bölerek bazı 
alanlardan çekilmesi, seküler bir takım bölgeler oluşturması ve 
hayatın bazı alanlarına karışmaması gibi bir özelliğinin olmadığı- 
nın iyi kavranılmasına bağlı bulunmaktadır. İslam'da, seküler, se- 
külarizm, sekülerleşme (sekülarizasyon-dünyevileşme) ve beşe- 
rileşmeye olumlu bakılmamıştır.27? Sekülerleşmeyle kastettiği- 
miz, dünyevileşmenin sosyolojik bir süreç olarak hayata geçme- 
si, özellikle modern sınai kültürlerde dinin sosyal hayatın çeşitli 
kesimleri üzerindeki etkilerinin giderek azalması,?7? başka bir 
ifadeyle toplumun dini kurum ve sembollerin egemenliğinden 
çıkarılması ,* gerçekliğin dini tanımından farklı olarak ve yeni- 
den tanımlanması, hatta dinin kendisinin de bu yeni tanımlama- 
nın içine sokulması,?/” kısaca toplum hayatının cisimleşmesi,?© 
beşere ve dünyaya özgü hale getirilmesidir. Görüldüğü gibi sekü- 
lerleşme, laikliği de kuşatacak bir anlama sahiptir. Şu halde laik- 
lik sekülerleşmenin bir kurum olarak devlete ilişkin yönünü ifa- 
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de ederken sekülerleşme devleti de içerecek şekilde toplumun 
bütününe ilişkin olmaktadır. Genel olarak sosyo-kültürel bazda 
sekülerleşmeyi benimsemeyen İslam'ın, siyasi hayata ilişkin ola- 
rak sözünü ettiğimiz manada laikliği ihtiva etmediği görülmekte- 
dir. İslamiyet bir yönüyle dünya dini olma özelliğine sahip ol- 
makla birlikte ahiret boyutu olması itibariyle dünyevileşmeye 
olumsuz yaklaşmıştır.277 

Herhalükârda din-devlet ilişkisi çerçevesinde laikliği ele alır- 
ken Hıristiyanlık'la İslam'ın kendilerine özgü tarihi serüvenleri- 
nin ve değişimlerinin olduğu gerçeğini de gözardı etmemek ge- 
rek.278 Hıristiyanlığın belli bir dönemi üzerine yapılan çalışmalar 
sonucu elde edilen verilerin İslamiyet'e ve İslam toplumlarına 
uygulanması, sosyolojik gerçekliklerden ve olgusal düzlemden 
uzaklaşmayı beraberinde getirecektir. Dolayısıyla din sosyolo jisi- 
nin, dinleri ele alırken bu gerçekten hareket etmesi, dini din ola- 
rak olduğu gibi ele alması, indirgemeciliğe düşmemesi?” ve Hı- 
ristiyanlığın tarihi tecrübesini bütün dinlere ve İslam'a, hatta Hı- 
ristiyanlığın belli bir zaman ve mekanda yaşadığı deneyimi bütün 
bir Hıristiyanlığa teşmil eden bir pozisyona düşmekten kaçınma- 
sı gerekir.289 Başka bir ifadeyle din sosyoloğu, müslümanların ya- 
şadıklarını sanayileşmiş Hıristiyan toplumlarından çıkmış olan 
din sosyolojisinin genel kategorileri vasıtasıyla açıklamaktan sa- 
kınmalı; kısaca İslamiyet ve İslam dünyası üzerine yapılacak bir 
din sosyolojisinin kendine özgü yönleri bulunduğunu unutma- 
malıdır.28! Bizim de burada yaptığımız, bundan başka bir şey ol- 
masa gerektir. Bizim İslam ve laikliğe ilişkin olarak söyledikleri- 
miz, ideolojik ve sübjektif yargılardan hareketle değil, fenomeno- 
lojik, objektif ve tarafsız bakış açısından hareketle İslam'ın Kut- 
sal Kitabı Kur'an'ın metni, İslam'ın son Peygamberi Hz. Muham- 
med'in Sünneti ve Dört Halife'den itibaren ortaya konan tarihi İs- 
lami devlet tecrübesini anlamaya çalışmamızın sonucu olarak or- 
taya koyduğumuz hususlardır. Şu halde gözlemci araştırmacı, 
hem İslami inanç ve davranışlar konusunda peşin değer hüküm- 
leriyle hareket etmekten, hem de bu inanç ve davranışları Hıris- 
tiyan Batı toplumlarının inanç ve davranışlarından hareketle or- 
taya çıkarılmış bulunan din sosyolojisinin genel kategorileri ara- 
cılığıyla açıklamaktan sakınmak gibi bir takım zorunluluklarla 
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karşı karşıya bulunduğunun bilincinde olmalıdır.282 Hiç şüphesiz 
Osmanlı Devleti'yle ilgili yapacağımız izah ve analizlerin anlaşıl- 
ması, bu hususların, yani İslami perspektiften din-devlet ilişkisi- 
nin anlaşılmasına bağlıdır ve bu yüzden İslam'la devlet konusu 
üzerinde özellikle durmaktayız. 

Buraya kadar İslam ve laiklikle ilgili olarak söylemeye çalış- 
tığımız hususlardan İslam'ın teokrasi olmadığı da ortaya çıkmak- 
tadır. Her ne kadar bazen Batı'da yapılmış din-devlet ilişkileri ti- 
polojileri esas alınarak İslam'ın teokratik veya yarı-teokratik bir 
rejim öngördüğü söylense de İslam'ın, kendine özgü yapısı ve 
özellikleri nedeniyle teokrasi olarak adlandırılamayacağı açıktır. 
Teokrasinin temelinde ruh-beden, din-devlet; Kilise-devlet; Tan- 
rı-Sezar; din adamları sınıfı-laik halk kesimi ayrımı ve bu ayrım- 
ları oluşturan unsurlar arasındaki mücadelede Tanrı'nın Sezar'a 
galip gelerek devleti ele geçirmesi, Ruhban sınıfının Tanrı haki- 
miyetini kurması yatmaktadır. Böyle bir ayrım ve mücadele İs- 
lam'da bulunmadığına göre İslam'a teokrasi denemez.28 İslami 
siyasi toplumun devleti, tanımı gereği ilâhi hukuka dayanır, baş- 
ka bir ifadeyle İslam'da mülk ve hakimiyet Allah'a aittir;28* ancak 
bu hakimiyetin gerçekleşmesinde yetkili olan unsur, bir sınıf de- 
gil, İslam ümmeti veya toplumudur. Bu da ümmetin hür iradesi- 
nin beyanı olan seçim, şüra ve biatla gerçekleşir.2835 Ümmet veya 
toplum yönetimde tamamen söz sahibidir. Halife, imam, başkan 
vs., İslam hukukunun sınırları çerçevesinde kaldığı sürece top- 
lum katında meşrüiyetini sağlar, aksi halde toplum veya ümmet 
müdahelede bulunur. 

Kısaca İslami bağlamda din-devlet ilişkisinin anlaşılması için 
İslam'ın ve İslâm toplumlarının kendine özgü niteliklerinin esas 
alınması gerek. Teokrasi, nim-teokrasi, teo-demokrasi ve laiklik 
gibi kavramlarla İslam'ın tarihsel deneyiminde ortaya çıkan dev- 
let yapılarını ve teşkilatlarını değerlendirebilmemiz çok güç- 
tür,286 

Islami bağlamda din-devlet ilişkisiyle ilgili olarak üzerinde 
durmamız gereken bir husus da, Hilafet-saltanat terimiyle neyin 
kastedildiği ve bu tip devletin neden dine tâbi devlet modelinin 
kapsamına sokulduğu meselesidir. Evvelemirde ifade edelim ki 
Hilafet-saltanat demekle Saltanat-hilafet demek arasında, anlam 
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yönünden fark gözetilmemiştir.287 Ancak gözetilen husus, daha 
önce var olan Hilafet'e, saltanat geleneğinin başlatılmasıyla bir- 
likte saltanatın da ilave edilmiş olmasıdır. Hilâfet-saltanat Devle- 
ti'nin dine tâbi devlet modeline dahil edilmesi meselesine gelin- 
ce; bu devlet tipinde din çok etkin olduğu, Halife-sultanlar, meş- 
rüiyetlerini esas itibarıyla dinden, Islam Hukuku'ndan aldıkları, 
Saltanat önemli olmakla birlikte meşrüiyet temelde dinden sağ- 
landığı için Hilâfet-saltanat sistemi dine tâbi devlet modeli için- 
de değerlendirilmiştir. Esasen bu tip devlette saltanat var olmak- 
la birlikte ruhani ve dünyevi iktidar ayrımı sözkonusu olmamış; 
fakat bu, Nebevi Toplum Düzeni ve Hilâfet Devleti tiplerinden 
farklı gerçekleşmiştir. 

Buraya kadar yapmaya çalıştığımız tipolojik izahların, en 
azından araştırma konumuzun anlaşılması ve değerlendirilme- 
sinde bize önemli yardımlarda bulunacağını söyleyebiliriz. Tipo- 
lojimizin mükemmel olduğunu söyleyemeyeceğimiz gibi konuy- 
la ilgili yukarıda zikrettiklerimizin yanısıra pek çok tipolojinin 
yapılabileceğini de kabul ediyoruz. Belirtmek gerekir ki yapılan 
ve yapılacak olan herhangi bir tipolojinin, bütün din ve devlet 
tiplerini kapsamına alabileceği düşünülemeyeceği gibi her tipo- 
loji belli oranlarda görecelilik özelliğine de sahip olacaktır. 
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SM. Taşdelen, a.g.e., 5. 57 

137Y. Sezen, Sosyoloji Açısından Din, ss. 42-44; H. Freyer, Din sosyolo- 
jisi, ss. 32-38 

138Matta, 22/15-22; Markos, 12/13-17; Luka, 20/20/26 

139Matta, 6/24 

1495. Nakib Attas, a.g.e. ss. 48-78; M. Nakib el-Attas, Islâm ve Laisizm, 
Çev. Selahattin Ayaz, Pınar Yay., İstanbul 1994, ss. 34-37 vd. 

IB, Sezer, Toplum Farklılaşmaları ve Din Olayı, ss. 222-223 

192Batı'da modern devletin nasıl doğduğuna dair ayrıntılı bilgi için bkz. 
ismail Coşkun, Modem Devletin Doğuşu, Der Yay,, İstanbul 1997; Ali Bulaç, 
Modern Ulus Devlet, İz Yay., İstanbul 1995, ss. 11-65; A Vierkandı, “Zama- 
nımızda Devlet ve Cemiyet'ten”, Çev. Beyhan Ergene-Nezihe Üçer, Sosyolo- 
ji Dergisi, İÜEFY., Sayı: 3, 1945-46, s. 176; Ali Kazancıgil, “Türkiye'de Mo- 
dern Devletin Oluşumu ve Kemalizm”, Türkiye'de Siyaset: Süreklilik ve De- 
gişim, Haz. Ersin Kalaycıoğlu-Ali Yaşar Sarıbay, Der Yay., İstanbul ty., ss. 
186-187 vd. 

'9Bkz. N. Mert, a.ge., ss. 29, 107,110; E Schwarz, a.ge. ss. 261-262; 
E. Gellner, a.ge., ss. 17-18 

“Bkz. B. Sezer, a.g.e., ss. 11-17 

151. Wach, Din Sosyolojisine Giriş, s. 21 

“Ae.,s.37 
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IMA e.,s. 9 

1*8Bkz. İbn Haldun, Mukaddime, Haz. Süleyman Uludağ, 2. bs., Dergah 
Yay., Istanbul 1988, c. 1, ss. 485-487 

*MAe.,c.1,241 

19Bkz. T. Hobbes, a.ge,, ss. 139-154, 164-174 vd.; Aristoteles, a.ge., 
ss. 7-194, C. N. Parkinson, a.g.e., tüm kitap 

151Bkz. Emile Durkheim, Sosyolojik Metodun Kuralları, Çev. Enver Ay- 
tekin, Sosyal Yay., İstanbul 1994, ss. 130-131 

1521. Haldun,a.ge., c. 1, ss. 541-543, 739-740. Yorum için bkz. Erwin 
1.J. Rosenthal, a.ge., ss. 123-159; Mustafa Naimâ, Tarih-i Nâimâ (Ravzatü'l- 
Hüseyn fi Hulâsatii-Ahbari'i—Hafikeyn), Matbaa—i Amire, 3.bs., İstanbul 
1283,c.1,s.33 

531. Haldun,age.,c.l,s. 542 

SAe..c.l, ss. 739-740 

SAe..c. 1, ss. 542-543 

15Bkz. W Ebenstein, a.g.e., ss. 140-142 

BIN. Vergin, “a.g.m.”, ss. 6-12 

158). Robert, a.ge., ss. 18-40 

19Ronalt Robertson, Einführung in die Religionssoziologie, Almanca'ya 
Çev. 5S. Strehlke, München 1973, ss. 237-242'den naklen M. Emin Köktaş, 
Din ve Siyaset, Siyasal Davranış ve Dindarlık, ss. 50-51 

9'Mehmet Taplamacıoğlu, Din Sosyolojisi, 3. bs., AÜİFY., Ankara 
1983, ss. 299-301 

lelMilli din hakkında bkz. G. Mensching, a.ge,, ss. 12-54 

152Milli dini egemenlik tipleri için bkz. a.e. ss. 39-50 

6A.e., ss. 116-130 

16*Y. Sezen, Sosyoloji Açısından Din, s. 138 

SÜ. Günay-H. Güngör-A. V. Ecer, a.g.e., ss. 12-108 vd. 

196Sâmiye Mustafa e-Haşeb, Dirâsüt Ffi'l-İcmitâ'i'd Dini, 1. Kitab, Il- 
mü'l-lctimâ'i'd-Dini, 2. bs. 116-117, Düru'l-Mağrif Kâhire 1993, ss. 116-117 

197Bkz. S. M. Arsal, “a.g.m.”, ss. 59-95; Ali Fuat Başgil, Din ve Laiklik, 
tüm kitap; D. Dursun, a.ge., ss.46-52 

18Cevdet Paşa, Târih-i Cevdet , Matbaa-i Osmâniyye, Dersaâdet 1309, 
c. 8, s. 19-20; Haydar Bammat, İslâm'ın Manevi ve Kültürel Değerleri, Çığır 
Yay., İstanbul 1977, s. 44 

Bkz. H. A. R. Gibb, “Islam”, The Concise Encyclopedia of Living Fa- 
iths, Edited by R. C. Zaehner, 2. bs., Hutchinson of London 1964 ss. 178- 
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179, 180; P K. Hitti,c. 1, ss. 173, 178, 209; Hasan İbrahim H., Siyasi-Dini- 
Kültürel-Sosyal İslam Tarihi, Çev. Ismail Yiğit-Sadreddin Gümüş, Kayıhan 
Yay., Istanbul 1985, c. 1/1, ss. 134-139 vd. 

179Bkz. Abdulhâlık Mustafa Nevin, İslâm Siyasi Düşüncesinde Muhale- 
fet, Çev. Vecdi Akyüz, İz Yay., Istanbul 1990, ss. 150-157; W M. Watt, “Din- 
Siyaset Bağlantısı”, ss. 77-78 

17Bkz. Muhammed Abid Cabiri, İslâm'da Siyasal Akıl, Çev. Vecdi Ak- 
yüz, Kitabevi Yay., Istanbul, 1997, ss. 105-451 

172Bu modelde karizmatik lider olarak Hz. Peygamber, meşrüluğun 
kaynağıdır. Burada liderden ayrı bir sistemden söz etmek mümkün değil gi- 
bidir veya lider olarak Peygamber ile sistem arasında tam bir uygunluk-içi- 
çelik mevcuttur. Dolayısıyla Nebevi modelde bir lider olarak Peygamber, 
meşrüiyet kaynağı olmaktadır. Ancak diğer model veya tiplerde meşrüiyet 
sisteme dayanır. Şunu da belirtmeliyiz ki Peygamber, meşrüiyet kaynağı ol- 
sa bile, bunu sağlayan da dindir. Zira Peygamber'in Peygamberliğini meşrü 
sayan dinin kendisidir. Öyleyse sonuçta Nebevi toplum düzeninde meşrü- 
iyet, temelde dinden sağlanmaktadır. 

13Ziya Gökalp'e göre İslam tarihinde hilâfet dört biçimde tecelli etmiş- 
tir. Mukayese yapmak bakımından bunları vermek istiyoruz: 1. Halife-sul- 
tan (Hulefâ-i Raşidin): Bunların asıl vazifeleri halifelikti. Saltanatı da asıl 
memuriyetleri olan halifeliğe eklemişlerdir. 2. Sultan-halife (Emevi, Abbasi, 
Osmanlı halifeleri): Bunların asıl görevleri sultanlık olmakla birlikte halife- 
liği sultanlıklarına ilave etmişlerdir. 3. Teşkilatsız halifeler (Selçuklular za- 
manında Bağdat'ta, Kölemenler zamanında Mısır'da hilafete sahip halifeler): 
Bunlar saltanata ve dini teşkilata sahip değildi. 4. Müstakil ve teşkilatlı ha- 
lifeler (Türkiye'de saltanatın kaldırılmasından itibaren gelen ve gelecek ha- 
lifeler). Bkz. Ziya Gökalp, “Hilafetin Vazifeleri”, Hilâfet ve Milli Hakimiyyet, 
Matbuat ve İstihbarât Müdiriyet-i Umümiyyesi Neşriyatından: 22, Ankara 
1339, ss. 58-62 

77“Nebevi model ve Hilafet modeli konusunda bkz. A. Bulaç, a.gee,, ss. 
136-138. Hilafet modeli hakkında bkz. |. Haldun, a.ge,, ss. 541-546, 594- 
596. Hilâfet ve hilâfet modeli konusunda bkz. Huriye Tevfik Mücahid, Fa- 
râbi'den Abduh'a Si yasi Düşünce, Çev. Vecdi Akyüz, İz Yay., İstanbul 1995, ss. 
59-66; el-Mâverdi, a.g.e., 5-25; H. İbrahim H,, a.ge., c. 1/2, ss. 121-139 

15Meşrülaştırıcı bir etken olarak İslam hakkında bkz. Bassam Tibi, 1s- 
lam and The Cultural Accommodation of Social Change, Translated by Clare 
Krojzl, 2. bs., Westview Press, Boulder, San Francisco, Oxford 1991, ss. 160- 
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179. İslam toplumunda meşrüiyet-devlete itaat ilişkisi hakkında bkz. B. Le- 
wis, İslam'ın Siyasal Dili, s. 10 
77SAslen Ilah/Tanrı anlamına gelen “Th€os” kelimesiyle kuvvet ve ha- 
kimiyet anlamlarına gelen “Kratos” kelimesinden oluşan Teokrasi kavramı 
Tanrı hakimiyeti veya “Tanrı tarafından yönetilme” anlamına gelmektedir. 
Teokrasi ve teokratik devlet konusunda ayrıntılı bilgi için bkz. Ö. KE Har- 
man, “a.g.m.”, tamamı; D. Dursun, a.ge,, ss. 46-47; İ. Er, “a.g.m.”, ss. 132- 
133; Şükrü Karatepe, Osmanlı Siyasi Kurumları (Klasik Dönem), Işaret Yay., 
İstanbul 1989, ss. 142-143; C. N. Parkinson, a.ge., ss. 12, 113 vd. 
177Bkz. Ü. Günay, a.ge,, ss. 338-339, Ü. Günay-H. Güngör-A. V Ecer, 
a.g.e.,5. 13-14, 40-41; ). Wach, a.ge., ss. 386-394, M. Taplamacıoğlu, a.g.e., 
s. 299; C.N. Parkinson, a.ge.,s. 114; Ö. E Harman, “a.g.m.”, ss. 58, 59 
18Bkz. A. Bulaç, a.g.e., ss. 130-132; Bekir Karlığa, “Tartışma ve Katkı- 
lar”, Avrupa'da Etik, Din ve Laiklik, Çev. S. Dolanoğlu-S. Yılmaz, Metis Yay., 
İstanbul 1995, s. 49; 1. Er, “a.g.m.”, s. 132; Georg Ostrogorsky, Bizans Dev- 
leti Tarihi, Çev. Fikret Işıltan, 3. bs., TIKY., Ankara 1991, ss. 42-45 vd.; 5. 
M. Arsal, “a.g.m.”, s. 63, Ö. E Harman, “a.g.m.”,s. 59 
190. Günay-H. Güngör-A. V. Ecer, a.ge,, ss. 38-39 
199Bkz. |. Robert, a.ge,, ss. 18-19 
13IKrş. M. A. Cabiri, a.ge., ss. 455-713 730 
182Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nin dine bağlı devlet sistemi olduğu 
hususunda bkz. A. E Başgil, ss. 178-190. Krş. Niyazi Berkes, Türkiye'de Çağ- 
daşlaşma, Doğu-Batı Yay,, İstanbul ts., s. 15 
"Krş. Ibn Haldun, a.g.e., s. 546; A. Ünaltay, “a.g.m.”, ss. 20-21 
8H. 1. Hasan, a.ge.,c. 2,5. 134 
185A. M. Nevin, a.g.e. s. 164; V Akyüz, a.ge.,s. 74 
86Bkz. Rene Gu&non, Maddi İktidar Ruhani Otorite, Çev. Birsel Uzma, 
Ağaç Yay., İstanbul 1992, ss. 63-64; 
187Bkz. Arnold |. Toynbee, Tarih Bilinci, c. 1, Bateş Yay., İstanbul 1978, 
ss. 202-203 vd.; Ö. E Harman, “a.g.m.”, s. 60 
180. Günay-H. Güngör-A. V Ecer, a.ge,, ss. 13-14, 47, 49-50; A. Bu- 
laç, a.g.e., ss. 132-133; G. Ostrogorsky, a.ge,, ss. 27-28, 51-56 vd. 
190. Günay-H. Güngör-A. V Ecer, a.ge,, s. 13-14, 38, 40-41; C.N. 
Parkinson, a.g.e.,s. 114 
!99Bkz. Ö. E Harman, “a.g.m.”, s. 60 
JA. E Başgil Türkiye'de din-devlet ilişkilerini üç kısımda ele almak- 
tadır: Birincisi Osmanlı Devleti'nin kuruluşundan, daha doğrusu, Hilafetin 
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Osmanlı'ya geçmesinden itibaren 1839 Gülhane Hattı'nın ilanına kadar ge- 
çen sürede egemen olan dine bağlı devlet sistemi; ikincisi 1839'dan 1924 yı- 
lına kadar sürede egemen olan yarı-dini sistem ve laikliğe geçiş devleti; 
üçüncüsü ise 1924'ten beri egemen olan devlete bağlı din sistemidir. Bkz. A. 
E Başgil, a.g.e., ss. 178-190 

192David Dean Commins, Osmanlı Suriyesi'nde Islahat Hareketleri, Çev. 
Selahaddin Ayaz, Yöneliş Yay., İstanbul 1993, s 39 

193Bkz. Yümni Sezen, Hümanizm ve Atatürk Devrimleri, Ayışığıkitapları, 
İstanbul 1997, ss. 151-155 

“İlber Ortaylı, İmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, 3. bs., Hil Yay, İstan- 
bul 1983, s. 156. Laiklik konusunda ayrıntılı bilgi için bkz. Ü. Günay-H. 
Güngör-A. V. Ecer, a.g.e., tüm kitap; D. Dursun, a.g.e. ss. 49-52; Necdet Su- 
başı, Türk Aydınının Din Anlayışı, YKY., İstanbul 1996, ss. 258-277; A. E Baş- 
gil, a.ge., 5. 152, 161-162; Ç. Özek, a.ge,, ss. 13, 14, 15, 17, 67, 86 vd.;N. 
Berkes, a.g.e., ss. 16-17; M. Taplamacıoğlu, a.g.e,, ss. 252-281; Hulusi Yazı- 


cıoğlu, Bir Din Politikası Lâiklik, IFAV Yay., Istanbul 1993; Yümni Sezen, 


yn Toplumunun Laiklik Anlayışı, İFAV Yay,. İstanbul 1993, ss. 15-35; a.y., 


“Hümanizm ve Atatürk Devrimleri, ss. 142-169, 273-308; A. Bulaç, a. gE., SS. 
71-125; İlber Ortaylı, “Osmanlı Devletinde Lâiklik Hereketleri Üzerine”, 
Türkiye'de Siyaset: Süreklilik ve Değişim, Haz. Ersin Kalaycıoğlu-Ali Yaşar 
Sarıbay, Der Yay., İstanbul ty., ss. 173-184; Aytunç Altındal, Laiklik, Süreç 
yay., İstanbul 1986; Olivier Abel, “Dinlerin Etiği Olarak Laiklik”, Avrupa'da 
Etik, Din ve Laiklik, Çev. S. Dolanoğlu-S. Yılmaz, Metis Yay., İstanbul 1995, 
ss. 27-40; Durmuş Hocaoğlu, “Sekülarizm, Laisizm ve Türk Laisizmi”, Tür- 
kiye Günlüğü, Sayı: 29, Temmuz—Ağustos 1994, ss. 35-76; S. A. el-Behnesâ- 
vi, a.g.e.,tüm kitap; Z. Fâyid, a.ge., tüm kitap; Toktamış Ateş, Dünyada ve 
Türkiye'de Laiklik, 6. bs, Ümit Yay, Ankara 1994, ss. 21.36 vd. 

195Bkz. Ü. Günay-H. Güngör-A. V Ecer, a.ge,, ss. 71-79 

199Bkz. A. E Başgil, a.ge., ss. 178-190, Olivier Abel, “Dinlerin Etiği 
Olarak Laiklik”, Avrupa'da Etik, Din ve Laiklik, Çev. S. Dolanoğlu-S. Yılmaz, 
Metis Yay., İstanbul 1995, ss. 29-30; Alain Touraine, Demokrasi Nedir?, Çev. 
Olcay Kunay, YKY., İstanbul 1997, s. 59 

197Y. Sezen, Türk Toplumunun Laiklik Anlayışı, s. 28 

198Laikliğin bir din haline getirildiği hususu konusunda bkz. Olivier 
Abel, a.g.m., ss. 29-30; Ernest Gellner, Postmodernizm, İslam ve US, ss. 128; 
Ali Yaşar Sarıbay, Postmodernizm, Sivil Toplum ve İslâm, İletişim Yay,., İstan- 
bul 1994, s. 47; Y. Sezen, a.g.e, ss. 43-44 

199Bkz. Ç. Özek, a.g.e, ss. 15 vd. 
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299Bkz. 1. Er, “a.g.m.”, ss. 135-137; Ç. Özek, a.ge..s. 86; R. C. Macri- 
dis, “Amerika Birleşik Devletlerinde Laiklik-Din ve Devlet Münasebetleri”, 
Çev. Münir Koştaş, ANÜİFD., c. XXX, Ankara 1988, s. 244 

20lkz. “a.m.”, ss. 245-251; B. E. Browne, “Amerika Birleşik Devletlerin- 
de Laiklik-A.B.D.'de Dini Gruplar ve Siyasi Partiler”, Çev. Münir Koştaş, 
AÜİFD., c. XXX, Ankara 1988, 251-259; J. P Roche, “Amerika Birleşik Dev- 
letlerinde Laiklik-A.B.D.'de Din ve Politika”, Çev. Münir Koştaş, AÜİFD,, c. 
XXX, Ankara 1988, ss. 259-264, M. E. Köktaş, Din ve Siyaset, Siyasal Dav- 
ranış ve Dindarlık, ss. 110-121, 124-138 

221. P Roche, “a.g.m.”, ss. 259-264; Peter L Berger.-Thomas Luckmann 
“Bilgi Sosyolojisi ve Din sosyolojisi”, Çev. M. Rami Ayas, AÜİFD., c. XXX, 
Ankara 1988, s. 375 

293B. E. Browne, “a.g.m.”,ss. 251-259; )J. P Roche, “a.gm.”, ss. 259-264 

2Bkz. M. E. Köktaş, a.ge,, ss. 45-273 

295M. E. Köktaş, a.ge,, 5. 45; 1. Er, “a.g.m.”, ss. 135-137 

299Bkz. B. E. Browne, “a.g.m.”,ss. 258-259, R. C. Macridis, “a.g.m.”, ss. 
250-251 

27M. Emin Köktaş, “Çağdaş Batı'da Kilise-Siyaset Ilişkileri: Alman- 
ya'da Katolik Kilisesinin Seçim Bildirileri”, Bilgi ve Hikmet, Sayı: 12, Güz 
1995, ss. 20-30 

28Bkz. Ü. Günay-H. Güngör-A. V Ecer, a.ge,, ss. 138-139; 1. Er, 
“a.g.m.”, ss. 135-137; Y. Sezen, Sosyoloji Açısından Din, s. 138 

>“Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, bu bağlamda şunları söyle- 
mektedirler: “Din sosyolojisinin, geçerli kılan başka sistemlerle de ilgilen- 
mesi gerekecektir (Bunları insan, ister “dini isterse -bilimcilik, psikolojizm, 
komünizm vb. gibi-laikleşmiş bir toplumda gittikçe önem kazanan “sözde 
dini” diye adlandırmak istesin). Şüphesiz yalnız ikincisi dahi yapılırsa, ge- 
leneksel din sistemlerinde devam eden olgunun elverişli bir sosyolojik an- 
layışını elde etmek mümkün olacaktır.” (P L Berger.-T. Luckmann, “a.g.m.”, 
ss. 381-382). Aynı çerçevede sosyalizm hakkında Weber'e atfedilen bir sözü 
de getirebiliriz: “Böyle kiliselere katılmayacağım?” (Eduard Baumgarten, 
Max Weber, Werk und Person, Tübingen 1964, s. 607'den naklen Anthony 
Giddens, Max Weber Düşüncesinde Siyaset ve Sosyoloji, Çev. Ahmet Çiğdem, 
Vadi Yay., Ankara 1992, s. 30. Vilfredo Pareto da materyalizm için din ifade- 
sini kullanmıştır. Bkz. Vilfredo Pareto, Sosyalist Meslekleri, Çev. Hüseyin 
Câhid, Tanin Matbaası, İstanbul 1923, c.1,s. 82 

29Bkz. Erol Güngör, İslâm'ın Bugünkü Meseleleri, 56, P L. Berger-T. 
Luckmann, “a.g.m.”, s. 382 
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211. Sezen, Sosyoloji Açısından Din, s. 138; T. Ateş, a.ge,, ss 23-24 vd. 

22Ae.,s. 145 

2Bkz. 1. Haldun, a.g.e.,c. 1, ss.739-740; Naimâ, Târih—i Nalmaâ, 3. bs., 
Matbaa-i Amire, İstanbul 1283, c.1,s. 33 

?MKonumuz çerçevesinde Batılı teokrasilerle ilgili olarak Parkinson 
şöyle demektedir: “Avrupa Teokrasisi tarihinin, Reform Hareketi ile sona er- 
diğini söylemek bütünüyle yanlış olacaktır. Dinsel cezalandırma Protestan 
kılığı altında süregelmiştir ve hala da sürmektedir. Yasaları mantık ilkeleriy- 
le değil de vahiy yoluyla gelen dinlere dayanan bütün devletler hala teokra- 
tiktirler”. C. N. Parkinson, a.ge., ss. 136-137 

221, 1. Ortaylı, İmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, s. 151. 

öy. Sezen, Türk Toplumunun L Laiklik Anlayışı, s. 33 

217Bkz. Max Weber, Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu, tüm kitap; 
D. Hocaoğlu, “a.g.m.”, ss. 35-44; Arnold j. Toynbee, Tarihçi Açısından Din, 
Çev. İbrahim Canan, Kayıhan Yay., İstanbul 1978, ss. 233-234 vd.; A. Bulaç, 
a.g.e., 5. 135; Ü. Günay-H. Güngör-A. V. Ecer, a.gee., s. 49; H. Yazıcıoğlu, 
a.g.e., ss. 106-108; N. Subaşı, a.g.e., s. 259, A. Y. Sanbay, a.ge,, İletişim Yay., 
Istanbul 1994, ss. 71-84 

28Baykan Sezer, ne İslamiyet'in ne de Hıristiyanlığın özünde laikliğin 
olmadığını, laikliğin şu ya da bu dinin özünde olmaktan çok siyasi gelişme- 
lerin sonucu olduğunu söylemekte ve laikliğin Batı tarafından Doğu top- 
lumlarına karşı siyasi bir etki altına alma aracı olarak kullanıldığını ileri sür- 
mektedir. Sezer'e göre “Din, toplumların değerlendirilmesi ve toplum bilin- 
ci olarak da karşımıza çıkınca Batı, Doğu'nun kimliğini belirleyebilmesini 
engelleyebilmek için laikliği ortaya çıkaracaktır...” B. Sezer, a.g.e. ss. 221- 
222. Ayrıca bkz. B. Karlığa, “a.g.m.”, s. 49 

219Bkz. Ç. Özek, a.ge,, 5. 70; G. Mensching, a.ge., s. 129; A. Y. Sarıbay, 
a.ge., ss. 75-84 

294. Giddens, Max Weber Sosyolojisinde Siyaset ve Sosyoloji, s. 31 

21Bkz. A. Bulaç, a. ge. 5. 135;M.E, Köktaş, a.g.e., tüm kitap; Fehmi 
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OSMANLI DEVLETİ'NDE TANZİMAT DÖNEMİ 
DİN-DEVLET İLİŞKİSİ 


İkinci bölümde araştırmamızın sınırları kapsamında din-dev- 
, let ilişkisiyle ilgili teorik çerçeve üzerinde durmaya çalıştık. Bu 
bölümde ise temel konumuz, Tanzimat Dönemi Din-Devlet İliş- 
kisi'dir. Fakat Tanzimat Dönemi'ne geçiş yapabilmek, Tanzimat 
Dönemi din-devlet ilişkisini ele alıp açıklayabilmek, o dönemde 
ortaya çıkan değişim ve farklılaşmaları farkedebilmek ve muka- 
yase imkanı bulabilmek için öncelikle Klasik Dönem Osmanlı 
Devleti'nde din-devlet ilişkisinin ana çizgilerini ele almaya çalışa- 
cağız. Ondan sonra Cevdet Paşa'nın da belirttiği gibi bir asrın 
olayları, önceki asırların hazırladığı zincirleme ve çok yönlü se- 
beplerin sonuçları veya etkisi altında olduğundan,! sözkonusu 
araştırma konumuzu inceleyebilmemiz için, araştırma dönemi- 
mize kadar geçen süreçte yaşanan değişim ve farklılaşmaları or- 
taya koymaya, Osmanlı Devleti'nin Tanzimat Dönemi'ne kadar 
ne gibi bir sosyal ve tarihi süreçten geçtiğine genel olarak bakma- 
ya gayret edeceğiz. 


3.1. KLASİK DÖNEM OSMANLI DEVLETİ'NDE 
DİN-DEVLET İLİŞKİSİ 


3.1.1. Din-Devlet İlişkisinin Ana Çizgileri 

dis bir yapılanmaya sahip olan Osmanlı Devleti'ne? objek- 

tif ölçütler içerisinde kalarak bakıldığında, onun İslamiyet'in 
Sünni-Hanefi versiyonu ile çok yakın bir ilişki içerisinde olduğu 
görülür. Bir beylik olarak ilk kuruluş aşamasından itibaren dini 
renge bürünen ve devletleşmesiyle birlikte bünyesinde kurumsal 
ve bürokratik düzlemde dine yer veren Osmanlılar, yönetimleri- 
ni Padişah'ından tutun en alt kademesine ve birimine kadar dini 
alanın kapsamı dahilinde görmüş, kendilerinden önceki İslami 
devletler gibi kurumlarını İslami esaslara göre biçimlendirmeye 
çalışmışlardır.* Nitekim Tanzimat Fermanı'nın” ilk cümlesinde 
de, “Cümleye ma'lüm olduğu üzre, Devlet-i Aliyye'mizin bidâ- 
yet-i zuhürundan berü ahkâm-ı celile-i Kur'aniyye ve Kavânin—i 
Şer'iyye'ye kemiliyle ri'âyet olunduğundan....” denilerek Osman- 
lı Devleti'nin dinle olan ilişkisi ifade edilmiştir. Tarih-i Lütfi'de de 
Osmanlı Devleti, “habl-i metin-i kanun-i İlâhiye mütemessik u 
mütevessil olan Devlet”9 olarak tanıtılmıştır. Osmanlı Toplumu 
ve Devleti'nin İslam'la sıkı ilişkisinden dolayı Osmanlı toprakla- 
rı Memâlik-i İslam; Halife-sultan İslam Padişahı, Müslümanların 
Halifesi;/ ordular, asakir-i İslâm vb. nitelemelerle ifade edilmişler- 


146 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


dir.8 Bu durumda, “kökeninde, kâfirlerin topraklarını fethederek 
“islâm Dini'ni yaymaya ve i'lâ-yı Kelimetullah'a dönük kutsal em- 
ri yerine getirmeye adamış bir askeri müessese yatan ”9 Osmanlı 
Devleti'nin dini bir karakter arzettiğini,!9 din ile, yani Islami- 
yet'le; İslam Hukuku'yla, Şeriat'la içiçe geçmiş bir organizasyon 
olduğunu söylemek mümkündür.!! Bu özelliğinden dolayı Os- 
manlı Devleti'nin Şeriat Devleti!? veya İslam Devleti! olduğu da 
iddia edilmiştir. 

Şu söylenebilir ki Osmanlı Devleti, her ne kadar eski Orta Do- 
gu geleneklerinden, Orta Asya Türk devletlerinden, Bizanslılar- 
dan vb. etkilenmiş gözükse de,!* yönetiminde Müslümanların 
egemen olduğu dini bir devlet olma niteliğine sahiptir.!5 Bir baş- 
ka ifadeyle Islam dininin temelleri üzerine kurulmuş olan Os- 
manlı Devleti'nde,!9 her ne kadar bizatihi devlet olgusu ve kuru- 
mu başlı başına önemli bir yer tutsa da!7 dini kurallar iktidar ya- 
pısını belirleyici bir konumdadır.!8 Yani devlet, Osmanlılar'da 
önemliydi, fakat bir din olarak İslam'ın varlığını koruyabilmesi ve 
sürdürebilmesi için önemliydi.!9 İslam'ın toplumda yaşayabilme- 
sinin teminatı olan devletin varlığını koruyabilmesi için de halkın 
korunması ve memnun edilmesi gerekmekteydi. “Allah'ın Padişa- 
ha bir vediası olan reaya”nın” devleti koruması ve halkla devlet 
arasındaki ilişkilerin sağlıklı bir zeminde gelişmesi için de halkın 
inanıp yaşamak istediği İslamiyet'in devlet tarafından korunması 
ve yaşatılması gerekliydi. Sonuçta İslam, devletle halk arasında iyi 
ilişkiler kurulmasında etkin işlevler görmekteydi. Bu işlevlerden 
dolayı Padişahın da yöneticiliğini Kur'ani, İslami esaslara göre 
gerçekleştirme zorunluluğu bulunmaktaydı.?! Islam kamu huku- 
ku, tam olarak uygulanma imkanı bulamamasına rağmen Klasik 
Dönem boyunca devleti ayakta tutan siyasi, sosyal ve ekonomik 
kurumların çoğu İslam düşüncesinin ürünüydü. Bu yönüyle İs- 
lam medeniyetinin en önemli kesitlerinden birini oluşturan Kla- 
sik Dönem Osmanlı siyasi yapısı ve kurumları, esas itibariyle İs- 
lam hukuku ve siyasi kurumlarına dayanmaktadır.? Islam Huku- 
ku ve dini kararlar, Osmanlı Devleti'ne itirazları engelleyen mer- 
kezi bir referans ve meşrulaştırım kaynağıdır.2? Kısaca geleneksel 
siyasi bir yapıya sahip bulunan Osmanlı Devleti, meşruiyetini te- 
melde dinden, Sünni İslam'dan sağlayan bir devlettir. Bu anlamda 
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meşruiyet ilkesi, Osmanlı siyasal mantığında büyük bir önem ta- 
şır. Meşrüiyet ilkesi, toplumun devlet icraatının geleneksel hakla- 
rı hayata geçirdiğine dair inanç sahibi olmalarını sağlar.?* 

Bu durumda Osmanlı Devleti'nin, sözünü ettiğimiz dini yapı- 
sı gereği, ekonomik sisteminde, ekonominin alt yapısını oluştur- 
muş olan toprak düzeninde, vergi sisteminde, hukuk sisteminde, 
eğitim kurumlarında, kısaca bütün kurum ve kuruluşlarında -ba- 
zı istisnai durumlar olmakla birlikte- dine belirleyici bir rol ver- 
diğini söyleyebiliriz. 

“Saltanat-ı Uzmaâ”ve “Hilâfet-i Kübrâ”? binası olan Osmanlı 
Devleti'nde, kendisinden önceki Islami-siyasi gelenekten devral- 
dığı siyasi geleneğe?“ uygun olarak din-devlet ikilemi mevcut de- 
gildir.27 Din-devlet ayrımı, pratikte olmadığı gibi zihniyet dünya- 
sında da yoktu. Din-devlet birlikteliği doğal ve olağan bir biçim 
olarak algılanırdı. İkisinin veya ikisinin temsilcilerinin birbirin- 
den ayrılması veya birbirinden bağımsız ya da başına buyruk ol- 
ması gibi bir anlayışı mevcut değildi.28 Osmanlı Halife-sultanı 
hem dini hem de siyasi-dünyevibir şahsiyetti.2? Buradan hareket- 
le klasik veya geleneksel Osmanlı siyaset sisteminde din ile dev- 
letin ikiz olduğu *“ şer'i siyasetle akli siyasetin?! birlikte icra edil- 
diği, namus-u şer' ve tavr-ı aklın ölçülerinin birleştirilerek yöne- 
timin sağlandığı söylenebilir.3? 

Cevdet Paşa, İslami yönetimlerle Hıristiyan yönetimleri mu- 
kayese ederken özellikle İslami yönetim olarak gördüğü Osman- 
lı Devleti'nin hilafet ve saltanatı, yani din işleriyle dünyevi/ cis- 
manmaddi işlerini câmi olduğunu, Padişah'ın İslâm-hami-i Şeri- 
at ve muhyi-i saltanat olmakla bu türden tefrika ve ayrılıktan be- 
ri olduğunu söylemektedir. Gerçi Abbasi Devleti'nin sonlarında 
islam topraklarında meydana gelen büyük ihtilallerden dolayı hi- 
lafet ve saltanat ayrılarak hilafet, bir dini riyaset, saltanat ise 
maddi riyaset derecesine vardı ise de daha sonra Devlet-i Aliyye- 
i Osmaniyye'nin zuhuriyle millet-i İslâmiyye teceddüd ederek yi- 
ne asli halini bulmuştur.?? Cevdet Paşa'ya göre dolayısıyla Os- 
manlı Devleti'nin hilafeti meşrü olup ona muhalefet edenlerin âsi 
ve bâği olduğunda şüphe yoktur.?* 

Osmanlı Devleti'ni, saltanat özelliğinden, hatta İslami özelli- 
ğinden dolayı iktidarın keyfiliği anlamında istibdad sistemi ola- 
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rak adlandıranlar olsa da” aslında böyle bir sistemin varlığından 
söz etmek çok kolay görünmemektedir. Zira Osmanlı Devleti, 
Halife-sultan dahil bütün yönetici ve yönetimiyle belli bir takım 
kurallarla sınırlandırılmıştır. Bu kuralları ise İslam belirlemiştir. 
Yetkileri en geniş olan Sultan'ın dahi, dikkatle ve objektif olarak 
bakıldığında, istediği gibi hareket edemediği,36 İslami bir takım 
kural, kanun ve kesimlerce denetlendiği, sınırlandırıldığı görü- 
lür7 Osmanlı yönetiminin resmen bağlı bulunduğu Şeriat ve ka- 
nunlar, yönetimin ve Padişah'ın iradesini sınırlamış, adalet üzere 
hükmetmesini sağlamıştır.” Padişah, kendini devletin sahibi de- 
gil, başı sayıyordu.?? Bazen sultanlık tarafını kullanıp keyfice 
davranabilmekte idiyse de yaptıklarının meşruiyeti için Şeyhülis- 
lam'dan fetva almaktaydı. Ancak yaptıkları kabul görmediği za- 
man da bizzat Şeyhülislam'ın fetvasıyla hal, edilebilmekteydi.*9 
Bu noktada Osmanlı Devleti'nde kamu hukukuna ilişkin ba- 
zı hususların altını çizmekte yarar bulunmaktadır: Bilindiği gibi 
Klasik Osmanlı Devleti'nde biri şer'i (şer'-i şerife uygun), diğeri 
örfi veya örf-i münif-i sultani?! ya da diğer ismiyle örf-i Padişahi 
(kanun-u münife uygun) olmak üzere iki ayrı hukuk uygulan- 
mıştır.*? Şer'i hukuk, özel hukukun tüm alanlarında geniş boyut- 
larda uygulanma imkanı bulurken, Padişah irade ve fermanların- 
dan oluşan” örfi hukuk (örf-adet hukuku), kamu hukuku alan- 
larında daha etkin olarak icra edilmiştir.** Ancak kanaatimiz 
odur ki bir kanun hukuku olarak örfi hukuk” alanlarıyla şer'i 
hukuk alanlarını kesin sınırlarla birbirinden ayırmak pek müm- 
kün görünmemektedir. Kaldı ki örfi hukukun meşruiyet kayna- 
gı da bizzat Halife-sultan'ın kendisi değil, yine Islam hukuku ve- 
ya Osmanlı'da İlmi-dini hiyerarşinin başındaki insanın, yani Baş- 
müftinin fetvasıdır. Yani Örfi hukuk, Şer'i hukuka uygun olur.*” 
“Padişah'ın mutlak sultası, şeriat hududunda durur”.* Dolayı- 
sıyla örfi kuralların veya Örf-i Sultani'nin mevcudiyeti nedeniyle 
Osmanlı Devleti'nin laik olduğunu söylemek? mümkün görün- 
memektedir. Esasen Osmanlılar'da örf-i ma'ruf'a olan kuvvetli 
itibar, kaynağını dinden aldığı için, Heyd tarafından bahsedilen”* 
bid'at kavramının laikleşmesini de önlemiştir.”! Örfi sistemin se- 
küler bir tarafı olsa da” bu böyledir. Padişahlar, çıkardığı kanun, 
ferman veya kanunnâmeleri”? meşrülaştırmak için devlet içinde 
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belki de en nüfuzlu ve en önemli makamda oturan Şeyhülis- 
lam'dan?* şeriata uygun olduğuna dair -İslam hukukuna göre 
gerçekte doğru ya da yanlış- fetva almak zorunluluğu duymuşlar- 
dır. Elbette Padişah, devlet ihtiyaçlarını karşılamak için gerekti- 
ginde icra otoritesine dayanarak, kendi iradeleriyle bir takım ka- 
nun ve nizamlar koymuşlardır. Ancak bu örfi denilen kanunla- 
rın, İslâm toplumunun iyiliği ve menfaati gereği Allah'ın emirle- 
rine dayanan Şeriat'a aykırı olmaması şarttı.>“ “Selâtin-i rüy-i ze- 
min” 57 Hâdimü'l-Haremeyn-i Şerifeyn, Halifetü'I-Müslimin”8 olan 
Padişahlar Şeriat'a aykırı kabul edilen bir takım uygulamaları- 
nı, misalen siyaseten99 katilleri“! dahi Din'le meşrulaştırmak yo- 
luna başvurmuşlardır.52 Ömer Lütfi Barkan, Osmanlı Devleti'nde 
toprak rejiminin İslami esaslara göre düzenlenmediğini iddia et- 
mesine rağmen, toprak rejiminin meşruiyeti için dini izaha baş- 
vurulduğunu söyleyerek$? bizim ifade ettiğimiz hususu, bir baş- 
ka açıdan ortaya koymuş ve teyid etmiştir. Hülasa Osmanlı Dev- 
leti'nde kamu hukukunun meşruiyet kaynağının, İslam hukuku 
olduğu söylenebilir.59* Bu noktada yapılan uygulamanın veya çı- 
karılan kanunnamelerin içeriğinin doğru olup olmadığı veya ger- 
çekte Islam hukukuna uygun olup olmadığı konumuz açısından 
pek önem taşımamaktadır. 

Osmanlı Devleti'nin bu yönü, İslam hukukunda devlet baş- 
kanının veya yöneticinin konumuyla izah edilebilir. Islam huku- 
kuna göre yasama, yürütme ve yargı yetkisi devlet başkanına ait- 
tir. Devlet başkanı veya yönetici bu yetkiyi dilerse doğrudan, di- 
lerse dolaylı olarak, yani başkalarını görevlendirerek kullanabilir. 
Osmanlı Devleti'nin bu ilkeyi benimsediğini ve yasama, yürütme 
ve yargı yetkisini Padişah'a verdiğini©” söyleyebiliriz. Bu ilkeyi 
benimsemekten dolayıdır ki Halife-sultan yasama, yürütme ve 
yargı konularında yapacağı işlerde veya çıkaracağı kanun ve fer- 
manlarda İslam hukukunun meşrüiyetine başvurmaktadır. 

Kuşkusuz Osmanlı Devleti'nde sosyal ve siyasal hiyerarşinin 
zirvesinde Padişah veya sultan bulunurdu. Başka bir ifadeyle ge- 
leneksel Osmanlı Devlet anlayışında devlet otoritesi, Padişah'ın 
şahsında toplanmıştı.59 Fakat bu makam ve konum onun istedi- 
ğini sorgusuz-sualsiz yapabileceği anlamına gelmemekteydi. 
Çünkü o aynı zamanda Halife, Ulu'l-emr veya İmâmü'l-müslimin 
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idi.57 Bu sıfatlar, Padişah'ın veya Sultan'ın başına buyruk davran- 
masını engelleyen bir mekanizma geliştirmiştir. Bu mekanizmaya 
göre padişah, dini kayıtlara aykırı hareket etmemek zorunday- 
dı,98 yani kanunlara karşı sorumluydu. Sultan'ın saltanatı, salta- 
nat meşrüiyetini halifelikten alıyordu. Osmanlı siyaset geleneğin- 
de “hilâfet mesned-i Pâdişahâne”dir“?; bu nedenle saltanatla hilâ- 
fet birlikte zikredilir.”9 Her şeyden önce İslam halifesi olan Os- 
manlı Padişahı,” halife sıfatıyla mü'minleri öteki dünyada ebedi 
kurtuluşa eriştirmek üzere bu dünyada her türlü amellerini Şeri- 
at'a göre düzenlemek görev ve yetkisine sahipti.” Bu yetki, zo- 
runluluk ve sorumluluğa uymadığı zaman, -istisnaları olsa da- 
Ulema sınıfı ve Yeniçeriler harekete geçmekte ve gerekirse Padi- 
şah tahttan indirilmekte, hatta bazen katledilmekteydi. Burada 
önemli olan, Halife-sultanın Şeriat'a aykırı hareket ettiğinin Ule- 
ma'ca kabul edilmesidir. Ulema bunu kabul ettiğinde, Yeniçerile- 
rin yardımıyla Sultan'ı çeşitli şekillerde uyarmakta veya cezalan- 
dırmaktaydı. Her ne kadar Padişah, yetkilerini paylaştırarak gö- 
revlendirdiği Sadrazam ve Şeyhülislam'ı atamak, sürmek ve hatta 
ölüme mahkum etmek gibi hususlarda yetkili idiyse de, söyleme- 
ye çalıştığımız nedenlerden dolayı sorumsuzca davranamamakta, 
sorumsuzca davranmaya kalktığında karşılığını görmekteydi.”? 
Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisini incelerken değin- 
memiz gereken hususlardan biri de, millet sistemidir. Klasik Os- 
manlı yönetiminde insanlar, İmparatorluğun yönetim sisteminin 
dini gruplarına, başka bir ifadeyle mensubu oldukları din ve mez- 
heplere göre gruplara ayrılmışlardır. Millet sistemi adı verilen bu 
uygulamada insanlar inanç ve dinlerine göre, Islam milleti, Rum- 
Ortodoks milleti, Yahudi milleti, Ermeni milleti (Katolik ve Pro- 
teslan) gibi milli cemaat veya gruplara ayrılmışlardır.74 Buna gö- 
re Osmanlı yönetimi açısından sözgelimi Yunan toplumu değil, 
Ortodoks milleti vardır.”? Şu halde Osmanlı'da millet, din ve 
mezhebi esasına dayanan bir olgu olarak karşımıza çıkmaktadır. 
Kaynağını İslam hukukundan alan bu sistemde din ve mezhep- 
lerden her biri otonom bir topluluk kabul edilerek miras, aile ve 
diğer kişisel hukuki durumlarında kendi cemaatlerinin hukuku- 
na bağlı kalmışlardır. Osmanlı millet sistemi içerisinde cemaatler 
bir miHâğdşderasyonu gibi yönetilmişlerdir. Osmanlılar, Fatih za- 
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manından itibaren her grubun, kendi dini başkanlarının liderliği 
altında örgütlenmesine imkan tanımışlardır.79 Bu şekilde örgütle- 
nen Gayrimüslim halk devletle olan ilişkilerini bağlı bulunduğu 
cemaatin veya dini grubun lideri vasıtasıyla yürütmüş, liderler de 
cemaatlerinin devlete karşı yapmakla yükümlü oldukları şeyleri 
yerine getirmelerine yardımcı olmuşlardır.” 

islamiyet, Hıristiyanlık ve Musevilik Osmanlı toplumunun 
belli başlı inanç sistemleriydi. Fakat bu sistemler de kendi arala- 
rında bir takim mezheblere bölünmüşlerdi. Türk, Arnavut, Po- 
mak denilen Bulgarca ve Rumca konuşan Müslümanlar, Bosnalı- 
lar, 16. yüzyıldan sonra Araplar, Doğu Anadolu ve Kafkaslardaki 
diğer Müslüman etnik grupların dahil olduğu asli unsur Müslü- 
manlar/ Sünni, Şii, Vahhabi; Hıristiyanlar genel olarak Katolik, 
Ortodoks, Protestan; Museviler Maminler, Talmutçular, Karaim- 
ler gruplarına ayrılmıştı. Müslümanlar imparatorluk yapısı için- 
de diğerlerine göre çoğunluğu oluşturmaktaydı. Impartorluk, İs- 
lami temellere dayandığı için İmparatorluğun kamuoyunu da İs- 
lam topluluğu temsil etmekteydi.”? Fakat Osmanlılar, Islam gele- 
neği içinde kabul edilen Semavi Kitaplara sahip Gayrimüslimle- 
re, yani Ehl-i Kitab'a karşı hoşgörülü davranmış,9 onları köleleş- 
tirmeye çalışmadıkları gibi din değiştirmeye de zorlamamamış- 
lardır.8! Gayrimüslimler, dinlerinde serbest oldukları$? gibi dil, 
kültür vb. noktalarda da özgürlerdi.83 Ancak Osmanlı Devleti, 
Yahudi ve Hıristiyanlardan, Müslümanlara getirilmiş olan bir yü- 
kümlülük olarak askerlikten muaf tutulmaları gibi haklara karşı- 
lık her erkek için belli bir miktar vergi (cizye) almıştır.8* 

Hâkim millet olarak kabul edilen Müslümanların dışında 
kalan 

Gayrimüslim topluluklarla devlet arasındaki ilişkilerde İslam 
Hukuku belirleyici olmuştur. Askeriye ve reaya (yönetenler ve 
yönetilenler) olmak üzere başlıca iki tabakadan oluşan Osmanlı 
toplum yapısında8ö bir aristokrat (asilzâdegân) sınıfı mevcut ol- 
mamıştır.89 Müslümanlar hakim millet olarak kabul edilmekle 
birlikte Gayrımüslimlerin can, mal ve ırzları bütünüyle İslam Şe- 
riatı'nın emniyeti altında bulunduğu gibi tarım, endüstri ve tica- 
ret alanlarında geniş müsadelere sahip olmuşlardır. Hatta hakim 
millet, memleket idaresi ve askerlik hizmetinden sorumlu oldu- 
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gundan bu tür ticari ve ekonomik işlerle pek ilgilenmemiş, bun- 
ların çoğunu Gayrimüslim azınlıklara bırakmıştır.87 

Osmanlı Devleti'nde sosyal statü bakımından Müslimlerle 
Gayrimüslimler arasında farklılık bulunduğunu da belirtmek ge- 
rek. Osmanlılarda statüye göre mevcut olan tabakalaşma, Müslür- 
man tebaa ile Gayrimüslim tebaayı birbirinden ayırmıştır. Bu an- 
lamda en zengin Gayrimüslim tebaa dahi cemiyetteki sosyal sta- 
tüsü bakımından fakir bir Müslüman tebaadan daha aşağı bir du- 
rumdadır. Amiran Kurtkan'a göre din ayrılığından gelen bu itibar 
ve statü farkı, İslam olmayanların ticari, iktisadi vb. her türlü is- 
tismarı önleyecek potansiyeli bünyesinde barındıran Tevhid aki- 
desine inanmamalarından kaynaklanmaktadır.8 

Her halükarda Osmanlı Devleti ve toplumunda dini tolerans 
etkili ve yaygın bir biçimde kendini göstermiştir. Bu toleranstan 
dolayı bazı yazarlar Osmanlı Devleti'nin laik devlet olduğunu ile- 
ri sürmüşlerdir. Ancak bu hoşgörünün içeriğinde bulunan millet 
sistemi, Osmanlı Devleti'nin laik olarak adlandırılamayacağını 
göstermektedir. Çünkü Osmanlı'da millet sistemi, din esasına da- 
yanmaktadır; vergiler, millet gruplamasına göre salınıp toplan- 
makta, yargı düzeni ve eğitim bu anlayış içinde dini cemaat lider- 
leri tarafından örgütlendirilip yürütülmektedir. Bu ise adli ve yö- 
netsel örgütlenmede dine dayalı bir tür adem-i merkeziyetçilik ve 
çeşitlilik demektir. Bütün bunlar, Osmanlı Devleti'nin laik olma- 
dığını ortaya koymaktadır. Esasen egemenliğin temelini İlahi bir 
kaynağa dayandırması, Osmanlı Devleti'nin laik olmadığını gös- 
teren en iyi husustur.8? 


3.1.2. Devlet Örgütünde Ulema'nın Yeri, 
Fonksiyonu ve İlmiye Bürokrasisi 

Meşruiyetini temelde dinden alan Osmanlı Devleti yönetim 
hiyerarşisi içerisinde Ulemanın yerinin büyüklüğüne, Ulema'nın 
devletle içli-dışlı oluşuna ve Devlet'in Ulema'ya ayrı bir önem 
verdiğine daha önce çok kısa da olsa işaret etmiştik. Şimdi bu hu- 
susu biraz daha ayrıntılarıyla ele almaya çalışalım. Bu konuyu ele 
alırken önce Ulema'nın devlet kurumundaki yeri ve fonksiyonu, 
daha sonra da Ulema'nın devletin genel bürokrasisi içinde oluş- 
turduğu ilmi-dini bürokrasi ve hiyerarşi üzerinde duracağız. 
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David Easton'un (1917-2) belirttiği gibi her siyasi sistemin, 
toplumdan gelen taleplere bir şekilde cevap verebilmesi ve haya- 
tiyetini sürdürebilmesi için sistemden yana olduğunu açıkça gös- 
teren, sistemin meşrü olduğuna inanan ve sisteme duygusal ya- 
kınlık gösteren bir siyaset grubu veya zümresi tarafından destek- 
lenmesi şarttır.” Böyle bir siyaset grubuna dayanmayan devletin 
yıkılması kolay olur.*! Osmanlı Devleti'nde de böyle bir siyaset 
grubu mevcut olmuş ve devleti destekleyerek, hatta devleti sa- 
hiplenerek siyasi sistemin korunmasında önemli işlevler görmüş- 
tür. Elbette başka bir takım destek grup ve kurumları da mevcut 
olmuştur; ancak Osmanlı Devleti'nin din ile olan yakın ilişkisi 
Ulema'yı bu noktada başat konuma yükseltmiştir. o 

Klasik Osmanlı devlet ve toplumunun zihniyet dünyasında 
Şer'-i şerif'in bekâsı ilimledir. İlmin bekâsı ise Ulema iledir. İnti- 
zâm-ı hâl-i Ulemâ, mühimmât-ı din ü devlettir”.92 Bu anlayışla- 
dır ki İslam diniyle içli-dışlı bir ilişki içerisine girmiş olan Os- 
manlı Devleti, ilim gücünü elinde tutan ve toplumun ilmi-dini 
önderliğini yürüten Ulema'ya ayrı bir önem vermiş, Padişahlar da 
aynı paralelde Ulema'ya büyük ilgi göstermişlerdir.9? Din, Os- 
manlı Devleti'nde, Padişah ve yönetici sınıfların kendi aralarında 
ve halkla uzlaşma ve muvafakat içerisinde ilişki kurmalarını sağ- 
layan çimento ise, bu çimentonun hayata geçirilmesinde temel 
unsur veya baş aktör ise Ulema'dır.?* 

Osmanlı Devleti'nin halkla olan ilişkisinde İslam nasıl önem- 
li bir işlev görmüşse, İslam'la olan ilişkisinde de Ulema, önemli 
bir işleve ve o oranda da güçlü bir makama sahip olmuştur. Pa- 
dişah veya Halife-sultan, hem kamu düzeninin hem de dinin ön- 
deri sayıldığından doğal olarak kamusal alanla dini alan arasında 
sıkı kurumsal ilişkiler kurulmuş ve bu nedenle de ilmin (ve di- 
nin) öncülüğünü yapan Ulema devlet idaresinde merkezi bir rol 
oynamıştır. Ulema, eğitim, adalet, hukuk ve önemli denecek de- 
recede idarecilik alanlarını tekellerinde tutmuşlardır.95 

Ulema ve tarikatlar Osmanlı Devleti'nde, kurulma aşamasın- 
dan başlayarak (sivil dini liderler ve tarikatlar) devlet olma aşama- 
sına, oradan başlayarak gerileme ve çöküş dönemlerine kadar 
(özellikle “Resmi Ulema”) çok aktif bir biçimde yer almışlardır.”* 
ilk Osmanlı veziri, Ulemâ sınıfından Hacı Kemâleddin oğlu Alâ- 
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üddin Paşa'dır. Alâüddin Paşa'dan sonra vezirliğe uzun süre İl- 
miyye sınıfından olanlar gelmişlerdir. Osmanlı Divan reisliği on- 
dördüncü yüzyılın sonlarına kadar Ulemâ'dan olanlara verilmiştir. 

Esasen Osmanlı'nın kuruluşuna bizzat katılan Ulema ve dini 
liderler, başlangıçta Ahi, Babai ve Mevlevi gibi tarikatların için- 
den gelen sivil dini liderler olarak faaliyet gösterirken?” zamanla 
devletle bütünleşmiş ve dolayısıyla resmi hüviyet kazanmışlardır. 
Ancak resmi hüviyete girmeyenler, devlet organizasyonunun dı- 
şında faaliyetlerini sürdürmüşlerdir. 

Bilindiği gibi Osmanlı Devleti'nin, toplumda bir bakıma ikin- 
cil yapılar (secondary structures) veya gruplar özelliği taşıyan ta- 
rikatlarla?8 çok yakın ilişkisi olmuştur.?? Osmanlı Devleti'nin ku- 
ruluşu esnasında tarikatlar, çok daha etkin bir varlık göstermiş- 
lerdir.!99 Osman Gazi'nin Şeyh Edebili ile, Orhan Gazi'nin Ge- 
yikli Baba ile, 1 Murad'ın Postinpuş Baba ile, Yıldırım Bayezid'in 
Emir Sultan'la, 11. Murad'ın Hacı Bayram Veli ile, Fatih'in Akşem- 
seddin ile olan yakın ilgisi, şeyh-mürid münasebetleri bu duru- 
mun açık göstergesidirler. Osmanlıların bu ilk dönemlerinde Eş- 
refoğlu Rümi Kadiriliği, Abdüllatif Kudsi Zeyniliği, Molla İlahi 
Nakşibendiliği Anadolu'ya getirmişlerdir. Bu dönemde Ulema ile 
şeyhler, İlmiyye sınıfı ile tarikatler arasında da çok yakın ilişki ve 
etkileşim sözkonusudur. 732/1331'de kurulan ilk Osmanlı med- 
resesine baş müderris olarak tayin edilen Davud-ı Kayseri 9! ay- 
nı zamanda büyük bir mutasavvıftı. İlk Şeyhülislam Molla Fena- 
ride ehl-i tarikdi. Şeyhülislam Zenbilli Ali Efendi Zeyniyye tari- 
katı şeyhlerinden Şeyh Vefâ'nın müridi idi. Şeyhülislam Ibn Ke- 
malin tasavvufa ve tarikatlara karşı olumlu bir yaklaşımı mev- 
cuttu. Ayrıca tarikatların devlet üzerindeki etkisini veya devletin 
tarikatlarla olan yakın ilişkisini göstermesi bakımından ilginç 
olan önemli olaylardan biri, Şeyhülislam Çivizâde Muhyiddin 
Efendi'nin Mevlanâ ve İbn Arabi'nin düşüncelerine karşı çıkan 
görüşleri yüzünden azledilmiş olmasıdır. Tarikatların nüfuzunu 
göstermesi bakımından en önemli hususlardan biri de Bektaşili- 
gin Osmanlı ordusu olan Yeniçeri Ocağıyla çok yakın ilişkileri ol- 
duğudur.!“? Bu ilişkiler, zamanla o kadar sıkılaşmıştır ki bu iki 
kurum adeta tek kurum haline dönüşmüş; Yeniçeriliğin adı 
Ocağ-ı Bektaşiyân, ordudaki rütbeler silsile-i tarik-i Bektaşiyân 
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şeklini almış, askerler ise zümre-i Bektaşiyân olmuştur. 
1241/1826 yılında Yeniçeri Ocağı ve Bektaşiye tarikatının kapa- 
tılması ve yasaklanmasına kadar böyle sürmüştür.193 

Elbette Osmanlı Devleti'nde devlet erkânı ve Ulema ile tari- 
katların ilişkisinin her zaman aynı düzey ve özelliklerde olduğu 
söylenemez. Okumuş bazı üst düzey görevlilerin, tarikatlarla il- 
gisi bulunurken, hatta bir kısmı tarikata mensup olabilirken, ba- 
zıları da özellikle 18. yüzyıldan itibarenl* tasavvuf felsefesine ve 
tarikatlara karşı olmuş,!9 tekke ve zaviyelerle mücadele etmiş, 
hatta zaman zaman “Resmi Ulema” ile gayriresmi, yani -i lider, 
tarikat ve cemaatler arasında ciddi tartışma ve mücadeleleler ol- 
muştur.!9“ Bu tartışma ve çekişmelerde yöneticilerin, bazen biri- 
ni, bazen ötekini tuttuklarından söz edilmektedir. Fakat her ha- 
lükarda şunu söyleyebiliriz ki tasavvufi faaliyetler, tarikatlar ve 
dolayısıyla bunların kuruluşları olarak varlık gösteren tekke ve 
zaviyeler, Klasik Dönem Osmanlı Devlet ve toplumunda etkin 
roller oynamış, Devlet ve Ulema ile yakın ilişki ve etkileşimlere 
girmiş, Osmanlı siyasetini etkilemişlerdir.!97 

Osmanlı Devleti'nin merkezi yörelerinde tarikatlarla devlet- 
dışı, yani gayriresmi dini liderler, açık siyasi hareketler üretebile- 
cek etkinlikler gösterememiş olsa da!“ “Resmi Ulema” ve dini 
çevrelerin pek etkili olamadığı çevre alanlarda önemli etkinlik 
alanları bulmuşlardır. Bunlardan bir kısmı devletle halk arasında 
bir aracı rolünü üstlenirken!“ bir kısmı ise devletin dışında veya 
devlete karşı olmuşlardır. Her halükarda devlet-dışı dini lider, 
mürşid veya suli liderlerin, devletin bir parçası olmadıkları, dev- 
let kurumunun dışında yer aldıkları, resmi hiyerarşinin herhan- 
gi bir kademesiyle direkt bir ilgilerinin bulunmadıkları, toplum 
içinde kendi çizgilerini kendileri belirleyebilecek kadar nisbeten 
otonom oldukları söylenebilir.!19 

Fakat şunu ifade etmek gerekir ki Osmanlılar'ın devletleşme- 
sinden itibaren Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisinin seyrin- 
de etkin ve aktif rol oynayan grup, Resmi Ulemâ'dır. 

Ulema'nın yüksek siyasi statüsü ve devlet içinde aktif bir grup 
olarak kendini göstermesi bizi, Osmanlı Devleti'nde din-devlet 
ilişkisi olgusunu Ulema/din bürokrasisi-devlet ilişkisiyle sınırlan- 
dırmak gibi bir yanlışlığa da sürüklememelidir. Osmanlı Devle- 
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tinde din-devlet ilişkisini bu şekilde ele almak; dini Ulema veya 
İlmiyye teşkilatı ile sınırlandırmak, hatta özdeşleştirmek ve Ule- 
ma'yı Devlet'in dışında ayrı bir sosyal grup olarak değerlendir- 
mek, dolayısıyla Ulema zümresini Avrupa'nın yalnız kelam ilmiy- 
le uğraşan bir Ruhbanlar sınıfı, Ulema örgütünü sırf dini bürokra- 
si ve Osmanlı Devleti'ni de teokratik devlet olarak görmek anla- 
mına gelecektir. Oysa durum böyle değildir.!!! Osmanlı Devle- 
ti'nde Ulema, devlet ve Padişah'tan bağımsız ayrı bir güç ve mev- 
kide olmayıp devlete bağlı, devletin hiyerarşik yapısında padişa- 
hın emrinde veya yanında bulunan bir grubu temsil etmektedir. 
Gerçekte Osmanlı siyasal sisteminde devlet din ile birlikte olup 
dinin dışında değildir. Dolayısıyla Halife-sultan veya Sadrazam ne 
kadar dini ise Ulema ve Şeyhülislam da o kadar dinidir. Bu nokta- 
da Ulema'nın farkı, siyasal ve toplumsal farklılaşmanın veya işbö- 
lümünün bir sonucu olarak Ulema sınıfının, dini ve ilmi önderli- 
ği elinde bulundurması ve devletin bazı kurumlarından sorumlu 
olmalarıdır. Elbette bu durum, idare edenlerle tabi olanlar, yani 
“Saray, Ulema ve Kapıkulu' ile halk ikileminin sosyal yapıyı belir- 
lediği Osmanlı Devleti'nde 11? “resmi” dini otoritelere, yani sosyal 
bir grup olarak Ulema'ya yüksek bir sosyal ve siyasal statü kazan- 
dırmıştır. Bu statü yüksekliği, Osmanlı Sultanlarının Ulema'nın 
üstünde değil, bilakis onlara tâbi olduklarını dedirtecek ölçüde- 
dir.13 Sultanlar, elbette Şeyhülislam ve Kadıları atıyorlardı; yani 
Ulema sınıfı Devletin bir parçasıydı; ancak Padişahlar, halife-sul- 
tanlıklarını onların fetvaları doğrultusunda icra ediyor, Islam hu- 
kukuna aykırı davranmamaya dikkat ediyorlardı. Herne kadar 
Ulema devlete, devletin merkez teşkilatına bağlı olarak çalışıyor, 
devlet pramidinin içinde yer alıyor idiyse de esasen Osmanlı Dev- 
leti'nin İslam ile olan yakın ilişkisi, doğal olarak Osmanlı sosyal 
ve siyasal hayatı içinde İslam'ın önderleri konumunda yer alan İl- 
miye sınıfını yüksek bir mevkiye getiriyor ve dolayısıyla Ulema 
özerk ve imtiyazlı bir grup olmasa da özerk bir grup gibi hareket 
edebiliyordu. !!* İlmiyye sınıfı ve Şeyhülislamlık, yasama, yürütme 
ve yargı alanlarında, başka hiç bir sınıf ve kurumla karşılaştırıla- 
mayacak yetkilere sahipti.115 Ulema, Padişah'ı sınırlandıran, Padi- 
şah'ı tahttan indirecek, tahta çıkaracak güçte bir sınıftır.!!9 Ulema- 
'nın devlet idaresinde etkin ve güçlü yere sahip oluşunun önemli 
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nedeni, kuşkusuz Padişah'ın hem kamu düzeninin hem de dinin 
önderi sayılması, başka bir ifadeyle hem maddi otoriteyi hem'de 
manevi otoriteyi elinde tutmasıydı. Ulema bu kurumsal ilişki do- 
layısıyla devlet idaresinde merkezi bir rol oynuyor; eğitim, yargı, 
hukuk ve bir dereceye kadar idarecilik alanlarını ellerinde tutu- 
yorlardı.117 Bu etkin ve merkezi güçle Ulema, aynı zamanda dev- 
letle halk arasındaki ilişkilerin iyi olmasını, daha yerinde bir tabir- 
le halkın devlete bağlılığını sağlıyor, Padişah'ın iktidarına halk 
arasında sağlam destek oluyorlardı. 

Kısaca Osmanlı Devleti'nde bir sosyal statü grubul!8 olarak 
İlmiye zümresi mensuplarının sosyal ve siyasal hayatın bütün gö- 
rünümlerinde nisbi bir rol aldığı söylenebilir.119 Şimdi bunu İl- 
miyye'nin Osmanlı yönetim sistemi içerisindeki görev ve yetkile- 
rini kısaca ifade ederek ortaya koymaya çalışalım: 

Öncelikle Saray'ın Ulema ile ilişkisine işaret edelim. Osman- 
lı yönetim sisteminin önemli kurumlarından olan Saray'ın Birun 
kısmında Ulema'dan gelen görevliler ve bunların oluşturduğu ör- 
gütler bulunuyordu. Bunlar, Saray Hocalığı, Hekimbaşılık, Mü- 
neccimbaşılık ve Hünkar Imamlığı olarak dört grupta toplanabi- 
lir. Başta Saray Hocaları olmak üzere bu görevlilerin, Saray ve ül- 
ke yönetiminde Padişah'ı etkilediği açıktır.!?9 

Saray'da bu şekilde varlık gösteren İlmiyye, Osmanlı Devle- 
ti'nin merkez örgütünde çok daha önemli bir nüfuza sahiptir. As- 
keri, mali, idari, hukuki, örfi vb. devlet ve toplum işlerinin birin- 
ci derecede görüşüldüğü en yüksek merci olan Divan-ı Hüma- 
yun'da, Padişah (11. Mehmed'e kadar), Sadrazam (Vezir-i azam) 
ve Vezirler, Kadıaskerler, Rumeli Beylerbeyi, Defterdar ve Nişan- 
cı asli üyeler olarak yer almışlardır.!2! Uzunçarşılı'nın verdiği bil- 
gilere göre Divan'da askeri ve örfi işleri Sadrazam, şer'i ve huku- 
ki işleri Kazaskerler, mali işleri ise Defterdar tetkik ve mütala- 
adan sorumluydu.!2? Bu üyelerin İlmiyye örgütüyle ilişkisi bize, 
İlmiyye'nin, Osmanlı yönetiminin merkezdeki en güçlü örgütü 
olan Divan'daki gücünü ve konumunu gösterecektir. 

Bu üyelerden Padişah,!3 daha önce üzerinde durduğumuz 
gibi, Halife-sultan sıfatıyla birinci dereceden din ile ilişkili siyasi 
aktördür. Ancak Padişahlar 11. Mehmed'le birlikte Divan'a katıl- 
mamaya başlamışlardır.!?* Sadrazama gelince; bu nokta Osmanlı 
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Devleti'nde din-devlet ilişkilerinin değişim seyrinin anlaşılması 
bakımından çok önemlidir. Osmanlı Devleti'nde 11. Mehmed'e 
kadar kamu yönetimin üst seviyedeki tüm görevlileri Ulema'dan 
geliyorlardı. Osmanlı Devleti'nin ilk veziri olan Alaaddin Pa- 
şa'dan Çandarlı Halil Paşa'ya kadar bütün Vezir-i azamlar Ulema 
sınıfından, Medrese ve İlmiyye'den gelmişlerdir. Fakat 11. Meh- 
med, Ulema'dan olan Vezir-i azam Çandarlı Halil Paşa'yı görevin- 
den alarak katlettirmesi, Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkile- 
rini etkilemiştir. Bu tarihten itibaren Veziriazamlık makamı Dev- 
şirme-Kul Bürokrasisine geçmiş ve böylece Din'in ve dolayısıyla 
İlmiyye'nin Osmanlı yönetimindeki nüfuzu kısmen azalma gös- 
termiştir. Ancak Devlet, devlet olarak dinle sıkı ilişkilerini sür- 
dürmeye devam etmiştir. Kısaca 11. Mehmed'den sonra Divan 
üyesi Sadrazamlar, Ulema'dan olmamışlardır. Divan'ın diğer üye- 
leri Kadıaskerler, yani Rumeli Kadaskeri ile Anadolu Kadıaskeri, 
adlarından da anlaşılacağı üzere İlmiyye'nin yüksek tabaka alim- 
lerindendir. Divan üyelerinden Rumeli Beylerbeyi ise, pek nadir 
haller hariç genellikle Kul Bürokrasisine mensup görevliler ara- 
sından gelmiştir. Dolayısıyla ilmiyye ile bağları çok zayıftır. Def- 
terdar'a gelince; bu görevli, Ehl-i Örf kategorisi içerisinde değer- 
lendirilmekle birlikte İlmiye sınıfından çıkıyordu. Bu aynı za- 
manda Osmanlı maliye sisteminde dinin etkinliğini de gösterir. 
Son olarak Nişancı da Ulema sınıfından gelen bir bürokrat olarak 
karşımıza çıkmaktadır. Devletin dış yazışmalarını yürüten ve Pa- 
dişah'ın hüküm, ferman ve beratlarına Padişah Tuğrası çeken Ni- 
şancılar, genellikle Fatih Medresesi'nin Dâhil ve Sahn bölümle- 
rinde Müderrislik yapanlardan seçilmekteydiler. Örfi hukuk me- 
tinlerinin hazırlanması ve uygulanmasında birinci dereceden et- 
kili olan Nişancı'nın İlmiyye örgütünden gelmesi, kuşkusuz bu 
alanda da dinin etkili olduğunu göstermektedir. Özetle Ule- 
ma'nın, Osmanlı yönetim sisteminin merkezi örgütü olan Divan- 
ı Hümayun'da etkin ve çok fonksiyonlu bir konumda bulundu- 
gu, önemli roller üstlendiği görülmektedir.!25 

İlmiyye örgütünün, Osmanlı devlet idaresinin Taşra örgütün- 
deki yeri ve fonksiyonuna baktığımızda orada da büyük nüfuza 
sahip olduğunu ve önemli fonksiyonlar icra ettiğini görmekteyiz. 
Bilindiği gibi Osmanlı yönetiminde taşraya biri yürütme kuvveti- 
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ni temsil etmek üzere Bey, diğeri de yargı kuvvetini temsil etmek 
üzere Kadı biçiminde birbiriyle ilişkili iki değişik görevli gönde- 
rilmiştir. Dolayısıyla idari-askeri bakımdan Osmanlı ülkesi Bey- 
lerbeylik, Sancakbeylik ve Subaşılık şeklinde örgütlenirken, ka- 
zai bakımdan da Kaza birimleri şeklinde örgütlenmiştir. Fakat 
Osmanlı yönetim sisteminin taşra örgütünü, temelde kaza adı ile 
örgütlenen idari kazai yönetim biriminin oluşturduğu söylenebi- 
lir. Kazanın adli—idari işlerini yürütmek, Sultan tarafından ata- 
nan Kadı'nın göreviydi. Hiyerarşik olarak Anadolu veya Rumeli 
Kadıaskerlerine bağlı olarak görev yapan Kadılar, otoritesi altın- 
da bulunan Kaza ve buraya bağlı birimlerde idari, mali, askeri, 
beledi işlere bakmış, Şeriat'a ve örfe göre hükümler vermiş yargı 
gücünü ellerinde tutmuş ve yürütmeyi denetlemişlerdir. Ehl-i 
Şer'den olan Kadı, Ehl-i Örften,!29 yani askeri ve idari yetkililer- 
den olan Beylerbeyi veya Sancakbeyinden emir almak gibi bir po- 
zisyona sahip olmamıştır. Yani hiyerarşik olarak böyle bir bağlı- 
lık sözkonusu değildir. Kaza, doğrudan doğruya merkezi yöneti- 
me bağlı bir birimdi.127 Kazanın Kadısı, özlük işleri açısından 
mahalli yöneticiye değil, Kazaskere bağlıdır.128 

Osmanlı Yönetimin bel kemiğini teşkil ettiğini söyleyebilece- 
gimiz Kadılar, İlmi-dini bürokrasiye bağlı görevliler olarak, Padi- 
şah fermanlarının uygulanmasını, vergilerin toplanmasını ve es- 
naf loncalarının faaliyetlerini denetler, fiyat ve kalite kontrolü ya- 
par, zorunlu ihtiyaç maddelerine narh koyarlardı. Kurumlarını 
dini esaslara göre biçimlendirmeye çalışan bir devlet olarak Os- 
manlı Devleti, belediye, mülkiye, adliye ve güvenlik işlerini İlmi- 
ye zümresinden olan Kadıların uhdesine vermişti. Osmanlı Dev- 
leti'nin kuruluşundan itibaren merkez ve taşra yönetiminde 
önemli roller üstlenmiş olan Kadı, vakıflar kanalıyla neredeyse 
bütün faaliyet alanlarıyla ilgili bulunmaktaydı.!29 Osmanlı Devle- 
tinde Kadılar çok geniş yetkilerle donatılmış olduklarından İsla- 
mi sınırlar içinde bağımsız bir biçimde “istedikleri gibi” hüküm 
verebildiklerinden dolayı Osmanlı hukukunun, Kadı mahkeme- 
lerinin işleyişinde gizli olduğu belirtilmiştir.!39 Devletin icraat ve 
tasarruflarını şer'i açıdan kontrol eder, örgün ve yaygın dini eği- 
timi idare ederdi.!3! Çok yüksek bir statüde bulunan Osmanlı 
Kadısı,!32 sadece kaza merkezi şehrin değil, etrafındaki köy ve 
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nahiyelerin de mülki amiri ve yargıcı idi; sözü edilen alan onun 
kaza dairesiydi.!33 Yani mülki idarenin başı olan Kadılar,!3* hem 
hakim, hem de kaymakam durumunda idiler. Kadılar, yalnız Şe- 
riat hukukunu değil kanun (örf-adet) hukukunu da uygulama 
yetkisine sahiplerdi.!35 Yani bütün davalara Kadılar bakardı. Ay- 
rıca örfi mahkemeler yoktur.!39 Bütün bu yetki ve görevlerinde, 
kendi yöntem ve anlayışlarıyla İslam dininin hükümlerini esas 
alıyorlardı.!137 Devletin ilk yıllarında orta büyüklükteki mülki 
teşkilatlar Kadılar tarafından idare edildikleri için bu birimlere 
kaza denilmiştir. Günümüzde ilçelere kaza denilmesi de bu uy- 
gulamadan kaynaklanmaktadır.138 

Kazâi-idari bölgelerde, halkın hükümetle münasebetlerini 
tanzim bakımından baş otorite kabul edilen Kadıların,!? Kadılık 
görevlerinde kendilerine yardım edecek bir takım kimseler, ku- 
rumlar ve toplumsal gruplar da bulunmaktaydı. Kaza merkezinin 
ve buraya bağlı köylerin adli—idari yöneticisi olan Kadıların hem 
kaza merkezi hem de kazaya bağlı köylerde her türlü davalara 
bizzat kendilerinin yetişmesi zor olduğundan kendilerine yar- 
dımcılar atamaları bir zorunluluktu. Bu yardımcıları, Naib, 
İmam, Subaşı, Asesler (yasakçılar), Kale Dizdarları, Muhtesib, 
Müfti, Esnaftan ileri gelenler, Böcekbaşı, Çöplük Subaşısı, Mi- 
marbaşı vd. olarak tespit edebiliriz. Bunlar, davalara bakmaktan 
genel güvenliğe, temizlikten imar düzeninin sağlanmasına kadar 
çeşitli alanlarda Kadıya yardımcı olmaktaydılar. Yardımcılardan 
meselâ Naib adı verilen görevliler, Kadıya bağlı olarak ve Kadı 
adına görev yapmak üzere!” kaza dahilindeki küçük ünitelere 
atanmışlardı. Naib'in en önemli görevi, Kadı adına narhın uygu- 
lanmasını gözetmek, bölgelerindeki davalara bakmak, keşfe çıkıp 
teftişte bulunmaktı.!*! 

Kadıların yardımcısı olarak görebileceğimiz mahalle ve köy 
İmamları da önemli fonksiyonlar icra etmişlerdir. İlmiyye bürok- 
rasisinin hiyerarşik biçimlenmesi içinde en alt tabakalarda bulu- 
nan İmamların, Kadı veya Naib gibi hukuki özellikleri yoktu.!* 
19. yüzyılın ikinci yarısına kadar mahallelerin yönetimini üstle- 
nen İmamlar, Padişah beratı ile tayin ediliyorlardı; mülki ve be- 
ledi amir olan Kadıların mahalle düzeyindeki temsilcileri gibiy- 
diler. Gayrimüslim mahallelerinde ise bu görev Kocabaşına ve 
Papaza aitti.!*3 
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Özetle Kadı, Osmanlı Devleti'nin taşra yönetiminde önemli 
bir konumda bulunmaktaydı. 

Görüldüğü gibi Şeyhülislam'ın başında bulunduğu İlmiye 
teşkilatı içindeki dini organ ve elemanlar, mahalli nitelikli mali 
ve idari görevleri de yürütmüşlerdir. Yani hem bizzat dini hem de 
idari işlerde yetki sahibi olmuşlardır. Bunun nedeni, Devlet'in, 
başta belirttiğimiz gibi din ile çok yakın ilişki içerisinde olması, 
Devlet idaresinde kuvvetler ayrımının olmaması, dini olan ve di- 
ni olmayan şeklinde siyasi, kurumsal farklılaşma, uzmanlaşma ve 
ayrımlaşmanın bulunmamasıdır. Bu durum, Ulema'nın Osmanlı 
düzeni içerisinde ruhani bir gövde, bir ruhban sınıfı oluşturma- 
dıklarının,(* hatta din adamı kategorisine sokulamayacakları- 
nınl$ da izahıdır. 

Başında Şeyhülislam'ın bulunduğu Ulema sınıfının en önem- 
li işlevi, siyasi otorite ve iktidarı; Sultan-halife'nin makamını ve 
yaptıklarını, izlediği siyaseti ve aldığı kararları dini nokta-i na- 
zardan meşrülaştırmasıdır. İslam'ın Sünni yorumunun, Osmanlı 
siyasi rejiminin önemli esaslarından biri olması, bunu gerekli kıl- 
mıştır. Bu açıdan bakıldığında Şeyhülislam ve Ulema'nın Osman- 
lı Devleti'ndeki etkin nüfuzu anlaşılacaktır. Osmanlı düzeninde 
hukukun “en yüksek makamı”! ve özelde “dini kurumun başı” 
olarak Şeyhülislam'a!*7 Padişahı azletme yetkisi tanınmıştır.!*8 
Dolayısıyla İlmiyye tarikinin başında bulunan Müfti'l-En'am'ın!*9 
meşrulaştırıcı işlevi, Halife-sultanın iktidarda kalmasının temel 
şartıdır Osmanlı Devleti'nde.!59 Bu nedenle Sultan'ın, kendi örfi 
karar ve uygulamaları da dahil bütün kanun ve icraatlarını, dini 
meşrülaştırımdan geçirmesi gerekmiştir. Yeniçeri Ocağı'nın Hali- 
fe-sultan'a veya Bab-ı Ali'ye karşı giriştiği isyan veya ihtilallerde 
de Ulema meşrulaştırıcı bir rol oynayarak yine önemli bir yerde 
durmaktaydı.19! 

Bu meşrüiyet gücünden dolayı yönetici Askeri sınıfın men- 
supları olarak Ulema'ya, diğer halka yapılan sıradan muamele ya- 
pılmamışuır. Fitne çıkmaması ve Ulema'yla onlara tâbi olan hal- 
kın isyan etmemesi için Ulema'ya karşı çok nazik ve dikkatli dav- 
ranılmış, Askeri bürokrasi içerisinde yer alan diğer gruplardan, 
yani icrai askeri sınıftan farklı olarak İlmiye zümresi kolay kolay 
katledilmemiştir. 2 
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Osmanlı Devlet ve toplum düzenindeki iki temel sınıftan (as- 
keriyye ve reaya: Yöneten ve yönetilen) 153 askeri sınıf içinde yer 
alan Ulema, maişetlerini Devlet'ten sağlıyorlardı. Devlet, bu yol- 
la Ulema'yı, bunlara bağlı olan eğitim sistemini ve adalet perso- 
nelini kontrol altına almayı amaçlıyordu.!5* Ancak Ulema'nın ve 
Dini bürokrasinin (İlmiyye bürokrasisi) konumu, devlet içinde 
sıradan bir konum değildi. Yukarıda da belirttiğimiz gibi Ulema- 
'nın devlet hiyerarşisi veya genel kamu bürokrasisi içinde güçlü 
bir konumu mevcuttu. Denilebilir ki İlmiyye, geleneksel Osman- 
lı siyasi-idari sisteminde fiilen ayrıcalıklı bir gruptur.!5 Yönetici 
seçkinlerin diğer kesimlerine nazaran güçlü bir konumdadır. Bu 
nedenle de Şeyhülislam, Kazaskerler, Müderrisler vb. yani İlmiy- 
ye sınıfı yüksek gelirlere sahiplerdi; mali konumları kendi yöne- 
tim ve kontrolü altındaki dini vakıflar tarafından destekleniyor- 
du. İlmiyye grubunun şahsi mal varlıkları müsadereye tabi olma- 
dığı gibi doğrudan mirasçılarına geçebiliyordu.!59 Vergiden mu- 
aflardı. Sosyal itibarları ise iktisadi seviyelerinden daha da yük- 
sekti.158 Ayrıca Ulema, yönetici seçkin zümre içinde yer alan ta- 
bakalar arasında medeni haklar bakımından da ayrıcalıklı bir ye- 
re sahipti.9 Bu konum, Ulema'yı ve onlara bağlı kurumları güç- 
lü göstermeye yetiyordu. 

Fatih döneminden itibaren Kapıkulu sisteminin yerleşmesiy- 
le birlikte Ulema'nın yetki ve fonksiyonlarında bir azalma olmak- 
la birlikte Ulema devlet örgütü içindeki güçlü konumunu Klasik 
Dönem boyunca daima korumuştur. 

Osmanlı toplum ve devlet düzeni içerisinde ilim ve bilgi gü- 
cünü temsil eden İlmiyye teşkilatı, yüklendiği misyonun gereği 
olarak Osmanlı eğitim sistemini de elinde bulundurmuştur. Os- 
manlı eğitiminin esasını teşkil eden Medreseler tamamen Ulema- 
'nın elinde bulunmuştur.!©9 Gerçi idareci tabakanın yetiştirildiği 
bir saray mektebi olan Enderun da vardı, fakat Enderun da genel 
oryantasyonu bakımından Medrese ile paraleldi.161 

Bu noktada bir hususun altını çizmemiz gerekmektedir: Na- 
sıl Ulema, bir ruhban sınıfı teşkil etmiyorsa, aynı şekilde Ule- 
ma'nın kontrolünde olan Medrese de ruhban veya din adamı ye- 
tiştiren bir ruhban sınıfı okulu veya eğitimi değildir. Osmanlı 
Devleti'nde din-devlet ikilemi olmadığı, dinin dünya hayatını da 


KLASİK DÖNEM OSMANLI DEVLETİ'NDE DİN-DEVLET İLİŞKİSİ e 163 


düzenlediği inancıyla siyaset yapıldığı için Medreseler de her tür- 
lü bilimlerin, hatta edebiyatın öncülük ve önderliğini yapmış- 
tır.12 Ayrıca Medrese mezunları Sadrazamlığa kadar her kademe- 
de idari makamlara yükselebilmişlerdir.!63 Dolayısıyla Medrese- 
lerde din-dünya ayrımı yapılarak hareket edilmemiş, dini eğitim- 
din dışı eğitim ikilemine yer verilmemiştir. Bu nedenle Medrese- 
lere dini eğitim kurumları olarak bakmak Osmanlı eğitim sistemi 
gerçekliğine uygun düşmez. Buna bağlı olarak belirtmeliyiz ki 
Medreseler devletten bağımsız değil, devlet örgütü içinde organi- 
ze olmuş eğitim sisteminin merkezleridirler. 

Osmanlı eğitim sisteminde, genel hiyerarşik yapıya uygun 
olarak ilimler hiyerarşisi mevcuttu. Bu hiyerarşi temelinde Ule- 
mâ, felsefe, tarih, coğrafya, aritmetik gibi akli ilimleri (ulüm-i ak- 
liyye) ve tıp, geometri, tarım, imâlat gibi tabii ilimleri (ulüm-i ta- 
bia) din ilimlerinden (ulüm-i din) ve fıkıh ilminden daha düşük 
bir seviyeye yerleştirmiştir.16* 

Buraya kadar söylediklerimizden Osmanlı Devleti'nde gerek 
merkezde, gerekse taşrada, İlmiyye Bürokrasisi'nden gelen so- 
rumluların önemli görev ve fonksiyonlara sahip oldukları anlaşıl- 
maktadır. Yukarıda özetlemeye çalıştığımız bu görev ve fonksi- 
yonlar göstermektedir ki İlmiyye Teşkilatı, Osmanlı Devlet idare- 
sinde başat bir etkinlik göstermişlerdir.185 

Osmanlı Devleti'nde Ulema'nın statüsüne paralel olarak 
yüksek bir statüye sahip olan Şeyhülislam, Ulema'nın başı ol- 
mak itibariyle de devlet bürokrasisi içerisinde de yüksek bir ko- 
numdadır. Devlet işlerinin Padişah adına görüşüldüğü ve onun 
adına kararların alındığı bir kurul olan ve en temel işlevi siyasi- 
idari iktidarı elinde tutan Halife-sultana yardımcı olmak olan 
Divan-ı Hümayun'un!69 üyesi değildi, fakat önemli konularda 
kanaatleri alınmak ve dinlenmek için Divan'a davet edilirdi. Ay- 
rıca kendisi Divan üyesi olmasa da kendı örgütüne bağlı olan 
Kadıaskerler üye idiler. Meşihat-i İslâmiyye makamında oturan 
ve devlet protokolünde yeri Sadrazam'dan sonra gelen Şeyhülis- 
lam, diğer adıyla Müfti'l-En'am, Osmanlı devlet ve toplum düze- 
ni içerisinde İslam hukukunun muhafızı, Halife-sultanın “dini” 
vekili, taşıdığı misyon ve icra ettiği fonksiyon gereği devletçe en 
önemli ve en etkili şahsiyettir. Daha önce de belirttiğimiz gibi, 
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Şeyhülislam'ı her ne kadar Padişah tayin etse de Şeyhülislam gö- 
reve geldiğinde icabında onu hal' edebilecek ve idarenin karar ve 
eylemlerini Şeriat'a aykırı olduğu gerekçesiyle reddedebilecek!67 
konumdadır. 

Kuşkusuz Şeyhülislamlık siyasi otoriteye -resmen Sultan'ın 
mutlak vekili olan Sadrazama- bağlı olarak çalışan, devletin ge- 
nel idaresi içinde görev icra eden resmi bir organdır. Fakat İslam 
hukuku alanında hüküm verme ve denetleme yetkisinin olması 
Şeyhülislamı, bürokrasinin en serbest hareket eden, siyasi haya- 
tın işleyişini en fazla etkileyen devlet organı düzeyine yükselt- 
miştir. Dolayısıyla Osmanlı Devleti'nde Ulema'nın da başı olarak 
Şeyhülislam!6 en güçlü politik figürü oluşturmuştur. 

Din, siyasi rejimin önemli temellerinden biri olduğundan, 
Şeyhülislam, Ulema'nın başı olarak ve Ulema adına Klasik Os- 
manlı siyasi-idari sistemi içinde Halife-sultan'ın otoritesini meş- 
rulaştırıcı bir işleve sahip olmuştur. Bu işlevi onu daha da güçlü 
bir konuma getirmiştir. Ancak ekleyelim ki bu güçlülüğü, Şeyhür- 
lislam'ı devletten bağımsız bir erk olarak algılamamıza neden ol- 
mamalıdır. Zira her halükarda Şeyhülislam Devlet örgütünün 
içinde yer almaktadır. 

Bu noktada bir hususa işaret etmekte yarar görüyoruz: Os- 
manlı Devleti'nde Sadrazamı, Sultan'ın dünyevi vekili, Şeyhülis- 
lamı da dini vekili olarak değerlendirmek, Osmanlı Devleti'nin 
devlet anlayışına uygun düşmez. Zira Osmanlı Devleti'nde Hali- 
fe-sultan, hem dini hem de dünyevi liderdir. Devlet örgütünde 
yer alan Sadrazam da dinin dışında bir yerde durmamaktadır. O 
da devletin bir memurudur. Ancak Sadrazam'ı Devlet'in genel 
idaresinin başındaki yönetici, Şeyhülislam'ı da daha özel ve fakat 
daha etkin ve daha güçlü bir biçimde -resmen Sadrazama bağlı 
bulunsa da- Padişahın vekili namıyla devleti dini yönden kontrol 
eden, devletin siyasi hukukunun ve idari icraatının şeriat hü- 
kümleri dairesinde yürütülmesi için Sadrazama ve Padişaha yar- 
dım eden bir şahsiyet olarak görebiliriz.!59 Devletin hiç bir işi, 
Şeyhülislam'ın Şeriat esaslarına göre karar manasına gelen fetva- 
sı alınmadan yapılmaz.!7“ Şeyhülislam devlet vükelasının yalnız 
içinde ve yalnız onlardan biri değil, Sadrazam ile birlikte vükela- 
nın başında bir statüde yer almaktadır.!7! 
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Şeyhülislamlık makamının yüksek bir yere gelmesinde 16. 
yüzyıl Şeyhülislamları olan Zembilli Ali Cemali , İbn Kemal ve 
Ebussud Efendiler'in büyük rolleri olmuştur. Bunları uzun süre 
Şeyhülislamlık makamında kalmaları (toplam 60 yıl), Şeyhülis- 
lamlığın konumunu yükseltmiş, en büyük yargı mercii olan Ru- 
meli Kadıaskerliğinin üstüne çıkartmış ve böylece Divan üyesi 
Kadıaskerler de dahil İlmiyye sınıfının başı ve temsilçisi Şeyhü- 
lislâm olmuştur.!7? 

Bürokrasi kavramının içinde saklı bulunan belli bir örgütlen- 
me biçimi, hiyerarşik yapı, yetki ve sorumlulukların kullanımı 
vb. nitelikleri taşıması nedeniyle Şeyhüyislamlığı en iyi ifade 
eden temel kavram ilmi (dini) bürokrasidir173 Ulema'nın veya 
sonraki anlamıyla İlmiye'nin, devlet içindeki etkinliği, bir yönüy- 
le de kamu bürokrasisi ve yönetim teşkilatı içinde onun kendi 
bürokrasisini oluşturmasına ve bu bürokrasi içerisinde düzenli- 
sağlam bir hiyerarşi kurmasına bağlı olmuştur. Bu hiyerarşik ya- 
pıya İlmiyye hiyerarşisi!/4 (“dini hiyerarşi”) ve bu hiyerarşinin 
içinde yer aldığı örgütlenmeye İlmiyye bürokrasisi (“dini bürokra- 
si”) denilebilir. Dolayısıyla İlmi-dini bürokrasinin olduğu yerde 
İlmi-dini hiyerarşi ve tabiatiyle ilmi-dini farklılaşmadan da söz 
edilebilir. 

Osmanlı Devleti, İmparatorluğun din işlerinin yürütülmesi 
için büyük ve güçlü bir hiyerarşi oluşturmuştur. Kuşkusuz bu hi- 
yerarşinin oluşumunda rol alan aktörler, Ulema'dır. Ulemanın 
oluşumunda aktörlük yaptığı bu hiyerarşi ve onun içinde yer al- 
dığı bürokratik yapı, bir yandan kendi içinde güçlü bir ilişkiler 
ağı geliştirirken, bir yandan da devletin diğer yöneticileri ve Pa- 
dişah ile verimli bir işbirliği mekanizması sağlamış, Padişah'ın 
dini meşrülaştırımını gerçekleştirmiştir.!7 

Bu bağlamda İlmiyye'nin bürokratik ve hiyerarşik yapılanma- 
sı için dini bürokrasi ve hiyerarşi ifadesini kullanırken de dikkat- 
li olmak gerekmektedir. Osmanlı Devleti'nin kendine özgü yapı- 
sı gereği bir din adamı sınıfı, bir ruhban sınıfı veya bir kilise teş- 
kilatı olmamış,!76 devlete rağmen bir Ulema pramidi oluşma- 
mış!” ve dolayısıyla Ulema devletin dışında ve devletten bağım- 
sız olarak varlık göstermemiştir. Öyle ise Osmanlı Devleti'nde di- 
ni bürokrasi ve dini hiyerarşi dediğimiz zaman kastettiğimiz, 
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devletin genel askeri bürokratik yapısı içerisinde yer alan ilmiy- 
ye teşkilatının kendi örgütlenme tarzı ve bu örgütlenme içindeki 
hiyerarşik yapı, yani Ilmiyye bürokrasisidir. Bu kavramlaştırmayı 
yapmaktaki amacımız da kavramın İlmiyye teşkilatını daha iyi ta- 
nımamıza yardımcı olması ve dinin devlet içindeki örgütlenme 
gücünü daha net görmemizi sağlamasıdır. 

Osmanlı resmi devlet bürokrasisi içinde yer alarak dini ve 
idari hizmetleri yürüten İlmiyye teşkilatı mensupları, devletin 
memuru olmakla birlikte onlardan herbirinin değişik tarikatlarla 
ilişkileri bulunabilir. Fakat İlmiyye'nin örgütlenmesinin tarikat- 
lardan farklı olduğunu unutmamak gerek.!78 

Devletin merkezi idare örgütünün, başka bir ifadeyle askeri 
bürokrasinin önemli bir bölümünü oluşturan İlmiyye, eğitim-öğ- 
retim, sivil yargılama, hukuki ve dini danışmanlık, kentlerin yö- 
netimi gibi mühim hizmetleri yerine getiren kamu kurum ve ku- 
ruluşlarını bünyesinde toplamaktadır. 

Osmanlı siyasi-idari sisteminde İlmiyye, Meşihat-i İslâmiyye 
kurumunda örgütlenerek kazâi-idari hizmetleri veren Kadılık, e- 
gitim hizmetleri veren Medreseler, dini bilgi danışma ve müşavir- 
lik hizmetleri sunan Müftilik teşkilatlarını bünyesinde toplamış- 
tır. Başka bir ifadeyle İlmiyye bürokrasisinin yürüttüğü hizmet- 
ler, dini ve hukuki danışmanlık, eğitim ve öğretim, yargılama ve 
yönetim olmak üzere üç kısımda özetlenebilir.179 

Bu hizmet ve görevleri bünyesinde toplayan İlmiyye bürokra- 
sisi, hiyerarşik yapı itibariyle şu unsurları ihtiva etmektedir: 1. 
Şeyhülislam; 2. Kadıaskerler (Rumeli Kadıaskeri, Anadolu Kadı- 
askeri); 3. İstanbul Kadısı; 4. Vilayet Kadıları, Müftileri ve Mü- 
derrisleri; 5. Sancak Kadıları; 6. Naipler; 7. Cami ve mescidlerde- 
ki din görevlileri (imam, Müezzin, Temizlikçi vs.)!89 

İlmi-dini hiyerarşik yapının en üstünde bulunan Şeyhülis- 
lamlar, sistem içinde İlmiyye bürokrasisinin başında bulundukla- 
rından bir idari şef, Padişahların hal' fetvası verme yetkisine ka- 
dar bir çok siyasi yetkiyi elinde bulundurduklarından bir siyasi 
aktör olarak rol oynamışlardır.!8! 

Koçi Bey'in ifadelerine göre Klasik Dönemde adet ve kanun 
gereği Ulema zümresinin içinden en alim, en erdemli ve en 
muttaki şahsiyetler Şeyhülislam olmuşlardır. Şeyhülislam olan 
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alimler, devlet erkanı arasında büyük bir saygınlığa sahip ol- 
muştur.182 

Şeyhülislam'ın İlmiyye örgütünün yönetimine ilişkin olarak 
yaptığı işler, Müderrislerin, Kadıların ve Müftilerin tayin ve terfi 
işlemlerini yerine getirmektir. Bu işlerin gerçekleştirilmesine yar- 
dımcı olmak amacıyla Şeyhülislamlık makamına bağlı geniş bir 
sekreterler kadrosu kurulmuştur.183 

Şeyhülislam'ın görevlerini; fetva vermek, başında buluduk- 
ları İlmiyye örgütünü yönetmek, (Kadı, Müderris ve Müftilerin 
tayin ve terfi işlemlerini yürütmek), 1759 yılında Sultan TlI. 
Mustafa tarafından başlatılan Saray'daki Huzur Derslerine katı- 
lacak Mukarrir (Kur'an'dan ayet okuyan) ve Muhatab(soru so- 
ran)ları seçip Saray'a göndermek vs. şeklinde hülasa etmek 
mümkündür. Kısaca Şeyhülislam, biri idaresi altında bulunan İl- 
miyye mensuplarıyla ilgili, diğeri ise dini-siyasi nitelikli fetva ve 
Divan-ı Hümayun'a bilgi vermeye dair olmak üzere iki fonksi- 
yon icra etmektedir. Bunlardan ilkine idari, ikincisine ise siyasi 
işlevler denilebilir. 18 

İlmi bürokrasinin ve Müftiler hiyerarşisinin tepesinde en 
yüksek hukuki ve dini otoriteyi temsilen İstanbul müftisi Şeyhü- 
lislâm!85 bulunurken onun altında Rumeli ve Anadolu Kadıas- 
kerleri yer alırdı.!89 Bir kilise veya din hükümdarlığı olmayan!87 
Osmanlı Hilâfet-sultanlığı bünyesinde konumlanan İlmiyye bü- 
rokrasisi'nde Şeyhülislam, en üstün iftâ otoritesi, yani devlet iş- 
lerinde karşılaşılan bazı sorunlarda İslam hukukunun yargıları- 
nın ne olduğunu ortaya koyma otoritesi iken, Kadıaskerler dev- 
letin en üstün kaza, yani yargı otoritesidir. Başka bir ifadeyle Ka- 
dıaskerler Osmanlı Devleti'nin Adliye teşkilatının başı durumun- 
dadırlar. Yani Osmanlı yargı sistemi, tepede iki Kazaskerin yer al- 
dığı bir hiyerarşi içinde organize edilmiştir. 

17. yüzyıla kadar Sadrazamın arzı ile Padişah tarafından ata- 
nırken, bu tarihten itibaren gittikçe itibar ve etkinliğini arttıran 
Şeyhülislam tarafından atanmaya başlanan!88 Kadıaskerler, Sad- 
razam ile Şeyhülislam'dan sonra Devlet'in ve Divan'ın en büyük 
şahsiyetleridir. Rumeli Kadıaskeri( Sadr-ı Rum), hiyerarşik yapı- 
lanmada Anadolu Kadıaskerinden (Sadr-ı Anadolu) önde gelir. 
Rumeli'deki Kadılar Rumeli Kadıeskeri'nden, Anadolu'daki Kadı- 
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lar Anadolu Kadıaskeri'nden sorumludurlar.189 Her iki Kadıasker 
de Divan-ı Hümayun'un asıl üyesidirler. Osmanlı Devleti'nde ilk 
defa 1. Murat tarafından 764/1363'te Bursa'da ihdas edilen Kadı- 
askerlik kurumunun, Klasik Dönem boyunca Osmanlı merkez ve 
taşra yönetim hiyerarşisi içerisinde önemli yer, işlev ve rolleri ol- 
duğunu söylemek mümkündür. Kadıaskerlerin, Osmanlı yöneti- 
minde güçlü olmalarının temelinde, Divan-ı Hümayun'un asıl 
üyeleri olmaları ve Sultan'a arzda bulunma yetkisine sahip bu- 
lunmaları yatmaktadır.!*9 

Kadıaskerlerin hiyerarşik yapısında en üstte Rumeli Kadıas- 
kerliği onun altında Anadolu Kadıaskerliği, bir altta İstanbul Ka- 
dılığı, onun altında ise Mevleviyet denilen Osmanlı yönetiminin 
Bursa, Edirne, Halep, Kahire, Şam gibi şehirlerin Kadılıkları bulu- 
nuyordu. Bu Kadılardan sonra sancak ve kaza Kadılıkları yer alı- 
yordu.!?! Yukarıda belirtmeye çalıştığımız gibi adli, mali, beledi ve 
mülki pek çok alanda görev icra eden Kadı, Naib, Imam, Subaşı 
gibi yardımcı elamanların yardımıyla yerine getirdiği fonksiyonla- 
rı açısından Padişahın temsilcisi olduğu gibi, yetki alanındaki ic- 
rai gücünü de Padişah'ın otoritesinden almaktadır.!9? 

Klasik Osmanlı yönetiminde Kadılatın belediye veya mahke- 
me gibi kurumsallaşmayı temsil eden ofisleri mevcut olmamıştır. 
Hangi binaya yerleşirlerse orası mahkeme veya belediye binası 
sayılırdı aynı zamanda.!9 Bu, Klasik Dönem boyunca sözünü et- 
tiğimiz “dini bürokrasi” ile hiyerarşinin katı ve sert bir özellik ta- 
şımadığını göstermektedir. 

“Dini bürokrasi”de şeriat ve fıkıh uzmanları olarak sorulan 
sorulara fetva vermekle yükümlü olan kimseler olan Müftilerin 
de önemli bir yeri bulunmaktadır. Daha önce belirttiğimiz gibi 1l- 
miyye Bürokrasi'sinin hiyerarşik yapısında Müftiliğin en yüksek 
makamı, İstanbul Müftiliği, yani Şeyhülislam'dır. En alt seviyede- 
ki Müftilikler ise kasaba-kaza müftilikleriydi. Kasaba Kadılığı se- 
viyesindeki Müftilikten Uleman'ın, Şeyhülislamlığa kadar yük- 
selmesi mümkündü. Dini-hukuki bir müşavir olarak işlev gören 
Müftiler ve Şeyhülislam fetva verirlerdi; ancak yargı işlemine mür- 
dahelede bulunma hakkına sahip değillerdi.!9* Özetle “Din bü- 
rokrasisi” içinde Müftilik örgütü, bu bölümde en yüksek makam 
olan İstanbul Müftiliği, yani Şeyhülislamlık ile en alt seviyedeki 
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kaza-kasaba Müftilikleri arasındaki müftilikleri ihtiva eden yapı- 
yıl” ifade etmektedir. 

Osmanlı Devleti'nde konumu ve yüklendiği misyon gereği 
Ulema, medreselerden de sorumluydu. Çoğunlukla Padişahlar, 
Şehzadeler, Padişah hanımları ve anneleri, yüksek tabaka dini ve 
askeri görevliler tarafından yaptırılan ve Vakıf esasına göre kurul- 
muş olan Medreseler, bu özelliğine rağmen, devlet gelirleriyle fa- 
aliyet gösteren, idari ve mali özerkliğe sahip eğitim kuruluşları- 
dır. Vakıf kurumlar olan Medreselerde Müderrisler önemli bir iş- 
leve sahiptirler. Önemli Müderrisler, Şeyhülislam tarafından ata- 
nırdı. Müderrislerin görevi öğrencilere ders vermek, eğitim-öğre- 
tim faaliyetlerini yürütmek ve bunun dışında Medresenin yöne- 
timi ile ilgilenmek vs. idi. 

Medreselerde Müderrisin yardımcısı olarak Mu'id de tedris 
heyeti içinde yer almış ve önemli bir işlev icra etmiştir. Mu'id, 
akademik kariyerin en alt basamağında bulunan, Müderrislerin 
derslerini öğrencilere tekrar ettiren ve Tetimme'de ders veren yar- 
dımcı öğretim üyesiydi. 

Kadılar tarafından denetlenen Medreselerde eğitim açısından 
en önemli unsur olarak görünen Müderrisler, XVI. yüzyıla kadar 
Kadıaskerlerin Padişah'a arzları ile görevlerine atanırken, bu ta- 
rihten itibaren Ellili Medreselerin üstündeki Müderrisler Şeyhü- 
lislam'ın isteği ve Sadrazamın inhası ile, Ellili Medreselerin altın- 
daki Müderrrisler ise Kadıaskerler tarafından atanmıştır.199 

Sonuç olarak Şeyhülislâmlığın veya İlmi Bürokrasinin bünye- 
sinde, Müşavirlik Örgütü olan Müftilik, Yargı örgütü olan Kadı- 
lık ve Eğitim örgütü olan Medreseler şeklinde üç örgüt bulundu- 
gunu söyleyebiliriz. Bu örgütler, bir bütün olarak İlmiyye Bürok- 
rasisini oluşturmakta ve bu bürokrasinin zirvesinde Şeyhülislam 
yer almaktadır. Örgütler, Şeyhülislam'a bağlı olarak hiyerarşik bir 
yapıya sahiptirler. Ancak bu hiyerarşik yapının, aralarında geçiş 
olmayan, kendi içine kapanan katı tabakalar şeklinde olmadığını 
görmekteyiz. Tersine İlmiyye hiyerarşisi içerisinde bir mobilite 
olduğunu, hiyerarşik yapıyı oluşturan tabakalaşmanın donuk de- 
gil, akışkan ve hareketli olduğunu gözlemlemekteyiz. Bir sosyal 
grup olarak İlmiyye'de yer alan görevliler, devletin çeşitli kurum 
ve kuruluşlarında görev yapmışlar, sözgelimi Müderrisler, seviye- 
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sine uygun Kadılıklara geçebilmiş, devletin çeşitli memuriyetle- 
rinde önemli fonksiyonları yerine getirmişlerdir. Mesela Semani- 
ye veya daha yüksek bir Medrese Müderrisi 500 akçelik bir Mev- 
leviyet Kadılığına yükselebilirdi. Daha sonra buradan İstanbul 
Kadılığına, oradan da Kazaskerlik ve Şeyhülislamlık makamına 
çıkabilirdi. Bunun yanında Dahil ve Sahn Müderrisleri Divan-ı 
Hümayun'da Nişancı olabilmektedirler.'97 Hülasa İlmiyye teşki- 
latındaki hiyerarşi, Medrese, Kadılık ve Müftilik örgütlerinin 
kendi içlerinde ve aralarında belli bir takım kriterlerle geçişlerin 
rahatlıkla yapılabildiği bir yapıya sihiptir.198 

Araştırmanın sınırları dahilinde buraya kadar verilen bilgiler- 
den Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde Din-Devlet ilişkisinin 
ana çizgilerinin ortaya çıktığını düşünüyoruz. Özetle Klasik Dö- 
nem Osmanlı Devleti, din-devlet ayrımı öngörmemiştir. Hilafet- 
saltanat sistemine sahip olan Devlet'in en üstünde hem siyasi- 
maddi hem de dini otoriteyi elinde tutan Halife-sultan bulun- 
maktadır. Devletin bütün kurum ve kuruluşlarında temelde dini 
esasların etkinliği hüküm sürmektedir. Ulema, Din'in ve ilmin 
önderliğini yürütmek sıfatıyla devlet içinde önemli işlev ve rolle- 
ri olan bir sınıftır. Ulema, dini tekelinde tutan bir grup olmadığı 
gibi devletten bağımsız veya devletin dışında bir örgütlenme de 
değildir. Dolayısıyla İlmiyye sınıfı, Hıristiyanlıkta olduğu vechile 
bir din adamı veya Ruhban sınıfı özellikleri taşımadığı gibi Ule- 
ma'nın oluşturduğu İlmiyye Bürokrasisi, devlet kamu bürokrasi- 
si içinde yer alan bürokratik-hiyerarşik bir yapılanmayı ifade et- 
mek için kullanılmaktadır.!99 Dini bürokratik örgüt, devletle din 
arasında dengeli ilişkiler kurulması ve dini çerçevede halkla dev- 
let arasındaki ilişkilerin sağlıklı yürütülmesinde büyük roller 
üstlenen aktörlerin oluşturduğu bir teşkilattır. 

Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisi sözkonusu olduğunda 
daha önce de ifade ettiğimiz gibi bunu sırf Ulema-devlet ilişkisi 
olarak anlamamak gerekmektedir. Ulema-devlet ilişikisi, din- 
devlet ilişkisinde sadece sınırlı bir alanı ifade etmektedir. 

Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisi, Batı yönetim biçimle- 
ri baz alınarak yapılan din-devlet ilişkisi tipolojilerinden hareket- 
le izah edilemeyecek özellikler taşımaktadır. Kanaatimizce Os- 
manlı Devleti'ni kestirmeden bir sezaro-papizm, teokrasi, nim- 
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teokrasi veya laiklikle izah etmeye girişmek, bizi ancak Osmanlı 
Devlet gerçekliğini anlama imkanından uzaklaştırmaya yaraya- 
caktır.29 O nedenle Osmanlı Devleti'ni kendi gerçekliği içerisin- 
de anlamaya çalışmak gerekmektedir ve bize göre Osmanlı Dev- 
leti, kendine özgü sosyal ve siyasal yapısıyla Hilafetle Saltanatı 
birleştiren ve meşrüiyyetini dini eksene oturtarak sağlayan Hila- 
fet-saltanat devletidir. 

Şu halde Birinci Bölüm'de yapmaya çalıştığımız din-devlet 
ilişkisi tipolojimize göre Osmanlı Devleti, meşrüiyetini temelde 
dinden sağlayan, din ile yönetimin bir olduğu geleneksel hilafet-sal- 
tanat devleti olmaktadır. 


3.2. TANZİMAT'I HAZIRLAYAN ŞARTLARIN 
OLUŞUM SÜRECİ 


3.2.1. Değişim Sürecinde Devlet, Din ve Ulema 

önetim aygıtında yeni bir örgütlenme veya yapılanmaya, dev- 

let ve halk arasındaki ilişkilerin farklı bir biçim almasına, çe- 
şitli toplumsal kesimlerin hiyerarşik yapısında yeni durumların 
doğmasına, toplumsal ilişkilerin yeniden inşasına ve dini, fikri 
veya kültürel alanlarda yeni şartların oluşmasına yol açan değiş- 
meye, siyasi değişme diyebiliriz.! Bu çerçevede her toplumda, iç 
ve dış şartların etkisiyle ortaya çıkan yeni durumlara cevap ola- 
rak sürekli bir siyasi değişim gerçekleştiğini söyleyebiliriz. 

Siyasi değişim, toplumların, tabiatla ve diğer toplumlarla iliş- 
kilerini, her bir toplumun kendi içindeki sosyal grup veya küme- 
lerin karşılıklı ilişki ve etkileşimlerini, eski kuşakların yok olup 
yenilerinin meydana gelmesi sonucu durmadan devam eden per- 
sonel dolaşımlarını kapsamına alır. Teknolojik yenilik, değişim 
ve farklılaşmalar, ticari ve ekonomik değişimler, savaşların getir- 
diği şartlar, hanedan değişimi, saray darbesi, müstesna ve kariz- 
matik bir siyasi liderin ortaya çıkması, ilmi, kültürel veya fikri 
hareketler, farklı toplumsal çıkarları temsil eden seçkin kesimler- 
le dini, kültürel grup veya sınıfların içinde yer aldığı sosyal kü- 
melerin yükseliş ve düşüşü, toplumda oldukça önemli siyasi ve 
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sosyal değişimlere yol açabilir. Belirtmek gerekir ki siyasi deği- 
şim, tedrici ve ansızın, küçük ve büyük, barışçı ve çatışmac/sa- 
vaşçı, hoşgörülü ve şiddete dayalı, yumuşak ve sert gibi farklı ni- 
teliklerde olabilir.292 Tek yöntemin veya tek türün geçerli olduğu 
bir siyasi değişim düşünmek olası görünmemektedir. 

Siyasi değişimler, niteliklerine göre bir toplumun, kendi için- 
de büyük dönüşümlere neden olabileceği gibi, parçalanıp dağıl- 
masına, küçülüp büyümesine, başka bir toplumun hegomanyası 
altına girmesine veya tersine başka bir toplumun bağımsız kim- 
liğine son vermesine, hatta başka devlet veya devletlerin yok ol- 
masına yol açabilirler. Siyasi değişimler, bir toplum ve devleti bü- 
yültüp güçlendirebileceği gibi, zayıflatıp geriletebilir, hatta çöküş- 
le yüzyüze getirebilir. Bu durumda siyasi değişim, nötr bir kav- 
ram olup, devlet veya toplumun varlığını sürdürmesi noktasında 
hem olumlu hem de olumsuz gidişatı objektif olarak ifade eden 
bir kavramdır. 

Siyasi değişim, yukarıda ifade ettiğimiz gibi devleti çeşitli şe- 
killerde etkileyerek onun varlığını daha bir kuvvetle devam ettir- 
mesine vesile olabileceği gibi, parçalanıp dağılmasına veya çöküp 
yok olmasına da yol açabilir. Bu noktada dinin önemli rolünü ha- 
tırlamak gerek. Din, sosyal ve siyasi değişimlerde başat rol oyna- 
yan olgulardandır. Dinin, dini grup, cemaat, kurum ve kuruluş- 
ları, toplumu, siyaseti, iktidar seçkinlerini, devlet sistemini nasıl 
etkilediği, siyasi değişimlerin gerçekleşmesinde çok büyük fonk- 
siyonlar gördüğü bilinmektedir. Dinin bu etkin varlığından dola- 
yıdır ki din-devlet ilişkileri, sıkı ya da gevşek, ama hep canlı ol- 
muştur. 

Din-devlet ilişkileri, her zaman aynı yönde seyretmemiş, sü- 
rekli olarak değişim içerisinde olagelmiştir. Bu nedenle din-dev- 
let ilişkilerinin temel özelliğinin değişim olduğunu söyleyebili- 
riz. Değişim, özellikle ondokuzuncu yüzyıl Batı düşüncesi ve bi- 
liminin doğrusalcı tarih anlayışının iddia ettiği gibi hep ileriye 
doğru değil, geriye doğru da olabilir. Zaman akıp gittiği için za- 
mansal bir ilerlemeden söz edilebilirse de sosyolojik olarak top- 
lum, kültür, medeniyet ve devletler, çökebilmekte ve yerlerine 
başkaları gelebilmekte, geçebilmektedir. Din-devlet ilişkileri 
noktasında belirleyici olan, devletlerin dine veya dinlere karşı or- 
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taya koydukları tavır ve davranışlarla dinlerin devletlere karşı 
sergiledikleri tavır ve davranışlardır. Ayrıca devletin güçlü oldu- 
gu dönemlerle, zayıf olduğu ve çöküş sürecine girdiği dönemler, 
din-devlet ilişkilerinin seyrini etkileyebilmektedir. Dinin, dini 
düşüncenin veya dini davetin etkin olduğu dönemlerle zayıf ol- 
duğu dönemler de din-devlet ilişkisinin seyrini çeşitli biçimlerde 
etkileyebilir. 

Değişim sürecinde din-devlet ilişkilerinin seyri, dinin lehine 
olabileceği gibi devletin lehine de olabilmektedir. Dinin değişme- 
sine, reformasyonuna, modernizasyonuna veya etkinliğinin azal- 
masına sebep olabileceği gibi devletin olumsuz yönde değişmesi- 
ne ve yıkılmasına da sebep olabilir. Veya her iki olgunun da bir- 
likte güçlenip varlık sürdürmelerine meydan verebilir. Ayrıca 
din-devlet ilişkileri çerçevesinde din aktiviteli veya devlet aktivi- 
teli değişimler, toplumun yükselmesine de vesile olabilir, çökme- 
sine de. Özetle değişim çok yönlüdür ve siyasi ve sosyal değişim- 
lerde din büyük roller oynar. 

Osmanlı Devleti'nde genel olarak değişim Siyasi değişimle il- 
gili bu kısa girişle birlikte Osmanlı Devleti'nde Tanzimat'a gelin- 
ceye kadar geçen süre içerisinde Devlet ve Dinde meydana gelen 
değişimleri din-devlet ilişkisi bağlamında ele alarak Tanzimat'ın 
oluşum sürecinin anlaşılmasına katkıda bulunmaya çalışacağız. 

Öncelikle şu tespiti yapmamız gerekmektedir: Osmanlı dev- 
leti ve toplum hayatında değişimin merkezinde siyasi yapı, yani 
devletin kendisi bulunmaktadır. Elbette devlet katında meydana 
gelen değişmeleri, toplumdan ayrı ele almak mümkün değildir. 
Ancak Osmanlı'da değişimde devletin halka nazaran çok daha 
önde olduğunu, toplumun değişiminde, iktidarın öncü rolü oy- 
nadığını görmekteyiz. Osmanlı Devleti, değişen şartlarla birlikte 
kendini gösteren bir takım problemleri aşmak için bazı çaba ve 
yenilik hareketlerine girişmiş, bu çaba ve hareketleri devlet ola- 
rak bizzat kendi yürütmüş, yapılan yeniliklerin konusunu da 
kendisi belirlemiş? ve bu düzlemde topluma öncülük etme yo- 
lunu seçmiştir. Bu, Osmanlı toplumunun inanç ve pratiğinde bü- 
yük adamlara verilen değerle izah edilebilir.29* 

Osmanlı Toplumu ve Devleti'ne baktığımız zaman, “İnsanlar, 
meliklerinin dini üzeredir”, “Baş düzgün olursa beden de düzgün 
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olur”, “Balık baştan kokar” ve “Yönetici iyi olursa yönetilen de 
iyi olur” gibi sözlerin? bir yansıması olarak devlet merkezli bir 
anlayış ve yapılanmanın var olduğunu, siyasi, sosyal, kültürel vb. 
değişimin devlet ve yönetici elit öncülüğünde seyrettiğini görü- 
rüz. Bu yüzdendir ki Osmanlı toplumunda değişim yukarıdan 
başlatılmış ve devam ettirilmiştir. Devletin yükselişi, Padişah, 
Şeyhülislam, Ulema, Sadrazam, Vezirler, Kalemiyye vb. üstte bu- 
lunan elit veya seçkinlerin önderliğinde gerçekleştiği gibi çöküş- 
ten kurtuluş çabaları da yine bu elitlerce yürütülmüştür. Na- 
ima'da görüldüğü gibi Osmanlı tarihçi ve düşünürleri de aynı 
doğrultuda büyük adam anlayışına sahiptirler.?9© Devletin ve si- 
yasi elitlerin kendileri devletçi (“seçkinci”); ama toplum da bunu 
kabullenmiş, hatta böyle olmasını istemiş gibi görünmektedir. 
Mecburi kültür değişmesinin gerçekleştiği Tanzimat Döne- 
mi'nde?7 de bu açık bir biçimde görülebilmektedir. Bu dönemde 
de günümüze kadar geldiği haliyle modernleşmeyi, batılılaşmayı 
ve ıslahat çabalarını devlet ve yönetici sınıf bizzat kendi eliyle or- 
ganize etmeye, gerçekleştirmeye çalışmış, toplum ise zaman için- 
de bir kısmıyla devleti taklit izleme veya etme yoluna gitmiştir. 

Osmanlı toplumsal ve siyasal değişme sürecinde, gerçekten 
de özellikle siyasal elitlerin değişimdeki rol ve etkileri büyük ol- 
muştur. Osmanlı tarihi boyunca, önderler tabakası, siyasi olayla- 
rın şekillenmesinde en esaslı amil olmuştur. Osmanlı Devleti'nin 
oluşumu, varlığını sürdürmesi, toplumla ilişkisi vb. hususlarda 
ortaya çıkan olaylar ve bu çerçevede meydana gelen değişiklerde, 
seçkinler tabakasında meydana gelen değişmelerin büyük rolü 
olmuştur.298 

Yukarıda Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde din-devlet iliş- 
kisinin temel özelliklerini ve İlmiyye Bürokrasisinin devlet için- 
deki görev, yetki ve sorumluluklarını ortaya koymaya çalışmıştık. 
Fakat orada toplu bir bakış açısı söz konusuydu. Burada ise Tan- 
zimat'a nasıl gelindiğinin ortaya konulması bakımından zaman 
içinde din-devlet ilişkisinde meydana gelen değişimin seyrini 
göstermeye çalışacağız. 

Esasen Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisinin temel özel- 
likleri, Gülhane Hattı'nın ilanına kadar değişiklik göstermemiş, 
genel çizgiden sapma olarak adlandırılabilecek temel değişimler- 
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le karşılaşmamıştır. Fakat öyle değişim ve değişiklikler olmuştur 
ki, bunlar, din-devlet ilişkisinin temel özelliklerinin değişmesine 
ve Tanzimat zihniyetinin oluşumuna zemin hazırlamışlardır. O 
açıdan bu değişimleri ana hatlarıyla ortaya koymamız, şibih-laik- 
Tanzimat Devleti'ni anlamamıza yardımcı olacaktır. 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Osmanlı Devleti, daha bey- 
lik olarak kuruluşundan itibaren din ile çok sıkı ilişkiler kurmuş, 
dini esaslara büyük önem vermiş ve dine verdiği önemden dola- 
yı da din seçkinleri ve Ulema kendisine, kendisi de Ulema'ya sa- 
hip çıkmış, Ulema'nın devlet yönetiminde etkin konuma gelme- 
sini sağlamıştır. Meselâ Osman Bey, Şeyh Edebâli'yi ilk Müfti ola- 
rak atamıştır. Ondan sonra Osmanlı Devleti'nin ilk Kadısı olan 
Dursun Fakih, Müftiliğe getirilmiştir. 

Osmanlı Beyliği, gaza ve cihad anlayışıyla yaptığı savaşlarda 
zafer kazanıp topraklarını genişlettikçe yönetim sistemini daha 
iyi örgütleme ihtiyacı duymuş ve bu nedenle Orhan Bey zama- 
nında yapılan siyasi düzenlemelerle devletleşerek Osmanlı Dev- 
leti haline gelmiştir. Osmanlının devletleşmesinde Osmanlı yö- 
neticilerinin din anlayışlarının ve sufi liderlerle Ulema'nın, özel- 
likle Medreseli din seçkinlerinin önemli katkıları olmuştur. Söz- 
gelimi Orhan Bey zamanında kurulan ilk Medrese'ye bir muta- 
savvıf olan Davud-ı Kayseri getirilmiştir. Ulema'dan Alaaddin Pa- 
şa, Orhan Gazi tarafından Osmanlı Devleti'nin ilk veziri olarak 
atanmıştır. 

Osmanlı Devleti'nde ilk örgütlenme yıllarında Bursa Kadılığı, 
daha sonra da Kadıaskerlik makamı kurulmuş ve Kadıaskerler 
Divan-ı Hümayun'da görev almışlardır. Bursa Kadısı Cendereli 
Kara Halil, Vezir-i azam Alaaddin Paşa ile birlikte Osmanlı yöne- 
timin örgütlenmesiyle ilgili temel easları belirlemişlerdir. 

Osmanlı Devleti örgütlenirken faal görevler üstlenen Ulema, 
meşrüiyetini temelde dinden alan devlet anlayışının sürdürülme- 
sinde etkili olmuştur. 

Aynı şekilde Ulema, Osmanlı Devleti tarihinde çok önemli bir 
yeri olan Yeniçeri Ocağı'nın kurulup kurumlaşmasında ve güçlü 
bir siyasi yapı olarak ortaya çıkmasında büyük rol oynamıştır. 

Osmanlı Devleti, 15. yüzyıla gelindiğinde, yepyeni bir döne- 
me girmiştir. Fatih Sultan Mehmed'in 1453 yılında İstanbul'u fet- 
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hiyle birlikte Osmanlı Devleti'nde önemli siyasi, dini değişimler 
gerçekleşmiş, merkeziyetçi bir devlet anlayışı gelişmiş, Sultan'ın 
gücü önceki dönemlere nazaran daha da artmıştır. 

Bazı tarihçilere göre?9? Osmanlı Devleti'nde tam manasıyla sal- 
tanat dönemini başlatan Fatih, Osmanlı yönetiminde devşirme 
yöntemini devreye sokarak yeni bir anlayış getirmiştir. İstanbul'un 
fethini müteakip Halil Paşa öldürülüp diğer Türk beyleri iş başın- 
dan uzaklaştırılınca meydan devşirmeden yetişmiş olanlara kalmış 
ve bundan sonra tam anlamıyla Osmanlı saltanatı başlamıştır. 1. 
Murad da dahil baştan beri 1451'e kadar gelen Osmanlı Padişahla- 
rı sürekli halkla temas eder, Divan-ı Hümayun'da bizzat bulunur, 
dava dinler, devlet işlerini görür, savaş meydanlarında askerlerine 
silah arkadaşları muamelesi yaparken Fatih, Bizanslıları takliden 
salatanat usulünü benimsemiş, kurumsal bir takım icraatlar yap- 
mış, Divan müzakeresini terkederek halkla teması kesince, millet- 
lerle Sultan arasına ince bir perde çekilmiş ve zamanla daha sonra- 
ki Sultanların dönemlerinde de bu perde kalınlaşarak tebaa ile hü- 
kümdar birbirleriyle ilişki kuramaz olmuşlardır. 

Fatih dönemi, Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisinin de- 
gişim seyri, daha doğrusu din-devlet ilişkisinde Ulema'nın yetki 
ve fonksiyonlarının gidişatı açısından, önemli bir zaman dilimi 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Osmanlı Devleti'nde 11. Mehmed'e 
kadar kamu yönetimin üst seviyedeki tüm görevlileri Ulema'dan 
geliyordu. Osmanlı Devleti'nin ilk veziri olan Alaaddin Paşa'dan 
Çandarlı Halil Paşa'ya kadar bütün Vezir-i azamlar Ulema sınıfın- 
dan, Medrese ve İlmiyye'den geliyorlardı. Ancak 11. Mehmed'in, 
Ulema'dan olan Vezir-i azam Çandarlı Halil Paşa'yı(ö. 857/1453) 
görevinden alarak katlettirmesi, Osmanlı Devleti'nde Ulema'nın 
devlet içindeki konumunu ve dolayısıyla nisbeten din-devlet iliş- 
kisini etkilemiştir. Bu tarihten itibaren Veziriazamlık makamı 
Devşirme-Kul Bürokrasi'sine geçmiş ve böylece İlmiyye'nin Os- 
manlı yönetimindeki nüfuzu nisbeten azalma kaydetmiştir.?!9 
Ancak ifade edilmelidir ki Osmanlı Devleti, sahip olduğu yapı ge- 
reği, devlet olarak dinle sıkı ilişkilerini sürdürmeye devam etmiş- 
tir. Yani bu aşamada İlmiyye'nin yetki ve görev alanlarının nisbe- 
ten bir daralmaya maruz kalması, devletin dinden uzaklaşması 
anlamında değildir. 
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Fatih döneminden itibaren yine devşirme sisteminin ve Kul 
bürokrasisinin gelişmesi sonucu sarayın yönetim merkezi haline 
dönüştüğü ve İlmiye zümresi mensupları dışında ayrı bir askeri 
ve sivil bürokrasinin oluşmaya başladığı görülmektedir. 16. yüz- 
yılın sonlarında gruplar arasındaki fonksiyonel farklılaşmanın 
daha da belirgin hale geldiğini ve askeri-yönetici zümrenin önp- 
lana çıktığını ifade etmek mümkündür. Bu durumun ise gene İl- 
miyenin merkezi yönetimdeki rolü ve etkinliğinin nisbeten azal- 
masına neden olduğu ileri sürülebilir. 

II. Mehmed, daha önceki Hükümdarların kullandıkları Sul- 
tan ünvanının yanısıra Padişah ünvanını da benimseyerek?!! bu 
ünvanın Osmanlı Devleti'nde yerleşip umümileşmesini sağla- 
mıştır.21? 1517'den itibaren Halife sıfatı resmen Osmanlı yöne- 
timine geçmişse de halifelik makamının Osmanlı yönetimine 
geçmeden önce de Osmanlı Sultanlarının Halife ünvanını kul- 
landıkları bilinmektedir.213 Bu çerçevede Kanuni, kendisinin 
Halifetü'l-Kübrâ makamında oturduğunu belirtirken ondan 
sonraki Sultanlar, Halife-i Rüy-i Zemin ve Halifetü'I-Müslimin 
vb. ünvanlar kullanmışlardır.21* 

Osmanlı Devleti'nde Padişah'ın güçlü olması, daha önce de 
ifade ettiğimiz gibi mutlaklığı ve başına buyrukluğu anlamına 
gelmez.?!5 Onu denetleyen, sınırlandıran önemli bir unsur mev- 
cuttu ki o da İslam Hukukudur. İslam Hukukundan meşrüiyeti- 
ni almadığı zaman Halife-Sultan'a, gerek Örfi, gerekse Şer'i yöne- 
tici seçkinler gerekli müdaheleyi yapmakta gecikmemişlerdir. 

XVI. yüzyıla kadar Kadıaskerlerin atanmaları Veziriazamın 
arzı ile yapılırken bu tarihten itibaren Şeyhülislamlar tarafından 
atanmaya başlamışlardır. Şeyhülislam, Veziriazamın da muvaka- 
tını alarak Kadıaskerler ile Mevâli denen yüksek derecedeki İlmi- 
yelilerin atanması için arzda bulunabilirdi.219 Bu uygulama Os- 
manlı Devlet idaresinde Şeyhülislamlığın ve İlmiyye Bürokrasi- 
si'nin kendi içinde güçlendiğini ifade etmesi bakımından önemli 
bir gelişmedir. Ancak daha önceleri İlmiyye teşkilatında Kadıas- 
kerlerin üstünde bir makam yokken, bu dönemden sonra Şeyhü- 
lislamlar, İlmiyyenin başına geçmişlerdir. 

Osmanlı Devleti'nde İlmiyye'nin siyasi düzlemde sahip oldu- 
gu işlev, rol ve statünün durumuna bakıldığında, Fatih'in bir ta- 
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kım düzenlemelerine rağmen 17. yüzyılın başlarına kadar Ulema 
grubunun siyasi arenada, devletin çeşitli mevkilerinde ve siyasi 
sistem içinde baştan aşağı etkin ve güçlü iken, Ulema'nın bu güç- 
lülük ve etkinliğinin, bu tarihten itibaren siyasal sistemde mey- 
dana gelen bürokratik yapılanma ve fonksiyonel uzmanlaşma do- 
layısıyla nisbeten azalmaya başladığını görmekteyiz.?!7 

Ama her halükarda Klasik Dönem boyunca dinin Osmanlı 
Devleti'nde güçlenip kök saldığını, buna paralel olarak İlmiyye- 
nin de Il. Mahmud dönemine, hatta —11. Mahmud döneminde 
Klasik Dönem'e nazaran yetki, görev ve fonksiyonlarında daral- 
ma olmakla birlikte— Tanzimat'a kadar Osmanlı yönetiminde 
önemli bir güce sahip olduğunu söyleyebiliriz.2!8 

Ulema, Osmanlı Devleti'nde Din'in önemli bir güce sahip bu- 
lunduğunun ve pek çok fonksiyon icra ettiğinin bilincinde bir sı- 
nıf olduğunu, devlet içinde gösterdiği etkinlik ve nüfuzuyla orta- 
ya koymuştur. Osmanlı toplumunda meydana gelen her siyasi ve 
sosyal olay, İlmiyye veya Şeyhülislamlık örgütünü az ya da çok 
ama mutlak surette ilgilendirmiştir. İki açıdan ilgilendirmiştir: Ya 
olayın merkezinde İlmiyye bulunmuştur ya da olay, İlmiyye'ye 
başvurmayı gerektiren bir olaydır. Bu durum Şeyhülislam'ın ve 
örgütünün devlet içindeki siyasi gücünü göstermektedir. Bu du- 
rum gerileme, ihtiyarlık ve çöküş dönemlerinde dahi geçerlidir. 
Nitekim Lale Devri Patrona Halil isyanında, 111. Selim'in iktidar- 
dan düşürülmesi ve öldürülmesinde, IV Mustafa'nın ve ondan 
sonra ll. Mahmud'un otoriteyi ellerine almalarında vb. Şeyhülis- 
lamlık ve Ulema, büyük rol oynamıştır.2!9 

Osmanlı Devleti 16. yüzyılın başlarına kadar yükselişini sür- 
dürmüş, topraklarını genişletmiş, fakat bu tarihten itibaren yavaş 
yavaş duraklama dönemine girmiş ve düşüşe geçmeye başlamış- 
tır. 16. Yüzyılın ikinci yarısından itibaren Klasik Osmanlı yöne- 
tim sistemi, kurumsal yapısı ve toplum örgütlenmesi bozulma ve 
çöküş sinyalleri vermeye başlamıştır.229 Halil İnalcık'a göre za- 
manla Osmanlı Devleti'nin asli yönetim sistemi gerilemiş”?! ve 
16. Yüzyılın sonunda çökmüştür. Klasik Osmanlı Devleti, böyle- 
ce temelinden değişmiştir.22? 16. Yüzyıl Tezkirelerinde makam ve 
mevkiyle, ilim adamlarına değer verilmeyişiyle, zamanın duru- 
muyla ve görevi kötüye kullanma ve rüşvetle ilgili bir çok şika- 
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yetlerde bulunulmuştur. Bu şikayetler, Meâli Çelebi, Celâli Çele- 
bi (Sultan Selim dönemi), Haydar Çelebi, Kıyâsi, Latifi, Şâni, Re- 
fiki, Sehi Bey, Emâni, Fuzüli gibi divan şairlerinin şiirlerinde di- 
le getirilmiştir.223 17. Yüzyıldan itibaren kötüye gidiş bütün hızı 
ile devam etmiştir.22* Osmanlı Devleti'nin bu kötüye gidiş ve dü- 
şüş sürecinin başlangıç ve gelişim noktalarını, uluslararası and- 
laşmalarla ortaya koyabiliriz. Osmanlıların açıkça gerilemeye 
başladığını gösteren ilk andlaşma 1606 yılında Avusturya ile im- 
zalanan Zitvatoruk Andlaşmasıdır. Bu ilk kez olarak, İstanbul'da 
Viyana Kralına dikte edilip yapılan bir andlaşma değil, sınırda 
müzakere edilip Roma İmparatoru ile uzlaşılan ve Osmanlı Padi- 
şahı'nın, Habsburg monarkına İmparator sıfatını tanımağa ve ona 
kendisine eşit olarak muamele etmeğe razı olduğu bir andlaşma- 
dır. Osmanlı Devleti, bu eşitlik taviziyle girdiği süreçte, Köprülü- 
ler'in reformlarıyla bir süre kendini toparlamıştır. Fakat 26 Ocak 
1699'da Avusturya ile yaptığı Karlofça Andlaşması, Osmanlı tari- 
hi açısından bir temel etken ve ayrım çizgisi özelliğinde olup Os- 
manlı Devleti'nin kesin yenilgisinin, en azından Batı için ciddi 
bir tehlike olmadığının ifadesidir.225 Bu andlaşma,229 açıkça Os- 
manlı Devleti'nde bir devrin bittiğini ve bir diğerinin başladığını 
ortaya koyar. İlk kez Osmanlı Devleti, kendi idaresi altında bulu- 
nan ve Daru'l-İslam'ın parçası sayılan geniş toprakları düşmanla- 
rına bırakmak zorunda kalmıştır. Bu açıdan andlaşma, Osmanlı 
Devleti'nin ilk taksimi, Osmanlı Devleti'nin çöküş devrini gösteren 
önemli bir belge??” olma niteliği taşımaktadır. Bu tarihte Osman- 
lı Devleti, Batı'ya karşı en azından askeri bakımdan geri olduğu- 
nun bilincine varmaya başlamıştır. 

Siyasi değişimlerde rol oynayan pek çok etkenden söz edile- 
bilir. Savaş da bunlardan biridir ve bize göre savaş, Osmanlı Dev- 
leti'nde din-devlet ilişkisinin batılılaşma yönünde seyretmesinde 
temel etkenlerdendir. İlginçtir: Savaş, Osmanlı Devleti'nin siyasal 
hayatına, hem içe dönük hem de dışa, Batı'ya dönük olmak üze- 
re iki yönde etki etmiştir. Bir yandan savaş, uzun bir dönem Os- 
manlı Devleti ile Batı arasında uzak mesafelerin oluşmasında et- 
kili olurken, öbür yandan özellikle 18. yüzyıldan itibaren Batı ile 
Osmanlı Devleti'nin ilişkilerini yumuşatan, Osmanlı'nın Batı'dan 
etkilenmesine vesile olan ve dolayısıyla batılılaşma sürecine gir- 
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mesinde rol oynayan önemli faktörler arasına girmiştir. Osmanlı 
Devleti, savaşlarda Batılı ordulara yenik düşmeye başladığı za- 
man Batı'yı tanımak gereğini duymuştur. Osmanlılar, savaş yenil- 
gileriyle birlikte Batı'yla girdikleri ilişkilerde güçlü ve egemen ka- 
nat olan Batı'nın kültüründen hem akkültürasyon hem de ben- 
zeşme?> yoluyla etkilenmiş ve ileride din-devlet ilişkisinde ve 
sosyal hayatta meydana gelecek olan büyük değişimlerin temeli- 
ni o dönemde atmıştır. 

Yenilgi ve gerileme sürecinde boy gösteren andlaşmaları izle- 
meye devam ettiğimizde, 1718 Pasarofça Andlaşması'nın da 
önemli bir yer tuttuğunu görürürüz. Bu andlaşma,?2? Osmanlı 
Devleti'nin Avrupa'da savunma durumunda bulunan ve insiyatif 
alamayacak bir devlet olduğunu açıkça orta yere sermiştir.239 Da- 
ha sonra 1774 Küçük Kaynarca Andlaşması, dini yönüyle de Os- 
manlı Devleti'ne önemli bir güç kaybı getirmiştir. Bu andlaşmay- 
la Osmanlı, Kırım'daki eski Müslüman toprağını da terketmiş ve 
Rus Imparatoriçesi'ne, bizzat kendi Ortodoks tebaası üzerinde fi- 
ili bir himaye haline gelen bir müdahele hakkı da tanımıştır.2! 

Gerçi bu andlaşmayla Osmanlı devleti bir takım tavizler ver- 
mişti, ama bunun karşılığında kendisi de Tatar Müslümanlarının 
himayesini üzerine alan bir maddeyi andlaşmaya koydurtmuştu. 
Böylece Sultan, Rusya'nın Hıristiyan halkları üzerindeki hak id- 
dialarına karşı Halifelik ünvanını kullanmak ihtiyacı duymuş- 
tu. O maddeye (3. madde) ve daha sonra ona yapılan açıkla- 
maya göre Sultan, İmamü'I-Mü'minin ve Halifetü'I-Muvahhidin sı- 
fatıyla Tatarların da İmamı ve Halifesi oluyordu. Bu ise Osmanlı 
Devleti için önemli ve yeni bir durumdu.233 

Osmanlı Devleti'nin ihtiyarlık ve gerileme belirtileri açıkça or- 
taya çıkmış,?* siyasi çözülme başgöstermiş; hülasa Osmanlı Dev- 
leti, gerileme sürecine girmiş ve böylece 17. Yüzyıl, Osmanlı 
Devleti için bunalım dönemi olarak kendini göstermiştir.23 Söz- 
konusu gerileme ve bunalım sürecine girilmesiyle birlikte bu 
olumsuz değişime neden olan sebep ve etkenleri konu edinen, 
problemlere çözüm önerileri sunan ve yetkilileri uyaran çeşitli 
çalışmalar yapılmış, kitap ve risaleler hazırlanmıştır. Bunlar ara- 
sında en önemlilerinden olarak Ali Ayni, Veysi, Mustafa Koçi 
Bey, Kâtip Çelebi, Defterdar Sarı Mehmed Paşa, Naima gibi düşü- 
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nürlerin çalışmalarını sayabiliriz. Bu çalışmalarda kötü gidişten 
kurtulmak için çeşitli önlemlerden söz edilmiş,239 çöküş ve çöküş- 
ten kurtulma teorileri geliştirilmiş; sonuç itibariyle devletin zeva- 
lini engellemek için Kanun ve Şeriat'a boyu eğmek gerektiği, Şe- 
riatın uygulanmasının din ve devletin maslahatı için gerekli ol- 
duğu?7 vurgulanmıştır.258 

Değişim sürecinde Osmanlı “Resmi Ulema”sı da Devlet'in ge- 
nel gidişine paralel olarak değişim geçirmeye başlamış ve doğal 
olarak bu değişim olumsuz yönde gerçekleşmiştir. Devlet ricalinin 
içine düştüğü lüks, israf ve ihtişamdan İlmiye teşkilatı da etkilen- 
miş, İlmiye tarikine mensup olanlar, arpalık ve maişetler ile adam- 
larına ve yakınlarına tevcih ettirdikleri Kaza makamlarını, arttırma 
yoluyla, fazla para verenlere naiplikle devretmişlerdir. Bu nedenle 
taşralarda okumasını bilmeyen nâibler peyda olmuş; devletin kad- 
ri ve şanı gibi Şeriatın namusu dahi berbat olmuştur. Tabiatıyla bu 
durumda kulların haklarını elde etmek gibi en önemli iş, Ayan ve 
Derebeyinden olan mütegallibenin eline geçmiştir.?3* 

Yeri gelmişken işaret edelim ki Ayan ve Eşraf olgusu Osman- 
lı Devleti ve toplumu için önem arzeden konulardandır. Osman- 
lı'nın gerileme, siyasal çözülme, dağılma ve çöküş dönemlerinde, 
18. yüzyılın ikinci yarısından sonra etkili bir varlık göstermeye 
başlayan Ayan, Osmanlı toplumunda devlet ve halk arasında, 
hem halkın temsilcisi, hem de devletin halka ulaşmasında resmi 
görevlilere yardımcı olan bir sınıf biçiminde belirmiştir. Denile- 
bilir ki Osmanlı Devleti'nin 18. Yüzyıl siyasi tarihine yerel Ayan- 
ların hızla artan siyasal gücü, damgasını vurmuştur.2*9 Taşrada 
dini şahsiyetlerden bazılarının da içlerinde bulunduğu Ayanlar, 
devletin taşra üzerindeki otoritesi zayıflamaya başladığında ve 
taşrada özellikle vergi toplayıcılar tarafından zulümler yapılınca, 
siyasi güç kazanmış, reformlara karşı koyarak mahalli yönetimde 
merkezi tanımayarak!*! özerk yöneticiler gibi hareket etmeye 
başlamışlardır. Gerileme ve çöküş sürecinde Devlet'e zor anlar da 
yaşatmış ve taşra yönetimini önemli ölçüde yönlendirmiş olan 
Ayan ,?* TI. Mahmud'dan ağır darbe yemişşe?* de Tanzimat Dö- 
nemi'nde varlığını çeşitli şekillerde sürdürmüştür. 

Tekrar Ulema'ya dönecek olursak Klasik Dönemde, yani Os- 
manlı Devleti'nin kuruluş, gelişme ve yükseliş dönemlerinde “eş- 
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râf-i tabakât-i nâs” olarak Ulema?** hem hoca, hem devlet adamı, 
hem de insanlar arasında adalet ile hükme memur olarak devle- 
tin bütün kurum ve kuruluşlarına, bütün siyasi hayata adeta 
damgasını vurmaktaydı. Toplumu oluşturan dört unsur (erkân-ı 
erbaa: Ulema, asker, tüccar ve reaya) arasında çok yüksek bir ye- 
re sahip olan Ulema,?* gerçekten de Osmanlı'nın yükseliş dö- 
nemlerinde her türlü ikram ve ihtirama mazhardı. Kadrükıymet- 
leri büyüktü. Bütün önemli işlerde onların görüşleri alınırdı. Yal- 
nız şer'i ve akli ilimlerde değil, mülki ve merkezi konularda da 
kemal sahibiydiler. Ne var ki devletin olumsuz yönde değişime 
uğramasıyla birlikte ortaya çıkan gerileme ve buhran dönemle- 
rinde bu durum değişmiş, Ulema da bu gerilemeden payına dü- 
şeni alarak yozlaşma içerisine girmiş, yeni ilimlerden haberdar 
olmamış, yeni siyasi gelişmeleti izleyemeyerek devlet içinde ya- 
vaş yavaş geri plana itilmeye başlamıştır.2*9 Şu halde Ulema sını- 
fının bozulmasını tek başına değil, devletin genel çözülme ve 
çökmesi yahut devletin diğer kurumlarının çözülmesi ve çökme- 
siyle bağlantılar kurarak anlamak, izah etmek gerekmektedir. 
Çünkü Osmanlı Devleti'nde din ve devlet kurumları birbirinden 
ayrı ve bağımsız olmadığından, Halife-sultan ve Devlet “resmen” 
dine bağlı olduklarından devletin kabul ve istihdam ettiği Resmi 
Ulema da devletten bağımsız değildir. Resmi Ulema devletin ku- 
rumlarında görevli insanlardır. Ulema'nın bağlı bulunduğu veya 
içinde yer aldığı “dini bürokrasi ve hiyerarşi”, devletten veya 
devletin diğer kurumlarından bağımsız bir yapılanmaya sahip ol- 
mayıp aksine devletin sıkı hiyerarşik yapısı içerisinde bir yerde 
bulunmaktadır. Ulema'nın başında, başka bir ifadeyle Devlet bü- 
rokrasisi içindeki ilmi-dini bürokrasinin başında bulunan Şeyhü- 
lislam da devletin yüksek düzeyde bir yetkilisi olup, Padişahın 
temsilcisi konumunda yer almaktadır. Bu yüzden Osmanlı Dev- 
leti'ndeki gerileme ve çöküş, otomatikman Ulema sınıfına da si- 
rayet etmiş; mülki ve askeri düzenin bozulması ve gerilemesiyle 
ilmi düzen de bozulmaya uğramış, ilim, maarif ve Ulema doğal 
olarak gerilemeye, çökmeye yüz tutmuştur.?*7 Devlet'in kurum- 
ları çözülme ve çöküşle yüzyüze geldiğinde Tarik-i ilim, daha ön- 
celeri alimlerin en değerlileri ve ehil olanlarına mahsus iken, ar- 
tık rüşvet, torpil vb. yollarla ehil ve erbabı olmayan kimselerin 
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kuşattığı bir kurum haline gelmiş,2*9 Tarik-i Ulema cühela ile 
dolmuştur.?* Nitekim devlete bir sistem anlayışı içinde bütüncül 
olarak bakan Cevdet Paşa'ya?” göre Devlet'in genel çöküşü, İlmi- 
ye'nin de bozulmasını beraberinde getirmiştir. 

Osmanlı Devleti'nde ekonomik açıdan gerileme ve çöküntü, 
sosyal açıdan dağılma, çözülme ve anarşik bir düzenin kendini 
göstermesine, yani Osmanlı yönetiminin genel bozuluşuna para- 
lel olarak Ulema'nın bozulduğunu gösteren işaretler çoktur. Ka- 
dı, Müderris vb. Ulema arasında rüşvet,251 haksız makam edinme, 
kayırma gibi olumsuzluklar olduğu gibi, Şeyhülislamlık makamı 
da bu bozulmalardan nasibini fazlasıyla almışa benzemektedir. 
Şeyhülislam Feyzullah Efendi veya Edirne Vak'ası (1703) bunun 
en iyi örneğidir. Müstakil bir çalışmanın konusu olacak kadar il- 
ginç olan Feyzullah Efendi olayı, Osmanlı Devleti'nde İlmiy- 
ye'nin ciddi bir bozulma sürecine girdiğinin en önemli işaretle- 
rinden birini vermektedir. Verilen bilgilere göre devlet yöneti- 
minde diğer Şeyhülislamlara nazaran çok büyük bir nüfuz kuran, 
hatta Padişah'ı da etkisi altına alan Feyzullah Efendi, İlmiyye teş- 
kilatının her tarafına yakın akrabalarını doldurmuş, hatta oğlu 
Fethullah Efendi'ye Şeyhülislamlık payesi verdirerek kendisin- 
den sonra Meşihat makamına oturması için Hatt-ı Hümayun da- 
hi yayınlatmıştır.22 Bu duruma Yeniçeriler dur demek istemiş ve 
Şeyhülislam'ın davranışlarını hoş karşılamayan Ulema'nın da 
desteğini alarak görevine son verdirtmiş ve öldürtmüşlerdir. Ger- 
çi sosyal ve siyasal ıslahatçılığıyla bilinen ve Ulema'nın düzeltil- 
mesiyle ilgili çeşitli fikirleri bulunan Naima'nın,?53 Osmanlı Dev- 
leti'nde misli görülmemiş garib bir olay, büyük fitne ve büyük ga- 
ile?* olarak nitelediği bu olaydan, iki sonuç çıkarmak mümkün- 
dür: Birincisi yukarıda söylemeye çalıştığımız olumsuz, yani İl- 
miyye'nin bozulma işaretlerinden biri olduğu, ikincisi ise olum- 
lu, yani Ulema'nın o dönemde hem kendi içindeki bozulmaya 
karşı duyarlı olduğu hem de aktil olarak siyasetin içinde yer al- 
dığı sonucudur. 

Devlet'in siyasi çözülme içerisine girmesi, Ehl-i Şer'in, Kadı- 
ların ve dini güçlerin daha bir etkin olmalarını sağlamıştır.?55 Bu 
durumda o dönemde Ulema'nın, kendi konumunun ve devletin 
kötü düzeninin farkında olduğunu söyleyebiliriz. Bu noktada 
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Ulema'nın bozulmasıyla ilgili bir hususa işaret etmemiz gerek- 
mektedir. Ulema'nın bozulmasıyla Yeniçeri Ocağı'nın bozulması 
ve asli görev alanlarının dışına çıkması arasında önemli ilişkiler 
bulunmaktadır. Yeniçeri Ocağı'nın bozulmasıyla birlikte ilmi ha- 
yatta bir duraklama ve gittikçe gerileme başlar. Kuşkusuz her iki 
grup ve sınıf da aslında devletin genel bozuluşuna bağlı olarak 
bozulmuşlardır. Dolayısıyla birinin bozulmasını diğerine bağla- 
mak doğru değildir. Fakat Ulema için önemli bir güç kaynağı 
olan Yeniçerilerin bozulmasının, Ulema'yı olumsuz yönde etkile- 
diği doğrudur.?© 

.Ulema'nın, kendisini hesaba katmayan veya önemsemeyip ge- 
ri plana iten hareket veya yönetim stratejisine de karşı çıktığını 
görüyoruz. O nedenle yukarıdaki tavrın bir benzerini, Osmanlı 
Devleti'nde ilk resmi batılılaşma hareketi olarak nitelenen Lale 
Devri'nde, iktidara egemen olma çabası ve Şeyhülislam başta ol- 
mak üzere İlmiyye'yi geri plana itmesi, Ilmiyye'ye hükmetmek is- 
temesi gibi nedenlerle Damad İbrahim Paşa'ya göstermiş ve Patro- 
na Halil'in çıkardığı isyanı destekleyerek iktidarı düşürmüşlerdir. 

Ulema, gerilemekle birlikte 18. yüzyılda siyasi elit olma özel- 
liklerini kullanmaya devam ediyorlardı. Şeyhülislam en güçlü 
politik figürü oluşturuyordu ve 18. yüzyıl boyunca bu mevkiyi 
elinde tutanlar en önemli yönetici aktörlerdi.?7 

Her halükarda Ulema, Devlet'in düşüşüne paralel olarak dü- 
şüşe geçmişti. Ulema'nın bozulması, bir yönüyle ahlaki boyut ta- 
şırken, başka bir yönüyle de asıl misyonu olan eğitim ve ilim bo- 
yutunu ihtiva etmektedir. Gerileme ve bozulma sürecinin başla- 
masıyla birlikte Ulema, ilmi seviyesini gün geçtikçe düşürmüş, 
Medreseler, nitelikli eğitimden gittikçe uzaklaşmış, eğitimde ye- 
ni ataklar yapmak yerine daha da geri gidilmiştir. 16. yüzyılın 
ikinci yarısı, Medrese örgütü açısından oldukça problemli yılla- 
rın başladığı bir dönemi ifade etmektedir. Bu dönemden itibaren 
gittikçe eğitimin düzeyi düşmeye başlamıştır. Medreselerde yük- 
sek Ulema'nın çocuklarına haksız imtiyazlar sağlanmış, rüşvet ve 
yolsuzluklarla payeler kazanılmış, Ulema ilmi ve fikri konularda 
gerilemiştir. Sözgelimi IV Murad (1631-1640) Ilmiyye'nin ceha- 
letiyle mücadele adına Kadıları ve Ulema'yı zaman zaman imti- 
han etmiştir.28 Bu durum o dönemde artık Ulema'ya güven kal- 
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madığının , Ulema'nın yönetimde etkinliğini yavaş yavaş yitirdi- 
ginin ve yitireceğinin göstergesi olabilir. Osmanlı Devleti'nin 
yükseliş döneminde Medreseler, çok iyi ve kaliteli eğitim verir- 
ken, gerileme ve çöküş dönemlerinde kötü ve kalitesiz eğitim 
yapmışlardır. Ziya Gökalp, daha da ileri giderek Doğu medeniye- 
tinin en muhteşem zamanlarının, Medreselerin en feyizli bulun- 
duğu zamanlar olduğunu ve Islamiyyet'in şevket ve ihtişamının 
inhitatının, öncelikle Medreselerde başladığını, Osmanlı milleti- 
nin uğramış olduğu çöküş afetinin sebeplerinin de Medreselerde 
aranması gerektiğini söylemektedir.?* 

Ulema'daki bu bozulma ve gerileme Osmanlı Devleti'nin çö- 
küşüne kadar artarak devam etmiştir. İlmiyye'deki bozulmaya 
son vermek için çeşitli çabalar olmuşsa da bir düzelme olmamış- 
tır.299 Ulema'daki bozulmalar, onların yönetimdeki etkinlikleri- 
nin azalmasını beraberinde getirirken modernleşme dönemlerin- 
den itibaren de yeni ortaya çıkan bürokrat (Kalemiyye) sınıfın si- 
yaset sahnesinde öne geçerek ipleri ellerine geçirmelerine zemin 
hazırlamıştır. Esasen Kalemiyye'nin de iyi bir siyasi beceriye ve 
tam bir siyasi malumata sahip oldukları söylenemez. Fakat mev- 
cut birikimleriyle, diğer yönetici sınıflara üstünlük sağlamış ve 
bu nedenle öne geçmişlerdir.?6! 


Adâlet Dairesi 

Osmanlı Devleti'nde olumsuz yönde meydana gelen değişimi 
ele alırken Adâlet Dairesini (The Circle of Eguality) zikretmeden 
geçemeyiz. Osmanlı siyaset felsefesi ve yönetim geleneğinde ada- 
let merkezi bir yere sahiptir. Adâlet kavramı Osmanlı yönetici 
seçkinleri katında istikrarı ifade ediyordu.?? Osmanlı Uleması ve 
düşünürleri Osmanlı Devleti'nin gerileyişi üzerinde kafa yorar- 
ken genelde devletlerin, özelde ise Osmanlı Devleti'nin ayakta 
kalmasının veya çöküşten uzak yaşamasının bağlı bulunduğu 
esasları Adâlet Dairesi dedikleri bir formülle izah etme yoluna 
gitmişlerdir.?63 

Adalet dairesini Kınalızâde Ali Efendi (1510-1572) şöyle ifa- 
de etmektedir: 

1. Adidir mucib-i salâh-ı cihan (Adalettir dünya düzenini 
sağlayan) 
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2. Cihan bir bağdır divarı devlet ( Dünya bir bahçedir, duva- 
rı devlet) 

3. Devletin nâzımı şeriattır (Devletin nizamını kuran Allah 
kanunudur) 

4. Şeriate olamaz hiç hâris illa mülk (Allah kanunu ancak sal- 
tanat ile korunur). 

5. Mülk zabt eylemez illa leşker (Saltanat -devlet-, ancak or- 
du ile zaptedilir) 

6. Leşkeri cem' idemez illa mal (Ordu, ancak mal ile ayakta 
kalır) 

7. Malı cem' eyleyen raiyyettir (Malı toplayan halktır) 

8. Raiyyeti kul ider padişah-ı aleme adi (Halkı idare altına an- 
cak Cihan Padişahı'nın adaleti alır.) 

Ali Efendi bu sekiz maddeyi, Devlet ve Aile Ahlakı adlı eseri- 
nin sonuç kısmında, Aristo'nun İskender'e verdiği öğütte Adalet 
Dairesi olarak zikrettiğini belirtmekte ve daire halinde göster- 
mektedir:29* 

Görüldüğü gibi Adalet Dairesi, din-devlet-toplum ilişkilerini, 
toplumun çeşitli sınıf ve kesimleri arasındaki çevrimsel ilişkiler 
çerçevesinde fonksiyonel bir bakış açısıyla ele almakta, formüle 
etmektedir. 

Ali Efendi, Adalet Dairesini, başka bir yerde üç kısımda özet- 
lemekte, adaletin korunması için toplumda bu üç şeyin gerekli 
olduğunu vurgulamaktadır: Bu üç şeyden birincisi nâmus-u Rab- 
bâni, yani şer'-i İlahidir. İkincisi hâkim-i insani, yani otoriter dev- 
let başkanı ve adaletli hakimdir. Üçüncüsü ise dinâr-i mizani, ya- 
ni paradır. Üçüncüsü, ikinci namusun, yani adaletli yöneticinin 
fermanında iken, ikinci namusun, yani adaletli hakimin hidaye- 
te ulaşabilmesi için birinci namusa uyması gerekir. Birinciye uy- 
mayan kâfir ve münafık; ikinciye itaatkar olmayan isyankar, 
üçüncüye uymayan ise hain ve hırsızdır. Ali Efendi, Hadid, 25. 
ayeti de bu doğrultuda tefsir ederek ayette geçen “kitab” kelime- 
sinin İlahi hükümlere işaret ettiğini, “mizan”'n dünyadaki alıp 
vermelerin bir adalet ölçüsüyle yapılması gerektiğine işaret etti- 
gini, “hadid”in ise adaleti tahakkuk ettirecek otoriter devlet baş- 
kanına işaret ettiğini belirtmektedir.265 
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Esasen Adalet Dairesi, devletin geleceği için yönetici sınıf olan 
askeri zümre ile yönetilen kitle reaya arasındaki ilişkilerin adalet 
üzere olması gerektiğini ifade eden bir sistemdir. Osmanlı yöneti- 
ci, tarihçi, Ulema ve düşünürleri, adalet dairesine çok önem ver- 
miş, Osmanlı yönetim sistemini Adalet Dairesiyle izah etmeye ça- 
lışmış; Devlet'in olumsuz yönde bir siyasi değişime maruz kalma- 
sının, yani gerilemeye başlamasının sebeplerini Adalet Dairesinde 
meydana gelen bozulma ve dengesizlikte aramışlardır.?6 

Osmanlı çöküş teoris yenlerinden Naima da Adalet Dairesi üze- 
rinde özellikle durmuş, Ali Efendi'nin sekiz madde halinde ver- 
diği daireyi dört maddede ele alarak bu dört maddeyi rükun ola- 
rak kabul etmiş, devletin gevşemesini ve zayıflayıp-gerilemesini 
bu rükunların bozulmasına bağlamıştır. Ona göre; (I)mülk ve 
devlet asker ve rical iledir. (2)Rical mal ile varlık bulur. (3)Mal 
reayadan gelir. (4)Reaya ise adalet ile muntazamu'I-hal olur. Bü- 
tün bir devleti sarıp kuşatan zaaf, daima bu dört rüknun bozul- 
masından kaynaklanagelmiştir.267 

Osmanlı yönetim ve düşünce geleneğinde devletin; devlet 
adamları ve görevlilerinin Adalet Dairesinin dışına çıkmalarının 
adı ise zulüm konmuş; yönetici seçkinlerin ve devlet yetkili/gö- 
revlilerinin şer'i ve örfi hukukta kabul edilmeyen bir yola başvu- 
rarak halka haksızlık yapmaları, zulüm olarak nitelendirilmiştir. 
Belirtelim ki Osmanlı Devleti'nde zulüm şikayetleri Divan'a yapı- 
lırdı268 

Bütün maddeleri birbirine bağlı olacak şekilde formüle edi- 
len Adalet Dairesinde dikkati çeken husus, din-devlet ilişkisinin 
temel bir olgu olarak görülmesi; devletle dinin birlikte var ola- 
caklarının altının çizilmesi, fakat din ve devletin sonuçta yöneti- 
len (reaya) ile yönetici (sultan ve askeriyye) arasında adaletin 
sağlanmasıyla varlıklarını sürdürebileceklerinin vurgulanması; 
sonuçta adalet ile din arasında bir bağ kurulmasıdır. 

Sosyal denge temelinde fonksiyonel bir bakış açısıyla toplum 
ve devleti ele alan Adalet Dairesi, 16. yüzyılın ikinci yarısından 
itibaren Osmanlı yazarları tarafından ciddi olarak işlenmiş ve Os- 
manlı Devleti'nin gevşeklik, bıkkınlık ve gerilemekten kurtulu- 


şunun bu daireyi bihakkın uygulamaktan geçtiği ifade edilmiş- 
tir,269 
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Hülasa Osmanlı Devleti gerilemeyle birlikte Adâlet Dairesi- 
nin çerçevesi dışına çıkmaya ve adaletten ayrılmaya başlamıştır. 

Adalet Dairesinin bozulması ve yerini zulme bırakmasıyla 
Gayrimüslimlere de 19. yüzyılın sonlarına kadar gitikçe artan bir 
oranda zulüm yapılmaya başlanmıştır. Kuruluş, gelişme ve yük- 
seliş dönemlerinde Osmanlı Devleti, adalet ilkesi gereği Gayri- 
müslimlere haksız muamelede bulunmamaya özen gösterirken, 
gerileme süreciyle birlikte bu durum değişmiş, Müslüman olma- 
yan milletlere hakaret ve düşmanlıkta bulunulmaya başlanmış- 
tır.279 Özetle adalet ilkesinin bozulması, bütün bir halk ile devlet 
arasındaki nisbi barışın zarar görmesine ve gittikçe bozulmasına 
neden olmuştur.?7! 


Osmanlı Devleti ve Batı 

Osmanlı Devleti, geriler ve düşüşe geçerken Batı'da bir takım 
değişimler gerçekleşiyordu. Batıda Rönesans ve Reformasyon ha- 
reketleri ortaya çıkmış, bu hareketler Batı toplumlarına önemli 
değişimler getirmişlerdir. Batı toplumları, bu hareketlerin ardın- 
dan Aydınlanma Dönemi'ne girmişlerdir. Osmanlı Uleması ve di- 
ger yönetici seçkinlerin ise bu değişimleri takip ettiklerini söyle- 
mek oldukça zor görünmektedir. Her ne kadar Osmanlı, özellik- 
le savaş ve fetihler nedeniyle Batı'yla çok önceleri temasa geçmiş- 
şe, hatta Batı'nın teknik bir takım icadlarından alıp yararlanmış- 
sa da Osmanlı Devleti'nin Rönesans ve Reformasyon gibi hare- 
ketlerden etkilendiğini gösteren işaretler yok gibidir.?”? 

Osmanlı Devleti, Batı'daki değişimlerle tanışmaya başladığın- 
da, artık ihtiyarlama ve çöküş sürecine girmişti. O zamandan 
sonra da Batı'daki değişimlerden, temas, kültür iktibasları ve tak- 
lit yoluyla yararlanmaya başlamıştır. Bu ise Osmanlı Devleti'nde 
din-devlet ilişkisinde önemli değişimleri beraberinde getirecek 
temellerin atılmasını sağlamıştır. 

Osmanlı Devleti'nde 16. yüzyılın sonlarından itibaren ve 
özellikle de 17. yüzyılın ikinci yarısında şiddetle duyulmaya baş- 
lanan bozuklukları ve siyasal çözülmeyi gidermenin, yani değişi- 
mi olumlu yöne kanalize etmenin yolu olarak genellikle Kanun- 
u kadim'e ve Şeriat'a dönüşün uygun olacağı ileri sürülmüştür. 
Ancak 1699'da Osmanlı Devleti Batı'ya karşı, en azından askeri 
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bakımdan geri olduğunun, bir şeylerin yolunda gitmediğinin bi- 
lincine varmaya başlamıştır. Bu tarihten sonra düzeni reforme et- 
menin atıfları, önce tereddütlü, sonra açık bir biçimde Batı'ya ya- 
pılmaya başlanmıştır. Demek ki 18. yüzyılın başından Cumhuri- 
yet Dönemine kadar olan ıslahat çabaları tarihi, bir anlamda Os- 
manlı batılılaşma tarihidir de ve bu noktada Osmanlı batılılaşma- 
sı ile ıslahat hareketleri bir bakıma özdeştir.?7? Batılılaşma yö- 
nünde gelişen ıslahat çabaları ise din-devlet ilişkisinin değişme- 
sine ve laikliğin ortaya çıkmasına neden olmuştur. 


Tanzimat öncesi yenileşmedönemlerinin tipolojisi 

Osmanlı Devleti'nde gerileme ve çöküşten kurtulma, yenileş- 
me, ıslahat, modernleşme, çağdaşlaşma veya batılılaşmanın Tan- 
zimat öncesi zamanlarını, Lâle Devri öncesi, Lâle Devri, IlI. Selim 
Dönemi ve 11. Mahmud Dönemi şeklinde bir tipolojiyle dört ayır- 
dedici evrede ele alabiliriz.274* Bu tip dönemler, Tanzimat'ın olu- 
şum sürecinde Osmanlı Devleti'nin reform, yenileşme ve batılı- 
laşma çabalarında dönüm noktaları olarak dikkat çekmektedir- 
ler. Başka bir ifadeyle Türkiye'nin din-devlet ilişkilerinin Tanzi- 
mat öncesi durumunun anlaşılmasında bu dört evre hadd-i fâsıl 
olarak karşımıza çıkmaktadır. 


1. Lâle Devri Öncesi 

Devletin, değişme gereği hissederek attığı Lâle Devri öncesi 
adımlar, meselâ Genç Osman'ın (1618-1622), IV Murad'ın 
(1623-1640), Köprülü Ailesi Vezirlerinin reform niyet ve çabala- 
rı, bir kabuk değiştirme ve köklü değişim niteliği taşımaktan çok 
kendi yapısında taşıdığı tarihi, siyasi, kültürel, sosyal, ekonomik 
vb. özellikleri koruyarak kötü gidişattan kurtulma, devlet ku- 
rumlarını düzeltme, Batı medeniyetine cevap verme ve kendi si- 
yasi, sosyal ve kültürel şartları içerisinde bir değişim gerçekleştir- 
me amacını taşımıştır.275 


2. Lâle Devri 

Bu dönemde özellikle 1699 Karlofça ve 1718 Pasarofça And- 
laşmaları, Osmanlı Devleti'ni Batı'ya karşı tutum değişikliğine 
gitme ve bazı reformlar yapmaya itmiştir.279 18. yüzyılda 111. Ah- 
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med devrinde Damad İbrahim Paşa'nın sadaretiyle başlamış olan 
Lâle Devri, bir açıdan bu dönemin özelliklerine benzemekle bir- 
likte, daha sonraki dönemlerde izlenen batılılaşma politikalarına 
zemin hazırlayacak biçimde Batı ile temaslar kurulan bir dönem- 
dir. Türkiye'nin Osmanlı zamanlarında modernleşme ve çağdaş- 
laşmanın resmen başladığı tarih?77 olarak alabileceğimiz Lâle 
Devri'ni konumuz açısından önemli kılan, o dönemde Osmanlı 
Devleti'nin reform modeli olarak Altın Çağındaki yöntemi kul- 
lanmak yerine Avrupa tekniğini kullanmayı tercih etmiş?/8 ve bu- 
nu da kendi iradesiyle yapmış olmasıdır.2'? Avrupa ile ilişkiler 
Osmanlı Devleti'nde ilk kez bu kadar sıkılaşmış,289 iki düşman 
komşu olan Osmanlı Devleti ile Avrupa nispeten yakınlaşmış- 
tır.28l Kuşkusuz daha önceki dönemlerde de -hatta başından be- 
ri- Osmanlı Devleti, Batı ile ilişkiler kurmuş, kültürel temaslar 
sağlamış ve Batı'dan bazı askeri teknikleri almıştı. Fakat Lale 
Devri, ilişkilerin çok açık ve resmen yapılması, Batıdan yararla- 
narak ve Batı tekniklerini kullanarak Batı karşısında bir alterna- 
tif arama ve manevi sahalarda da Batı'yla temaslar sağlama gayre- 
tidir. Lale Devri'nden önce münferit yabancı kültür unsurlarının 
iktibas edilmesi, aslında Lale Devri'ne zemin hazırlayarak serbest 
kültür değişmelerinin Osmanlı'da oluşmasının başlangıcını teşkil 
etmiştir.232 

Lale Devri'nde reformların baş aktörü olan Nevşehirli Damad 
Ibrahim Paşa, Avrupa ile ilişkilere büyük önem vermiş ve bu 
önem çerçevesinde Paris'e elçi olarak yolladığı Yirmisekiz Çelebi 
Mehmed'e verdiği talimatta “vesâit-i umrân ve marifetine dahi la- 
yıkıyla kesb-iıttılâ ederek kabil-i tatbik olanlarının takriri” ifade- 
sine yer vererek Yirmisekiz Çelebi'nin bir Sefâretnâme yazmasını 
sağlamıştır. Batılılaşma tarihimizde çok önemli bir yer tutan?83 
bu eser?3* Osmanlılar için Batı ile ilişkilerin önemli yerlerini or- 
taya koyarak?8 Halife-sultan ve diğer devlet erkanı üzerinde ol- 
dukça etkili olmuştur.286 i 

Elçinin Paris seyahatinin Osmanlı modernleşmesi için önem- 
li olan bir başka boyutu, beraberinde Paris'e götürdüğü oğlu Sait 
Mehmed Efendi'nin oradan aldığı ilhamla İstanbul'da matbaanın 
kurulmasına çalışmış olmasıdır.287 Daha önce Osmanlı sınırları 
içinde matbaa olmasına rağmen, bu matbaa ve orada basılan ter- 


TANZIMATM'I HAZIRLAYAN ŞARTLARIN OLUŞUM SÜRECİ e 193 


cüme ve telif eserlerin Osmanlı batılılaşmasındaki önemi bilin- 
mektedir.?8 

Lale Devri, geleneksel Osmanlı siyaset anlayışının Batı hayat 
tarzının etkisine girmeye başladığı bir dönemdir. Diyebiliriz ki 
Lale Devri bir hayat tarzının ifadesidir. Lâlesi ve eğlencesiyle ye- 
ni bir zihniyeti ifade eden Lale Devri, Batı ile ilişkilerde hem Os- 
manlı Devlet adamları hem de Batılı elçiler rol oynamışlardır. Bir 
yandan Batılı ülkelere gidip gelen Osmanlı elçileri, Batı tesirleri- 
ni memlekete taşırlarken diğer yandan da Avrupa'yı İstanbul'da 
temsil eden elçiler, gerek girdikleri ilişkilerle, gerekse beraberle- 
rinde getirdikleri edib, bilgin ve ressamlarla Osmanlı devlet 
adamlarını ve sarayı etkilemişlerdir.?89 

Bu devirde zihniyet farkının müsaade ettiği oranda bazı Fran- 
sız ve Avrupa modaları Osmanlı topraklarına girer.2*9 Fransız 
bahçesi, Fransız mimarisi, değiştirici, etkileyici nispetler ve mü- 
dahelelerle uzaktan taklid edilir, bazı eski tezyinat geleneklerine 
Batılı motifler bir tür naturalist zevk getirir.2! Halil Inalcık'a gö- 
re Batı, 18. yy.'da beğenilen, taklit edilen bir prestige-kültür hali- 
ne gelmiştir. Rokoko mimarisi ile beraber o zaman ekabir evle- 
rinde Frenk eşyası ile döşeli odaları ortaya çıkmaya, Frenk oda- 
ları ortaya çıkmaya başlamıştır.2*? 

Osmanlı Devleti'nin üstünlük duygusunun”? sarsılmaya baş- 
ladığı Lale Devri'nde, Damad İbrahim Paşa'nın merkezi hüküme- 
tin iktidarını güçlendirmeyi de hedefleyerek giriştiği reformlar ve 
uyguladığı politikalar, problemleri çözememiş ve muhalefetin 
tüm unsurları 1730'da İstanbul'da Patrona Halil'in öncülüğünde 
toplanarak harekete geçmişler; Sultan ve Vezir-i azam hal' edile- 
rek yenileşme ve devleti kurtarma yolundaki çabaların resmen yü- 
rütüldüğü dönem geçici de olsa sona erdirilmiştir.79* 

Patrona Halil kıyamıyla kesintiye uğrayan reform operasyon- 
ları, batılılaşma ve fikir hareketleri?” bir yıl sonra 1. Mahmud 
devrinde (1730-1745) yeniden başlatılmıştır. 1. Mahmud döne- 
minde, askerlikle ilgili yenilik çabaları, tercüme faaliyetleri, mat- 
baa faaliyetleri ve bütün bu çalışmalar çerçevesinde Batı ile iliş- 
kiler bir şekilde sürdürülmüş??© ve daha sonraki Sultanların dö- 
nemine reform çabalarının intikali sağlanmıştır. 
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18. yüzyılın ikinci yarısında tahta geçen Halife-sultanlardan 
1. Mustafa (1757-1773) döneminde de Lâle Devri'nin başlattığı 
alternatif askeri reform çabaları devam etmiştir.297 O vakte kadar 
dağınık girişimlerden ibaret kalan ordunun Batı düzenine göre 1s- 
lahı düşüncesi, bu dönemden sonra devamlı ve esaslı bir mesele 
halini almıştır. Ayrıca bu devirde Avrupa tababeti ile modern ast- 
ronomi de Osmanlı Devleti'ne girmeye başlamıştır.298 

1774 Kaynarca Muahedesi'nden sonra yenilik hareketi bir sü- 
re unutulsa da?” kısa bir süre sonra tekrar başlatılmış ve askeri 
sahadaki reform çabaları 1. Abdülhamid döneminde de sürdürül- 
müştür. Özellikle Halil Hamid Paşa'nın Sadareti esnasında yap- 
tıkları yenilik tarihimiz açısından çok önemli bir yere sahiptir.” 

Özetle III. Selim'e kadar geçen süre zarfında kendini gösteren 
reform çabalarından Lâle Devri ıslahat çabaları, Osmanlı Devle- 
tinde önemli bir zaman dilimine tekabül etmektedir. Bu dönem- 
deki ıslahat zihniyeti, kendinden sonraki çabalara yön vermiş ve 
NI. Selim dönemi reform çabalarının gerçekleşmesine zemin ha- 
zırlamıştır. Kuşkusuz Lâle Devri din-devlet ilişkisi konusunda 
önemli bir değişim getirmemiştir; fakat daha sonraki zamanlarda 
gittikçe kendini göstermeye başlayan siyasi dünyevileşmeye temel 
teşkil etmiştir. 

II. Selim dönemine geçmeden önce şunu da belirtelim ki 
nispeten Lâle devri'nde ve özellikle de 1774 Kaynarca Andlaşma- 
sı'ndan itibaren girişilen ıslahat çabalarını Hans-Ulrich Wehler'in 
“savunmacı modernleşme” kavramıyla?9! ifade edebiliriz. Bunu 
Osmanlı Devleti sözkonusu olduğunda, savunmacı ıslahatçılık 
veya karşı reformasyon kavramlarıyla izah etmemiz mümkündür. 
Bu, 1789 Fransız İhtilali'nin Osmanlı'yı etkisi altına almasından 
sonra daha da doğrudur. Fakat ifade edelim ki bu kavramsal şab- 
lonu, tam olarak Osmanlı Devleti'nde bizzat devlet eliyle yürütü- 
len reformlara uyarlamak zor görünmektedir. Esasen mezkur dö- 
nemlerde savunmacı reformasyon fikri mevcuttur. Ama net değil- 
dir; taklitçilikle karışık bir durum arzetmektedir. Daha doğru bir 
ifadeyle savunmacı yenilikçilik veya modernleşme, kısa bir zaman 
içinde yerini Batı taklitçiliğine bırakmaktadır. Osmanlı Devleti ve 
gittikçe Osmanlı cemiyeti Lale Devri ve onu takip eden dönem- 
lerde Batı karşısında aciz ve çaresizdir. Önce Batı'nın üstünlüğü- 
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nü teslimle başlayan Osmanlı tutumu, zamanla hayranlığa dönü- 
şecek ve bunun sonucu da aşağılık duygusu olacaktır”? Kültür 
değişmesi açısından, Ill. Selim'e kadar olan değişim çabalarını 
serbest kültür değişmeleri?093 kapsamında değerlendirmemiz 
mümkündür. Zira bu zaman diliminde Osmanlı Devleti, serbest- 
çe Batı kültürünün bazı unsurlarıyla kültürleşme ilişkisine gir- 


miş ve Batı'nın bazı kültür unsurlarını iktibas veya ithal etmiş- 
tir.29* 


3. HI. Selim Dönemi 

Osmanlı Devleti'nde ilk ciddi reform girişiminin yapılmaya 
çalışıldığı? 111. Selim döneminde (1789-1807) mezkur Padi- 
şah'ın yaptığı reformlar, Tanzimat'a zemin hazırlamaları” bakı- 
mından son derece önemlidirler. IlI. Selim'in ıslahat çabası, ayrı- 
ca sadece askeri değil, daha geniş çaplı girişimlerin başlangıcı ol- 
ması?“ açısından da önemlidir. 111. Selim zamanında Avrupa dev- 
letler dengesine katılmak, Hıristiyan dünyasının devletleriyle ye- 
ni biçimde ilişkiler kurmak gerektiği fikrinin icra edilmesine 
doğru ilk adım atılmıştır.98 111. Selim'den itibaren yavaş yavaş 
devletin kabuk değiştirmesi gereği bir zorunluluk olarak kendini 
göstermeye başlamıştır.?“*? 

1789 tarihi, Osmanlı Devleti ve toplumunun yazgısında ol- 
duğu kadar, onun komşu olduğu Batı dünyasının yazgısında da 
bir dönüm noktasıdır. 1789'da Osmanlı Devleti, Nizam-ı Cedid, 
yani Yeni (“Modern”) düzen hareketiyle Batı medeniyetine ya- 
kınlaşmayı kesin olarak benimsemişken aynı tarihte Fransız Dev- 
rimi başlamış ve devletler bu devrimin Avrupa için ortaya attığı 
insan hakları problemiyle karşı arşıya gelmişlerdir.*19 

HI. Selim Fransız Ihtilali'nin yapıldığı yılda hükümdarlığa baş- 
lamıştır. Onun döneminde bir dini ihtilal tarzında işleyen ve bir ba- 
kıma bir dini ihtilal görünümünde bir siyasal ihtilal olan ve yalnız- 
ca dini ihtilaller gibi uzaklara yayılmakla kalmayıp tıpkı onlar gibi 
vaaz ve propoganda yoluyla insanlar üzerinde etkili olan Fransız 
Devrimi'nin?!! propogandası,31? yavaş yavaş Osmanlı Devleti'nin 
birliğinde açılan gediklerden sızmaya başlamıştır.?13 

Batılı askeri eğitimin ilk adımları ve onun doğal sonucu olan 
Avrupa'dan bilgi ithali, Sultan 111. Selim döneminde (1789-1807) 
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çoğalmıştır. Fransız Devrimi de, hem bölgesel statükoda ve Avru- 
pa güçler dengesinde, hem de siyasal fikirlerde yarattığı korkunç 
alt üst oluşla Osmanlı Devleti'ni etkilemeye yine bu Padişah'ın 
sultanlığı döneminde başlamıştır. O sürecin en dramatik olayı 
Napolyon'un Mısır'ı işgaliydi. Bu olay Avrupa'nın askeri üstünlü- 
günü tekrar gösterdi ve ondan kısa bir süre sonra Mısır'da Meh- 
med Ali'nin başlattığı Batılılaşma sürecine esin kaynağı oldu. 
Devrimci dönemin meydana getirdiği değişiklik ve farklılıklar, 
yeni özgürlük fikirlerini yayan ve Türklere askeri yardım sağla- 
yan çok sayıda Fransızı İstanbul'a getirdi. Osmanlı Türkleri ara- 
sındaki tepkinin bir bölümü, hem krallara karşı devrim yapma 
hakkını meşru sayan Fransız siyasal öğretisine, hem de onseki- 
zinci yüzyıl Fransası'dan gelen laiklik ve tanrısızlık atmosferine 
kararlı bir düşmanlık besleme şeklini almaktaydı. 1798 yılında 
zamanın Dışişleri Bakanı Reisülküttüb Ahmet Atıf Efendi Fran- 
sa'daki olayları Voltaire ve Rousseau gibi tanrısızların işi diye 
mahkum ediyor, devlet ile toplumun biricik sağlam temeli olarak 
Dini ve Şeriatı savunuyordu. Ama yavaş yavaş Fransız Devrimi 
vasıtasıyla Batı kültürü, hayat tarzı ve düşüncesi Osmanlı toprak- 
larına girmeye ve etkisini arttırmaya devam etmiştir.”!* 

Mümtüz Turhan'ın “serbest kültür değişmeleriyle mecburi 
kültür değişmeleri arasında bir geçiş devresi” olarak ele aldığı?!” 
1789-1807 arasındaki dönemi, Batı'ya doğru gidişin ve laiklik sü- 
recinin temeli ve önemli safhası addetmek yerinde olur. Yenileş- 
tirme ve kurumları Avrupaileştirme düşüncesinin kökleşme za- 
manı ve zemini bu onsekiz yıldır.319 

Fransa'dan etkilenen ve Batı usulü yenilikçiliği benimseyen 
bir Padişah olarak 1lI. Selim'in siyaset ve diplomasi?!” alanında 
yaptığı bir takım düzenleme ve yenilikler, Osmanlı Devleti'ne Ba- 
tı'nın etkisini kolaylaştırmıştır.*18 

IN. Selim dönemine rastlayan 1789 Fransız İhtilali'nin Os- 
manlı Devleti'ne önemli etkileri olmuştur. Özellikle 1789'da Mı- 
sırın Bonaparte tarafından işgaliyle başlayan süreçle birlikte 
müslüman topraklarda Fransız Devrimi'nin yeni ilkeleri ve düze- 
ninin yayılma imkanı bulduğu görülmektedir.?? Denilebilir ki 
Fransız Devrimi “kafirler dünyasıyla Müslümanlar dünyası ara- 
sındaki duvarı delen” ve Müslümanların düşünce, zihniyet ve 
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davranışlarını derinden etkileyen Avrupa fikir hareketiydi. Röne- 
sans, Reform, bilimsel devrim veya Aydınlanma Devrimi gibi da- 
ha önceki Avrupalı hareketler, İslam dünyasında pek etkili olma- 
mış, bir yankı uyandırmamıştı.??9 

NI. Selim iktidar ve otoriteyi eline aldığında ilk işlerden ola- 
rak devrin seçkin devlet adamlarından, Ulema ve Ayandan re- 
form hakkındaki düşüncelerini layihalarla ifade etmelerini iste- 
miştir (1792).2! Başta Sadrazam olmak üzere yirmiiki layiha su- 
nulmuştur.”2 Bunlardan yirmisi Müslüman, ikisi ise Avrupalı Hı- 
ristiyandı. Layiha sunanlar arasında Ulema'nın ağırlığı hissedilir 
ölçüdeydi. Bu, Ulema'nın reformlar konusundaki katılımcılığını 
ve etkinliğini göstermekteydi.32? Fransız Devrim tarihindeki Di- 
lek Defterleri'ne (Cahiers de dol&ances) benzetilen bu layihalar- 
dan? çıkan sonuçlardan Padişah, Batı temelinde yeni bir ordu 
kurulmasını kararlaştırmıştır.”2 Ancak bu layihalardan özellikle 
Tatarcık Abdullah Efendi'ninki konumuz açısından ayrı bir önem 
taşımaktadır. T. Abdullah Efendi, verdiği layihanın birinci ben- 
dinde ordunun tanzimine, ikinci bendinde ise Ulema sınıfına ait 
ıslahattan söz etmektedir. Abdullah Efendi, layihasında düzeltil- 
mesi gerekli devlet adamları, Padişah'ın halktan kopukluğu vb. 
durumlardan söz eder; ancak farklı bir bakış açısıyla Ulema'nın 
bozuk durumunun düzeltilmesi, gerçek değerine ve konumuna 
kavuşması, ıslah edilmesi gerektiğini vurgulaması, Osmanlı re- 
form tarihi açısından son derece önemlidir.329 Bilindiği gibi Os- 
manlı Devleti'nin gerilemeye başlamasıyla birlikte İlmiyye'de de 
gerileme ve çürüme baş göstermiş ve lll. Selim'e kadar bu durum 
artarak devam etmiştir. Bu açıdan meseleye bakıldığında T. Ab- 
dullah Efendi'nin layihası cok önemli görünmektedir. Fakat LI. 
Selim'in Ulema'nın kontrolünde olan Medrese ile mektebi ayırdı- 
ğı >” Ulema ve Medrese maddesini hemen hemen olduğu gibi bı- 
raktığı, onun dışında orduyla ilgili okullar açtırdığı, Batılı uz- 
manlardan özellikle Fransızlardan yararlanma yolunu seçtiği, 
Kumbarahâne (1792) ile Mühendishâne-i Berri-i Hümayun (Top- 
çu Okulu-1794) kurduğu görülmektedir.28 

II. Selim, tahta çıktığında İlmiyye'nin kontrolünde bulunan 
Medreselerde disiplinsizlik hakim olmuştu. Görevlere önem veril- 
miyor, Kadılıklar rüşvet ve iltimasla elde ediliyor, Şer'i memuri- 
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yetler maktu' olarak iltizam usulü ile satılıyordu. Ulema, paraya 
değer verir hale gelmişti. Esasen bu nedenle II. Selim, Ulema'nın 
durumunun düzelmesinde istiyordu.329 Ancak icraatlarından II. 
Selim'in, Ulema'ya fazla önem vermediği de anlaşılmaktadır. 
Önemli bazı konularda onları devre dışı bırakmıştır. Sözgelimi 
Fransızlarla yapılacak anlaşma öncesinde konunun enine boyu- 
na tartışılarak karar verilmesi kendisine arzedildiğinde “bu iş Su- 
dür (Kazaskerler)denilen adamların bileceği bir şey değildir.” diye- 
rek tez elden andlaşmayı imzalamıştır.339 Fakat “dini devletin i- 
deolojisi olarak gören”3! 111. Selim, Ulema'ya nasıl bakarsa bak- 
sın devlet içinde önemli girişimlerde bulunmak için Ulema'nın 
dini meşruiyet aracılığından yararlanmak zorundaydı. Bu ise, 
Ulema'nın konumunu sağlam kılmaya yetiyordu.?3? 

TI. Selim, döneminde kötü durumda olan devleti düzeltmek 
istiyordu; devletin mülki idaresi anarşi içindeydi. Vezirler liyakat 
ve ahlaktan uzaktı. Rüşvet, iltimas, hatır ve gönül Vezir tayinin- 
de kuraldı. Soygunculuk, memurluğun ilk anlarında kendini 
gösteriyordu. Sık sık Vezir yerleri değişirdi. Ayanlar halkı soyu- 
yorlardı. Kadılar da zulüm yapıyorlardı.333 Bu kötü şartlar içinde 
II. Selim, önce orduyu ıslahtan işe başlayarak Yeniçeri Ocağı'na 
dokunulmamak üzere Nizâm-ı Cedid adında yeni bir ordu kur- 
mayı hedeflemiş ve kurmuştur. 

Nizam-ı Cedid, terim olarak ilk kez Fazıl Mustafa Paşa tara- 
fından devlete verilen iç düzen için kullanılmıştır. Fakat ondan 
NI. Selim'e gelinceye kadar bu terime Osmanlı tarihinde rastlan- 
mamıştır. 111. Selim döneminin başlarında Viyana'ya olağanüstü 
elçi olarak gönderilen Ebü Bekir Râtıb Efendi, Avusturya'nın ör- 
gütleri ve siyaseti konusunda yazmış olduğu yazmada Avustur- 
ya'da mevcut idare düzenini nizâm-ı cedid diye adlandırmıştır. 
Aynı şekilde Fransız ihtilali neticesinde krallığın yıkılmasını mü- 
teakip kurulan yeni rejim de Osmanlı Devleti'nde Fransa Nizâm- 
ı Cedidi olarak kabul edilmiştir.33* 

Tanzimat'ın hazırlanmasında büyük rol oynamış olan Nizam-ı 
Cedid335 (Yeni, “Modern” Düzen) dar ve geniş olmak üzere iki 
durumu ifade etmektedir. Birincisi, yani dar anlamda 111. Selim 
devrinde Avrupa usulüyle yetiştirilmek istenen talimli askeri, ikin- 
cisi, yani geniş anlamda ise 111. Selim'in Yeniçerileri kaldırmak, Os- 
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manlı Devleti'ni Avrupa'nın ilim, sanat, ziraat, ticaret ve medeni- 
yette yaptığı ilerlemelere ortak yapmak için teşebbüs ettiği yenilik 
hareketlerinin bütününü ifade eder.539 Nitekim Cevdet Paşa, 1lI. 
Selim'in ıslahatları için nizâmât-ı cedide ifadesini kullanır 37 

II. Selim'in ikincisini hedeflediğini kabul etsek?38 bile bunu 
başaramadığını söyleyebiliriz. Fakat askeri alandaki yenilikler, 
Nizâm-ı Cedid Ordusu, Şer'-i cedid ve küffarı takliddir denile- 
rek39 ortadan kaldırılsa bile3* önemlidir. Bu dönemde açılan as- 
keri okullar, yapılan (özellikle) askeri çeviriler?*! ve Nizam—ı Ce- 
did anlayışı, 11. Mahmud dönemi reformlarının, özellikle Yeniçe- 
ri Ocağı'nın ilgasının ve nihayet Tanzimat'ın zeminini oluştur- 
muştur. 

Bu noktada ilginç bir husus, Osmanlı Sultanı, diplomatları ve 
devlet erkanının, Devrim'le birlikte kurulan Fransız Devletini, 
Nizam-ı Cedid (modern düzen) olarak adlandırarak, ağır bir dil- 
le eleştirdikleri halde aynı kavramı Osmanlı yenilik hareketi için 
de kullanmalarıdır. Bu, Fransız Devrimi'nin etkisini gösterdiği gi- 
bi *? Osmanlı devlet erkanının kavramı bilinçli bir şekilde kul- 
landıklarını da ortaya koymaktadır. 

1. Selim döneminde Nizâm-ı Cedid kapsamı çerçevesinde 
daha sonraki dönemleri etkileyecek önemli olaylardan biri, yeni 
kurulan ordu çerçevesinde Fransız öğretmen, uzman ve yöntem- 
lerinden yararlanılarak, Osmanlı'da Batı'ya dönük bir aydın tipi- 
nin doğmaya başlamasıdır. Gerek askeri, gerekse askeri olmayan 
aydın tipi, 111. Selim döneminde oluşmaya başlamıştır. Bu neden- 
le diyebiliriz ki Ulema'ya alternatil yeni aydın tipi 111. Selim dö- 
neminde doğmaya başlamıştır.**? 

16. yüzyıldan beri Avrupa'da ne gibi değişimler olduğunun far- 
kına varıldığı bir dönem olan |Ill. Selim döneminin?** yenilikler 
açısından önemli bir yönü de giyim, kuşam, döşeme, sanat, müzik, 
zevk, örf ve adetler, kadınlar, edebiyat vb. alanlarda gündelik ha- 
yatta yenilikler oluşmaya, batılılaşma görülmeye başlanmasıdır.?* 
Özellikle büyük şehirlerde kadınların kıyafetlerinde örf ve adetler 
değişmeye başlamıştır.**“ Bu tür gündelik hayat yenilik ve değişim- 
lerinin ise din-devlet ilişkilerine etki edeceği aşikardır. 

Konumuz çerçevesinde 111. Selim dönemiyle ilgili önemli ko- 
nulardan biri de milliyetçiliktir. Fransız Devrimi'nin ihracı çaba- 
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ları sonucunda milliyetçilik, önce Osmanlı sınırları içideki Hıris- 
tiyan halk arasında, sonra da Napolyon Bonaparte'ın Mısır'ı işga- 
liyle (1798-1799) Müslümanlar arasında yayılmaya başladı. Na- 
polyon, Rumları Osmanlı Devleti'ne karşı kışkırtmak ve ayaklan- 
dırmak için Türkçe ve Rumca bildiri ve bültenleri Osmanlı top- 
raklarında yaymaya çalışmıştır. Milliyetçilik propogandası yapan 
bazı kitaplar Osmanlı sınırları içinde dolaşmaya başlamıştır.**7 

Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisini önemli ölçüde et- 
kileyen bir akım olarak miliyetçilik, Devlet'in parçalanmasına 
giden yolda, bu dönemde büyük olaylara yol açmıştır. Daha 
sonra kendini gösterecek olan Yunan isyanı (1812-1829) bir 
çok bakımdan önem taşımaktadır. Milliyetçilik fikriyle başla- 
yan bir hareket sonucu Yunanistan, Osmanlı Devleti'nde bir 
bölgenin koparak bölgede bağımsız yeni bir devletin kurulma- 
sının tek örneğidir. Bu hareket bilinçli bir hareketin ürünü ol- 
masının yanısıra Osmanlı topraklarındaki diğer unsurlara da 
etki eden bir harekettir. 

Milliyetçilik akımının önüne geçmek için bu problemlerden 
sonra Osmanlı devlet adamları ve yenilikçiler bir Osmanlı bilinci 
oluşturarak Osmanlı vatandaşlığına doğru adım atmaya çalıştılar. 
Aslında Batılılaşmacı kesimin, bir yandan Batı'nın üstünlüğünü 
kabul ederek Batı tipi kurumları Osmanlı Devleti'ne ithal etmeye 
çalışırlarken bir yandan da milliyetçiliğin Osmanlı İmparatorlu- 
gu'nu bölmesinin önüne geçmek amaç ve arzusuyla bir Osmanlı 
ferdi oluşturma çabalarının olduğu gözden kaçmaz. ?*8 

HI. Selim Devrinin konumuz açısından en önemli özelliği, 
Osmanlı Devleti'nde belki de ilk kez bu dönemde din-devlet iliş- 
kilerinin gündeme gelmesi ve bir bakıma tartışılmasıdır. Fransız 
Devrimi'nin ağır bir dille eleştirilip reddedilmesinin arkasında 
Devrim'in dini devletten ayırması hususu yer almaktadır. Nite- 
kim diplomatların ve diğer devlet erkanının eleştiri metinlerinde 
bu hususa vurgu yapılması dikkati çekmektedir. Meselâ Reisül- 
küttab Ahmed Atıf Efendi'nin layihasında, Halet Efendi'nin mek- 
tuplarında ve isimsiz bir bildiride Devrim'in dini reddettiğinden 
özellikle söz edilir. Şu halde Osmanlılar için önemli olan Fran- 
sa'da şu ya da bu rejimin kurulması değil, Devrimin laiklik, kili- 
se-devlet ayrılığı, akla tapma gibi hususları getirmesiydi. Dolayı- 
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sıyla Osmanlı Devleti'nin asıl korktuğu, dinin devletin dışına çı- 
karılmasıydı.3*? Bu demektir ki laiklik fikirleri -bu dönemde et- 
kili olmasa da- Osmanlı Devleti'nde Il1. Selim dönemiyle birlikte 
bilinmeye ve tartışılmaya başlanmıştır. 

Kısaca din-devlet ilişkisi noktasında Tanzimat'ın ortaya çıkı- 
şı açısından önemli bir zaman dilimini kapsayan 111. Selim döne- 
mi, Lâle Devrinde işaret veren batılılaşmanın ciddi bir aşaması- 
dır. Fakat bilindiği gibi bu dönemde yapılan ve yapılması hedef- 
lenen reformlara karşı hâlâ devlet içinde büyük ve etkili bir siya- 
si güç olan Yeniçeri Ocağı, Ayanların yardımını ve Ulema'nın 
meşruiyet desteğini alarak harekete geçmiş ve Şeyhülislâm'ın hal' 
fetvasıyla?” III. Selim'i tahttan indirerek (29 Mayıs 1807) bu dö- 
neme son vermiştir. 

INI. Selim'den sonra iktidara IV. Mustafa gelmiştir. IV. Musta- 
fa döneminde din-devlet ilişkisi açısından en önemli husus, Şer'i 
Hüccet adında bir sözleşmenin yapılmasıdır. Asker-Ulema ikilisi- 
nin, siyasi iktidarı sınırlama, iktidara bir bakıma ortak olma gay- 
retlerinin bir sonucu olarak belirmiş gibi görünen Şer'i Hüc- 
cet'te”! özetle devletin, dinin emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-münker 
kuralına dayanması, bunun garantisinin Yeniçeri Ocağı'nın olma- 
sı ve bu ordunun halk iradesine aykırı kanunsuz işlemleri önle- 
me hakkına sahip olması gereği gibi maddeleri kapsamaktadır.?? 
Böyle bir sözleşmenin Osmanlı yönetim geleneğinde nispeten ye- 
ni olduğu açıktır.?53 Dolayısıyla yaptırımı olmamış olsa bile böy- 
le bir sözleşmenin yapılması, Sened-i İttifak'ın gerçekleşmesi için 
zemin olması bakımından önemlidir. 


4. 11. Mahmud dönemi 

Tanzimat öncesi reform dönemleri tipolojimizin son safhası, 
II. Mahmud devridir. IV Mustafa'dan sonra Padişah olan 11. Mah- 
mud, yaptığı reformlarla, Osmanlı Devleti'nde cok önemli deği- 
şikliklerin temelini atmış ve bu değişikikler Türkiye'de din-dev- 
let ilişkilerinin seyrinde önemli bir dönüm noktası olan Tanzi- 
mat'ın oluşumuna zemin hazırlamışır. 

Batılılaşmacı bir Sultan olan 11. Mahmud'un?9* Hilâfet-salta- 
nat dönemi, ıslahatlar ve din-devlet ilişkisi açısından iki dö- 
nemde ele alınabilir. Birincisi 1826 yılından önceki dönem, di- 
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geri ise 1826'dan sonraki dönemdir.” 1826'dan önceki dönem 
çok önemli bir zaman dilimini ifade etmese de konumuz açısın- 
dan önem taşıyan bir olayı ihtiva etmektedir. Bu olay, Sened-i 
Ittifak'tır. 

Bir anayasa olmamakla birlikte Türk anayasacılık tarihinde 
önemli bir siyasi belge olan?9 Sened-i İttifak,57 Sadrazam Alem- 
dar Mustafa Paşa'nın çağrısına uyarak İstanbul'a gelen bazı Ana- 
dolu ve Rumeli ayan, eşraf ve hanedanının, valilerin, Ulema'nın 
ve Alemdar Paşa'nın biraraya gelerek yaptıkları toplantıdan, meş- 
veret-i âmmeden doğmuş bir belgedir. (Evâsıt-ı Şâban 1223/Eylül 
veya Ekim 1808). Bu belgeye merkez adına imza atanlar arasın- 
da en yüksek derecede Ulema da bulunmaktadır.358 Sened-i İtti- 
fak'ın yaptırımı, ahlaki ve dinidir, taraflar karşılıklı olarak vaatle- 
rini Allah'a ve Peygamber'ine yemin ederek pekiştirmişlerdir.?5* 

Alemdar'ın ve devlet merkezinde Ayân hakimiyetinin orta- 
dan kaldırılması ile hükümsüz bir vesika haline düşmüş?“ ol- 
makla birlikte Sened-i İttifak'ın başlıca önemi, belki de bu türden 
bir şeyin Osmanlı'da ilk kez olması ve daha sonraları ibtal edil- 
miş olsa da Tanzimatçıların işlerini kolaylaştıracak şekilde Padi- 
şah'ın otoritesini ve yetkilerini bir bakıma sınırlandırması 39! Pa- 
dişahı Ayan ve eşrafa karşı sorumlu kılması, Padişah tarafından 
hânedanlara emniyet? ve hukuki garanti verilmesidir. Nitekim 
bunun bu anlama geldiğini, 11. Mahmud'un Enderun-i Hümayun 
ricaliyle Sened-i İttifak'ı müzakere ederken Eğri Boyun Ömer Ağa 
II. Mahmud'a ifade etmiştir: “Bu sened, sizin istiklalinize doku- 
nur; lakin reddi dahi kabil değildir. Çaresiz tasdik olunubda son- 
ra bunun fesh ve ilgası çaresine bakmalıdır.” Sultan Mahmud da 
bunu bilerek imzalamış ve fakat Ayana ve onlara eğilimi olanlara 
öfke ve kinle dolmuştur.?63 

Sultan-halifenin güçlü otoritesini belli ölçülerde sınırlamak 
gayesini güden bir belge olması dolayısıyla Sened-i İttifak'ın, mo- 
dern Türk devletinin oluşum süreci tarihinde ilk âmme hukuku 
kaidesi sayılabileceği ileri sürülmüştür.6* 

Nizam-ı Cedid hareketi, Yeniçeri Ocağı'nın buna karşı ihtila- 
li, Alemdar Mustafa Paşa dönemindeki gelişmeler gibi bir dizi 
önemli hadiselerin bir bakıma sonucu olarak ortaya çıkan Sened- 
i İttifak, Gülhane Hattı'nın ilan edilmesi sürecine girilmesinde 
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önemli rol oynadığı için konumuz açısından büyük önem taşı- 
maktadır. Tarihi oluş içerisinde bu iki hareket birbirine sıkı şekil- 
de bağlıdır. Sened-i ittifak ve Gülhane Hattı siyasi bir mücadele- 
nin birbirini kovalayan iki safhasından başka bir şey değildir. Do- 
layısıyla ölü bir vesika olarak kalmış olmasına rağmen, Sened-i 
İttifak'ın büyük bir tarihi manası bulunmaktadır.?9> 

Siyasi tarih bakımından Sened-i İttifak, büyük Ayânın devlet 
iktidarını kontrol altına alma teşebüsünü ifade eder.”©© 

Araştırmamız açısından önemli hususlardan biri, bu belgeye 
merkez adına imza atanlar arasında en yüksek derecede Ule- 
ma'nın: Şeyhülislâm, Nakibüleşraf ve Kadıaskerlerin yer alması- 
dır.©7 Bir başka önemli husus, belgede ortaya konan şartların, 
yapılacak işlerde esas tutulması gerektiğinden zamanla değişme- 
sini önlemek üzere bundan sonra Sadrazam ve Şeyhülislam ola- 
cak kimselerin makamlarına geçtikleri zaman, bu senedi imzala- 
maları ve harfi harfine uygulamasına çalışmaları gerektiği husu- 
sudur. 

Sened, Alemdar'ın teşebbüsüyle ortaya çıkmakla birlikte se- 
nedin maddelerinde dini hususların, şeriat kurallarının ve Ule- 
ma'nın ağırlıklı olarak yer tuttuğu görülmektedir. Bu nedenle Ha- 
lil İnalcık, belgenin şekli olarak şer'i bir belge özelliği taşıdığını 
söylemektedir. Ona göre Sened-i İttifak şer'i bir yemin vesikası, 
misak şeklinde kaleme alınmıştır. Misak süresiz bir zaman dilimi 
için geçerli olmak üzere aktedilmiştir.©8 

Yedi şart ve bir zeylden oluşan Sened-i İttifak'ın en önemli 
yanlarından biri, giriş kısmında çok açık bir biçimde devlet işle- 
rinin kötüleştiği, içte ve dışta nüfuzunun kalmadığı, gerek devlet 
erkanı ve vekilleri arasında ve gerekse Ayan ve hanedanlar ara- 
sında ayrılıkların başgösterdiği, Saltanat-ı seniyyenin gücünün 
dağıldığı ve bütün bunlardan toplumun bütün kesimlerinin 
olumsuz yönde etkilendiği ve yine bunlar sebebiyle saltanatın te- 
melinin yıkılmak derecesine geldiği gibi kötü durumların küçük 
büyük herkes tarafından itiraf edildiği ve dolayısıyla olanlardan 
ders ve ibret alınması gerektiği gibi önemli husulara işaret edil- 
dikten sonra “deâyim-i nizam—ı din u devleti ikame ve ihya—i ke- 
limetullâhi'l-ulyâ niyyet-i hayriyyesiyle” devlet ve toplumdaki bu 
dağılıp çözülmenin ittifaka dönüşmesini ve devletin tam güç el- 
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de etme yollarının ortaya çıkmasını sağlamanın, uhde-i diyânet 
ve zimmet-i sadakate farz olduğunun herkese malum olduğunun 
zikredilmesi ve akabinde çeşitli meclisler düzenlenerek herkesin 
yekvücut, ittihadla ihya-i din ve devlete çok çalışması gerektiği- 
nin vurgulanmasıdır. Görüldüğü gibi dinin ve devletin ihyası gi- 
bi çok büyük bir program ve iddiadan söz edilmektedir ki bu da 
din-devlet ilişkisi açısından önemlidir.?“9 

Sosyolojik açıdan merkez-çevre güçlerinin karşılıklı tartılma- 
s?79 noktasında önemli bir belge olan Sened-i İttifak'ın ilk dört 
maddesinde Padişah'ın otoritesi tasdik edilirken, hemen beşinci 
maddede çok önemli ve büyük bir şart olarak hanedan ve ayanın 
hak ve durumlarının, devletin keyfi davranışlarına karşı emniyet 
altına alınması isteniyordu.37! Bu ise Osmanlı Devleti geleneğin- 
de yepyeni bir durumdu. 

Diyebiliriz ki iki taraflı bir belge, misak ya da sözleşme 
olan??? Sened-i İttifak ile, Padişah Ayana emniyet, Ayan da Padi- 
şaha sadakat veriyordu.373 

Konumuz açısından bir başka önemli husus, belgede, devle- 
tin halkla ilişkilerinin düzenli yürümesi, halka zulüm yapılma- 
ması, fakirlere ve reayaya haksızlık içerisine girilmemesi gibi 
önemli hususlar üzerinde durulması, bu tip durumların Şeriat-ı 
Mütahharaya ve Şeriat-ı Garraya aykırı olduğunun ve bu şekilde 
aykırı davrananların devlete haber verilerek cezalandırılması ge- 
rektiğinin vurgulanmasıdır. 

Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılmasına giden yolda Eşkinci Oca- 
ğı'nın kurulması önemli bir olaydır. Mayıs 1826'da -Şeyhülis- 
lâm'dan fetva alınarak?*- kurulmasına karar verilip oluşturulan 
Eşkinci Ocağı *75 Nizam-ı Cedid'in durumuna düşerek kısa süre- 
de Yeniçeri Ocağı'nın hedefi haline gelmiştir. Talime başlandıktan 
üç ay sonra 15 Haziran 1826 tarihinde Yeniçeriler ayaklanmıştır. 
Bu ayaklanma, 11. Mahmud'un Yeniçeri Ocağının kaldırmak için 
kolladığı fırsat için iyi bir vesile olmuştur. Yeniçeri kışlaları yerle 
bir edilmiş, Yeniçeri Ocağı önce fiilen, bir süre sonra da resmen 
kaldırılmıştır. Bilindiği gibi Eşkinci Ocağı yerine de Asâkir-i Man- 
süre-i Muhammediyye adıyla yeni bir ordu kurulmuştur.?76 

İşte 11. Mahmud'un sultanlığının ikinci dönemi 1826'dan Ye- 
niçeri Ocağı'nın ilga edilmesiyle birlikte başlar. 11. Mahmud'un 
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reformlar konusunda atak olduğu, otorite ve iktidarını güçlen- 
dirdiği, merkeziyetçi bir devlet kurmaya çalıştığı dönem, 1826- 
1839 yılları arasıdır. 

Siyasi çözülmenin had safhaya ulaştığı bir zamanda?77 Yeniçe- 
ri Ocağı'nın kaldırılması?78 Osmanlı Devleti tarihinde çok önem- 
li bir vak'adır. Vak'a-i Hayriyye olarak adlandırılan bu olayın 
önemli sonuçları olmuştur. Konumuz açısından en önemli so- 
nuçlarından biri Seyfiyye'nin siyasialanda nispeten etkisizleşme- 
si ve İlmiyye'nin yaptırım gücünün ve devlet içindeki yüksek dü- 
zeyinin düşmesidir.379 Osmanlı tarihinde laikleşme süreci ve serü- 
veni'nde bu durum önemli bir gelişmedir.39 Ulemanın gücünde 
azalma olması, devlet bünyesindeki dengenin, Ulema aleyhine ve 
Sultanın otoritesi lehine bozulmasına neden olmuştur.8! 

işin ilginç yanı Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılması hareketi olan 
Vak'a-i Hayriyye'ye Şeyhülislâm ve diğer Ulema'nın iştirak etmiş 
olması, bu konuda 11. Mahmud'u desteklemesi, hatta teşvik ve 
öncülük etmesidir.382 Ulema, bu şekilde davranmasına rağmen, 
Yeniçeriliğin kaldırılması, belki de en çok onun aleyhine olmuş- 
tur. Gerçekten de Yeniçeri Ocağı'nın ilgası, Ulema için ciddi bir 
darbe olmuştur. Ulema'nın önemli bir destek gücü ortadan kalk- 
mıştır. Bu olaydan dolayı denilebilir ki 11. Mahmud, hesap ederek 
ya da etmeyerek Ulema gücünün kaynaklarını zayıflatmada selef- 
lerinden daha başarılı olmuştur.383 

II. Mahmud'un Ulema'ya karşı geliştirdiği tavır, Yeniçeri Oca- 
ğı'nın kapatılmasından önce ve sonra olmak üzere iki şekilde ger- 
çekleşmiştir. Ocağın ilgasından önce ve ilgası olayında Ulema ile 
çok iyi ilişkiler geliştirmiş, İlmiyye sınıfını yanına almaya çalış- 
mış, Ulema'nın dini meşrülaştırımından yararlanmak istemiş- 
tir38* Gerçekten de bu dönemde Ulema, Il. Mahmud'un reform 
çabalarının bizzat içinde yer almış, reformların dini meşrülaştırı- 
mında önemli ve etkin roller oynamıştır.*85 Aynı şekilde Ulema, 
Yeniçeri Ocağı'nın kapatılmasına giden süreçte ve kapatılmasın- 
da nicelik ve nitelik yönlerinden ağırlığını ortaya koymuştur.38 

Esasen 11. Mahmud, reformları yürütebilmek için Ule- 
ma'nın desteğini almanın önemini, daha doğrusu zorunluluğu- 
nu kavramış bir Sultan olarak hareket etmiştir.287 Bunun için 
öncelikle Ulema'yı tam itaati altına almaya çalışmıştır. Bu doğ- 
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rultuda 1825'de Mekkizâde Mustafa Asım Efendi'yi, Şeyhülis- 
lâmlıktan alarak Kadızade Mehmed Tahir Efendi'yi getirmiştir. 
Diğer anahtar makamları -Kadıaskerlik, Istanbul Kadılığı, He- 
kimbaşılık ve diğerleri- da istediği, kendisine sadık kimselerle 
doldurmuş ve dolayısıyla Ulema'nın öncülerini kontrolü altın- 
da tutmayı başarmıştır.?88 

Yeniçeri Ocağı'nın ilgasından sonra 11. Mahmud'un Ulema'ya 
karşı tavrının değişime uğradığını, Ulema sınıfının gücünü kırma 
yolunda teşebbüslerde bulunduğunu?89 müşahede etmekteyiz. 
Askeri, siyasi, sosyal, kültürel, ekonomik, sınai, sağlık ve eğitim- 
le ilgili pek çok alanda reform çabalarına girişen 11. Mahmud,?*9 
Vak'a-i Hayriyye'den sonra önemli destek gücünü yitiren Ulema 
sınıfının görev, yetki ve sorumluluk alanlarının daralmasını bera- 
berinde getirecek adımlar atmış ve Ulema ile ilişkilerini belli öl- 
çülerde gevşetmiştir. 

Bu durumu şöyle izah etmek mümkündür: Yeniçeriliğin ka- 
patılmasından önce Ulema'nın nisbi gücünün artması ve 11. Mah- 
mud'un İlmiyye ile iyi ilişkiler geliştirmesi, zor durumda olan 
devletin, yaptığı ve yapacağı reform faaliyetlerinin meşrüiyetini 
sağlama ihtiyacı ile açıklanabilir. Bu meşrüiyetin sağlanmasında 
Ulema iyi bir araç olmuştur. Ocağın ilgasından sonra İlmiyye'nin 
nisbi gücünün azalması, yetki alanlarının daralması ise, çeşitli 
kurumsal reformların yapılmasıyla kendini gösteren fonksiyonel 
farklılaşma çerçevesinde izah edilebilir.391 Şimdi Ocağın ilgası 
sonrası 11. Mahmud'un Ulema'yı etkileyen icraatlarına bir göz 
atalım. 

Yeniçeri Ocağı'nı kaldırdıktan sonra Usül-i Nizâm-i Müstahse- 
ne ismiyle geniş bir reform hareketine başlamış olan 11. Mah- 
mud,? 1826'da İhtisab Nezâreti'ni kurdurarak şehirlerin beledi- 
ye hizmetleriyle kolluk işlerinin bu kuruluşa geçmesini sağlamış- 
tır. Bu ise daha önce mülki, beledi ve dini işleri hep birlikte so- 
rumluluğunda bulunduran Kadı'nın görev alanlarının daralması- 
na?” ve yalnız yargı alanı ile sınırlandırılmasına giden yolun or- 
taya çıkmasına neden olmuştur.** 

1. Mahmud, Ulema'yı etkileyecek önemli adımlarından biri- 
ni daha atmıştır. O zamana kadar Ulema'nın ve Şeyhülislam'ın 
gücünü aldığı önemli kuruluşlardan olan vakıflara müdahele 
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ederek Ulema'nın Vakıflar üzerindeki kontrolünü kaybetmesine 
ve gücünün zayıflamasına katkıda bulunmuştur. Vakıfları tek bir 
yetki altında toplamak amacıyla Evkaf Müdürlüğü'nü (daha son- 
ra Nezareti'ni-1836) kurmuştur. Böylece 11. Mahmud, Ulema'nın 
önemli bir gelir kaynağı olan Vakıfları doğrudan doğruya devle- 
tin denetimine sokarak Vakıf gelirlerinin devletin kontrolüne gir- 
mesinin ve İlmiyye'nin daha sıkı hiyerarşik bir örgüt haline gele- 
rek dini işlere hasredilmesinin, din kurumu denetiminin merkezi- 
leştirilmesinin yolunu açmıştır?” 

Giriştiği reform çabalarından dolayı Büyük Petro'ya benzeti- 
len Ii. Mahmud,996 merkez örgütünde Ulema'yı etkileyecek 
önemli bir görev ihdas etmiştir: Seraskerlik. Aslında bu, daha ön- 
celeri ordu komutanlarına verilen bir ünvandı. 1835'den sonra 
yapılan düzenleme ile, Genelkurmay başkanlığına karşılık gelen 
bu kurum Sadrazamlık ve Şeyhülislamlıkla eşdeğerde kabul edil- 
miştir.297 Böylece Şeyhülislamlık, Sadrazamlık ve Seraskerlik, ay- 
nı düzeye getirilmiş oldu.398 Seraskerlik, daha sonraki dönemler- 
de İlmiyye'ye karşı bir denge unsuru sağlamış ve Klasik dönem- 
deki gibi ve fakat bu kez merkeziyetçi devlet ve hükümetin ya- 
nında yer alacak ordunun ortaya çıkmasında amil olmuştur.” 

Yaptığı dayatmacı reformlar, kılık kıyafetle ilgili uygulamala- 
rı, batılılaşma çabalarında izlediği yöntem nedeniyle halk ara- 
sında gavur Padişah olarak ün salan Il. Mahmud'un Ulema'yı 
olumsuz yönde direkt etkileyen önemli uygulamalarından biri, 
batılılaşma yolunda eğitim faaliyetlerine müteallik uygulamalar- 
dır. Askeri okulların açılması, Rüşdiye okullarının, Mekteb-i 
Ulüm-i Edebiyye'nin kurulması, Mekteb-i Maarif-i Adli'nin açıl- 
ması, belki de en önemlisi Harbiye ve Tıbbiye'nin açılması;*! 11. 
Mahmud döneminde Ulema'nın ilim ve eğitime olan nüfuzunu 
bölüp parçalamak veya buna zemin hazırlamak, Ulema'nın yöne- 
timde söz hakkına sahip olacak kişilerin yetişmesinde etkisini 
azaltmak gibi durumları beraberinde getirmiştir. 

Türkiye'de laikleşme sürecinde Harbiye ve Tıbbiyye'nin çok 
büyük payları bulunmaktadır. Batı Aydınlanma düşüncesinin ve 
Batı siyaset anlayışının Türkiye'ye girişinde bu okulların çok 
önemli etkileri olmuş ve bu etkiler, devletin dinden uzaklaşması 
serüveninde büyük rol oynamıştır.**? 
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Eğitim alanında yapılan reformlar çerçevesinde modern bir 
takım terimler de Türkçe'ye girmeye başlamıştır. Yeni bilgi ve 
teknikler için ilim yerine'fen terimi, fenlerle ilgili işler için nâfia 
(yararlı işler) terimi ve eğitim noktasında yeni ve bilinmeyen bil- 
gilerle tanışma, hatta aydınlanma anlamında maarif terimi,*93 
Medrese dışı gelişmeleri ifade etmesi ve eğitimde siyasi zihniye- 
tin değişmeye başladığını göstermesi bakımlarından önemli yeni- 
liklerdir. Odönemde gerek resmi dildeki değişimler, gerek tercü- 
me eserler, gerek bazı sadeleştirme çabaları, gerekse Takvim-i Ve- 
kâyi' gazetesi dilin değişmesinde çok önemli işlevler görmüşler- 
dir.“ Bu dil değişmesi, Osmanlı siyasi değişimlerinde önemli bir 
etken olmuştur. 

11. Mahmud'un Hilâfet-salatanatı döneminde, Tanzimat'a ze- 
min hazırlayacak önemli değişikliklerden biri, bürokratik uz- 
manlaşma doğrultusunda yapılan kurumlaşma ve yapılanmadır. 
Dâhiliyye, Hâriciyye, Maliye, Evkaf-i Hümâyun, Divân-ı Deâvi 
gibi nezaretlerle Meclis-i Hâss-ı Vükelâ, Meclis-i Ali-i Umümi, 
Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliyye gibi meclisler bu çerçevede zik- 
redilebilir.*05 

Bütün bu ve benzeri değişimler, hem Ulema'yı hem de din- 
devlet ilişkisini etkilemiş ve Tanzimat zihniyetinin oluşumuna 
katkıda bulunmuştur. 

Fakat şu hususun altını da çizmek gerekmektedir: Yeniçeri 
Ocağı'nın kaldırılmasından sonra 11. Mahmud, izlediği politika- 
larla, her ne kadar Ulema'nın görev ve etkinlik alanlarını daraltıp 
azaltmışsa da bu, Ulema'nın büyük güç kaybına uğradığı/uğratıl- 
dığı veya siyasi sahada tümden pasifleştiği anlamına gelmez. Ule- 
ma hala önemli bir mevkidedir. Zira devlet, toplum katında yap- 
tıklarını meşrülaştırmak için Ulema desteğine muhtaçtı. Daha ya- 
pılacak pek çok reform vardı ve bunun için de İlmiyye örgütü ge- 
rekliydi. Bu yüzden İlmiyye, Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılmasından 
sonra da her ne kadar nisbi gücünde azalma olsa da reformları 
desteklemiş ve reformların içinde yer almıştır.* Askeri okulların 
açılmasında,” Tıbbiye'nin kurulması ve çalıştırılmasında Ulema 
etkinlik göstermiş, Devlet'e yardım etmiş*9 ve yapılanların meş- 
rülaştırıcısı olmuşlardır. 

Bu noktada 11. Mahmud dönemi din-devlet ilişkisinde meşrü- 
iyet ve dini meşrulaştırım konusuna işaret etmek faydalı olabilir. 
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II. Mahmud, Ulema'nın aleyhine bir takım sonuçlar doğuran 
icraatlarda bulunmakla birlikte devletin dini meşrülaştırımında 
(religious legitimation) meşrülaştırıcılar (legitimators) olarak 
Ulema'nın önemli rolünün ortadan kalkmaması ve meşrüiyet kri- 
zi yaşanmaması veya meşruiyetin unutulmaması için gerekli meş- 
rülaştırım hatırlatıcı önlemler almıştır. Bilindiği gibi meşrulaştı- 
rım -özellikle kriz, çözülme veya çöküş dönemlerinde- unutula- 
bilir. Bu durumda meşrüiyet kaybı ve krizi ortaya çıkabilir. Öy- 
leyse meşrüiyyet krizini doğuracak olan unutkanlığın ortadan 
kalkması için meşrulaştırım tekrarlanmalıdır.** işte 11. Mahmud, 
muhtemel bir meşrülaştırım unutkanlığına karşı, daha önceki Sul- 
tanların başvurduğu yöntemle, Ulema'yı görevlendirmiştir. Il. 
Mahmud, Ulema'nın başı Şeyhülislâm Yâsincizâde Abdulvahhab 
Efendi'yi*!9 (1758-1833), hatırlatıcı rolü üstlenerek Devlet-i Aliy- 
ye'yi ve tabiatıyla 11. Mahmud'un otoritesini haklılaştırıp geçerli 
kılacak dini meşrulaştırım için bir risâle yazmakla görevlendir- 
miştir. Yeniçeriliğin kaldırılmasından sonraki yıllarda Hülâsatü"l- 
Beyan fi İtâatis-Sultan*!! (1247) adıyla Arapça ve Türkçe yazdığı 
risâlede Abdülvehhab Efendi, adından da anlaşılacağı üzre Sul- 
tan'a itaat hususunda deliller getirmekte, bu cümleden olmak 
üzere yirmibeş Hadis ve bazı ayetler zikredip şerhederek Halife- 
sultan'a itaatin farz olduğunu ispat etmeye çalışmaktadır. 

Abdülvehhab Efendi'nin Risâle'sinde zikre değer en önemli 
hususlardan biri, kullandığı kelime ve ısulahları özenle seçmesi 
ve bu çerçevede Halife, İmâmü'l-Müslimin, Emirü'l-Mü'minin?!? 
gibi dini sıfatlarla nitelediği 11. Mahmud'un, yaptığı veya yapma- 
ya çalıştığı reformları ihyâ-yı din, icra-yı Sünnet, siyâset-i adliy- 
ye, tecdid ü ihyâ, kavanin-i askeriyye ve usül-ü mülkiyye, “cism- 
i devlet yeniden can bulmuş”, “hayr u salah-ı ümmet ve refâh u 
râhat-i mülk ü millet” gibi ifadeleri kullanarak*!? izah etmeye, 
meşrü göstermeye çalışmasıdır. Bu ifadeler de göstermektedir ki 
o dönemde Osmanlı Devlet diline modern unsurlar girmeye baş- 
lamış ve bu din dilini de etkilemiştir. 

Bu Risâle ortaya koymuştur ki 11. Mahmud yeniliklerini -Ule- 
ma'ya rağmen bile olsa- yaparken Ulema'nın meşrülaştırıcı işle- 
vinden yararlanmasını bilmiş ve toplumuna meşrülaştırım hatır- 
latmasında bulunarak olası bir meşrüiyet krizi ve kaybını önle- 
meye çalışmıştır. 
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Abdülvehhab Efendi'ye ek olarak Molla Keçecizâde Meh- 
med İzzet'in Lâyihası ve Mehmed Esad'ın Üss-ü Zafer'i de dini 
meşrulaştırım ve meşrülaştırım hatırlatmasına örnek olarak zik- 
redilebilir.*1* 

11. Mahmud döneminde, III. Selim zamanına kadar uygula- 
nan, Meşveret Meclisinden farklı olarak kurulan Dâr-ı Şüra-yı Bâ- 
bıali (hükümet şurası), Meclis-i Vâlâ-yı Ahkam-ı Adliyye (24 
Mart 1838) Dâr-ı Şüra-yı Askeriyye meclisleri Osmanlı Devlet ge- 
leneğinde yeni oluşumlardı. Bunlar gördüklerle işlevlerle, hem 
Sultan'ın otoritesinin nisbeten sınırlandırılmasını, hem İlmiyye- 
nin görev alanlarının daralmasını ve hem de devlet kurumlarında 
ilmi ve dini yeterliliği olmayan yeni bürokrat kalemin etkin ol- 
masını beraberinde getirmişlerdir. Bu meclislerden ilki, merkezi 
hükümet organı ile; ikincisi adalet organları ile, üçüncüsü ise or- 
du ile ilgili yeni kurallar koymak için kurulmuşlardır.1!5 

Bunlardan özellikle Meclis-i Valâ-yı Ahkâm-i Adliyye, Devlet- 
i Aliyye'nin bütün önemli işlerinin konuşma ve düzenleme mer- 
kezi olupt!© gerekli kanun tasarılarını ve nizamnâmelerini hazır- 
lamak, devlet adamlarıyla ilgili davalara bakmak, devlet ve mille- 
tin işlerini görüşmek amacıyla kurulmuştur.*17 Bugünkü Danış- 
tay ve Yargıtay kurullarının yetkilerini kendisinde toplayan ve bir 
başkan ile dokuz üye ve iki sekreterden oluşan Meclis'in hazırla- 
dığı kanun projeleri, Padişah'ın Hatt-ı Hümayun ve Şeyhülis- 
lâm'ın fetvasıyla kanun haline gelirdi.*18 Her halükarda bu en üst 
adalet kurulu, Tanzimat'ın oluşum sürecinde önemli bir mevkiye 
sahiptir. 

II. Mahmud döneminde İlmiyye'nin devlet bünyesindeki ko- 
numunu etkileyen önemli bir gelişme de Sadrazamlığı Başvekale- 
te dönüştürereki!? Padişah'a karşı etkin olma pozisyonundan çı- 
kardığı gibi Şeyhülislamlığın da Padişah'ı kontrol edebilecek bir 
güç olmaktan çıkarılmaya çalışılması ve devlet işlerindeki etkin- 
liğinden uzaklaştırılması çabalarının olmasıdır. 

Yeniçeri Ocağı'nın ilgasından sonra Yeniçeri Ağasının karar- 
gahını Meşihat Dairesi (Bâb-ı Meşihat) olarak kullanmaya başla- 
yan Şeyhülislam*? bir bakıma İslam milletinin liderliğiyle ve di- 
ni hukuk alanıyla sınırlandırılmak istenmiştir. Bu ise adalet ile 
Şeriatın, din ile dünyanın ayrılmasının önemli temellerinden ol- 
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muştur.*2! Halife-sultan Mahmud'un, düşünülen vergiler, Medre- 
se softalarının askere alınması, diri kurulunun iznini almadan ha- 
ciz ve müsaderelere girişmesi, vakıf işlerini ele alması, Frenk 
adetlerine karşı aşırı ilgi göstermesi gibi konularda Şeyhülisla- 
m'ın verdiği bir muhtırayı yırtıp atarak “Ulema'nın sadece din iş- 
lerine karışmiası gerektiği, hükümet işlerini yönetme hakkının 
yalnızca Sultan'a ait olduğu” şeklindeki sözü dünyevileşme eğili- 
minin ve İlmiyye'nin sınırlandırılmak istenmesinin önemli belge- 
sidir.22 Bu söz ve bunun doğrultusundaki eylemleri 11. Mah- 
mud'un siyaset alanında Ulema'ya karşı olumsuz tutuma girdiği- 
ni göstermektedir.*?? 

II. Mahmud döneminde, Tanzimat'ın kanunlaştırma hareket- 
lerine zemin hazırlaması bakımından önemli iki ceza kanunnâ- 
mesi kabul edilmiştir (1254/1838)*2* Bunlardan biri Kadıasker, 
Kadı ve Nüvvab'a, diğeri ise memurine özgüdür. Özellikle Kadı- 
ların suistimallerine set çekmek amacıyla çıkarılmış olan Tarik-i 
İlmiyye'ye Dair Ceza Kanunnâme-i Hümayunu o dönemde İlmiy- 
ye'nin durumunun bozukluğunu da görmesi bakımından önem- 
li bir kanundur. 

Memurların işleyecekleri suçları ve bunların cezalarını ki; n 
sayan ve keyfi cezaların kaldırıldığını belirten Memurine mahsus 
ceza kanununun da Osmanlı Devleti ceza hukukundan zulüm 
suçu ve siyaseten katl gibi cezaların kalkması yolunda bir adım 
atılması yönünde önemli bir metindir.*> 

Her ne kadar bu kanunlarda belirtilen cezalar gayrimuayyen 
ve Şer'i ise*?9 de kanun fikrinin oluşumunda, idare-halk ilişkile- 
rinin değişmesinde ve Tanzimat'a gelinmesinde bir takım işlevler 
görmüşlerdir. 

Din-devlet ve devlet-toplum ilişkileri açısından 11. Mahmud 
döneminin özel bir yönü de mülkiyet hakkı, din ve vicdan özgür- 
lüğü ve eşitlik alanındadır. Yeniçeriliğin tasfiyesinden sonra |l. 
Mahmud, devlet hizmetinde bulunmuş kişilerin ölünce malları- 
na el konulması usulü olan müsâdere'yi kaldırarak bunların mi- 
ras ve mülkiyet haklarına güvence getirmiştir. Her ne kadar bu 
yasak, hemen kurumsallaşmasa da o zaman için en azından ilke 
bazında önemli bir değişimdi.*”” 
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Gerek bu kanun ve usüller, gerekse idare, ceza, eğitim ve or- 
du alanlarında çıkan diğer bir takım kurallar, yani nizâmât-ı esâ- 
siyye, kamu hukukuna doğru atılmış adımların ilk belirtileridir- 
ler. Bu alan geliştikçe Şeriat hukukunun alanı daralmıştır. Bunun 
ilk sonuçları Tanzimat Dönemi'nde görülecektir. Önemli olan, 
ama ancak II. Mahmud'un hükümdarlığı süresinden sonra güçle- 
nen bir yenilik, kanun yapma işi ile görevli kişisel olmayan yasa- 
ma mekanizmasının şekillenmeye başlamasıdır ki bu 1876'da Ka- 
nün-i Esâsi dönemine kadar devam eden bir çizgi olmuştur.*28 

Esasen modern anlamda yasama, ancak Tanzimat Döne- 
minde Kanunlaştırma (codification) akımı ile başlamış olmakla 
birlikte bunun temelleri 11. Mahmud zamanında atılmıştır. ll. 
Mahmud'un “Bundan böyle teb'amdan Müslümanları ancak Ca- 
mi'de, Hıristiyanları Kilise'de, Musevileri Havra'da tanımak is- 
terim”??? türünden sözleri bunların devlet katında eşit oldukla- 
rı düşüncesini getirmiş ve Tanzimat'taki eşitlik maddesinin or- 
taya çıkışında etkili olmuştur. Gerçi bu söz, milliyetçilik akım- 
larını önlemek için de söylenmiş olabilir; ancak sonuç bu nok- 
taya varmıştır.*?9 

Bu dönemde Ulema'yı ve dini grupları ilgilendiren önemli bir 
gelişme de Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılmasından bir süre sonra 
Bektaşi Tarikatı'nın da yasaklanmasıdır.*! Bektaşilik ile Yeniçeri 
Ocağı arasındaki yakınlık, Yeniçeri Ocağının kapatılmasıyla bir- 
likte Bektaşiliğin de yasaklanmasına neden olmuştur. Yeniçerili- 
gin ilgasında olduğu gibi Bektaşiliğin yasaklanması olayında da 
Ulema ve diğer tarikatlar Halife-sultanın yanında yer almışlardır. 
Niyazi Berkes'e göre Ulema ve “Sünnet ehli Tarikatlar”, Bektaşi- 
liğe indirdikleri darbenin faturasını, er geç dünyevi aydın kütle- 
sinin karşısında kalmakla ödeyeceklerdir.*32 

11. Mahmud, devlet-tarikat ilşkilerinde, Bektaşiliği yasakla- 
masının dışında da bir takım düzenlemelere gitmiştir. 11. Mah- 
mud dönemine kadar Osmanlı Devleti Tarikat ve Tekkelerin öz- 
gürlük alanlarına pek dokunmamış, bir bakıma nisbeten onları 
sivil özerk birer grup grup ve örgüt olarak telakki etmiş iken 1l. 
Mahmud döneminde durumları değişmiştir. 11. Mahmud, 
1227/1811 ve 1252/1836 tarihli Fermanlarında Tekke ve Tarikat- 
larla ilgili bir takım prensipler koymuş ve bunlara uyulmasını is- 
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temiştir. 1811 tarihli fermandan da anlaşıldığına göre 11. Mah- 
mud, Tekkeleri, Şeyh seçimini devletin kontrolüne almak, boşa- 
lan Tekke şeyhliklerine Şeyhülislam'ın görüşü alınarak şeyh ata- 
ması yapmak gibi hususları gerçekleştirmek istemiştir.*33 Kana- 
atimizce bu olay, Osmanlı Devleti'nde din-devlet ilişkisi bağla- 
mında farklı bir durumdur. Bu olay, devletin “sivil dini alan”a 
müdahele etmeye çalıştığını ve dolayısıyla tümden “resmi din” 
anlayışına adım atmak istediğini ifade etmesi bakımından çok 
önemlidir. Devletin toplumun gayriresmi alanlarına müdahele ve 
resmi din oluşturma anlayışı Cumhuriyet'e giden çizgide giderek 
artan oranda izlenen bir devlet politikası olmuştur. 

11. Mahmud döneminde yapılan bir takım değişikliklerle, 
özellikle Yeniçeriliğin ilgasından sonra Kadılar, Kadılık görevle- 
rinde yardımcıları olan bir takım kişi, kurum ve sosyal grupları 
ve dolayısıyla bir takım fonksiyonlarını yavaş yavaş kaybetmiş, 
ellerinden beledi görevleri de alınmıştır. ** 

11. Mahmud'un Kadıların fonksiyonlarında indirim doğrultu- 
sunda yaptığı işlerden biri de mahallelerin yönetiminde İmamla- 
rın görevlerine ortak bir kurum olarak Muhtarlık teşkilatını tesis 
etmesidir (1829). Bilindiği gibi Klasik Dönem Osmanlı taşra yö- 
netiminde İmam, Padişah beratı ile tayin ediliyordu; mülki ve be- 
ledi amir olan Kadı'nın mahalle düzeyindeki temsilcisi gibiydi. 
Muhtarlık teşkilatının kurulmasıyla vergi salınması ve toplanma- 
sı, mahalle veya köyün güvenlik işleri Muhtarların yetkisi dahili- 
ne verilmiş ve İmam da aynı derecede sorumlu tutulmuştur.*35 
Dolayısıyla Muhtarlık müessesesi, -her ne kadar muhtarlar 
imamların kefaletiyle seçilseler de- İmamların yetki ve sorumlu- 
luklarını almaya başlamış ve böylece İmamların görev ve işlevle- 
ri de dini alanla sınırlandırılmaya doğru yol almıştır.*6 

Ulema, bürokrasi ve orduyu kendine tamamen bağlayarak 
merkeziyetçi, bürokratik, sağlam bir sultan otoritesi inşa eden ve 
reformlarını öyle yürütmeye çalışan Sultan Mahmud'un, çökme 
sürecine girmiş olan devleti çeşitli çabalarıyla ayakta tutmaya ça- 
lışırken Din'e oldukça fazla yer vermesi ve Hilafet kurumunu iş- 
leterek*7 Ulema'nın gönlünü alması da zikredilmesi gereken hu- 
suslardandır. Bu yönüyle aslında 11. Mahmud, tam olarak Il. Ab- 
dülhamid zamanında kendini gösterecek olan İslamcılık akımına 
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da zemin hazırlamış olabilir. Osmanlı Devleti'nde Hilfâfet kuru- 
munun özellikle Batı'ya karşı kullanılması olayının kökeni daha 
gerilere gitse de 11, Mahmud döneminde daha sık bir şekilde iş- 
letilmiş, devreye sokulmuştur. Sutan Mahmud, yönetiminde Hi- 
lafet vurgusuyla hem içte reformların: gerçekleştirmiş, hem de 
dıştan gelen baskılara cevap verme yoluna gitmiştir. 

Bu çerçevede 11. Mahmud döneminde devlet için çok önemli 
problem haline gelen milliyetçilik meselesine kısaca değinme- 
mizde fayda bulunmaktadır. Din-devlet ilişkileri açısından 
önemli olduğunu başından beri vurgulamaya çalıştığımız Gayri- 
müslim azınlıklar veya Yahudi ve Hıristiyan milletler meselesi, LI. 
Mahmud döneminde önemli bir problem haline gelmişti. 18. 
yüzyılda Batılılarla temasa geçmeleri ve bazı andlaşmalarla da Ba- 
tılı ülkelerden himaye almaları sonucunda bağımsızlık özlemi ta- 
şıyan Gayrimüslim milletlerin, 19. yüzyıldan itibaren sözkonusu 
özlemlerini eyleme dönüştürme çabalarına girişmeye başladıkla- 
rı görülmektedir. Bağımsız Yunanistan için yapılan eylemler bun- 
ların en önemlilerindendir.*8 Bu eylemlerden Osmanlı'nın Türk 
olmayan Müslüman tebaasının da etkilendiğini, Araplarla Arna- 
vutlar arasında da bu çerçevede yavaş yavaş kıpırdanmaların baş- 
ladığını gören 11. Mahmud, Halifelik makamını bu olumsuzluk- 
ları önlemede siyasal bir araç olarak güçlendirmeye çalışmıştır. 

Devlet kurumlarında rüşvet,**9 zulüm, kayırma vb. olumsuz- 
lukların en üst düzeyde icra edildiği bir dönemde Hilafet-salata- 
nat koltuğuna oturan 11. Mahmud, yaptığı icraatlardan dolayı 
halkıyla da kötü bir ilişkiye girmişti. Gidişattan memnun görün- 
meyen ve Mehdi beklentisi içinde bulunan halk ondan nefret edi- 
yordu.1*! Ancak Halife Mahmud, Hilâfet'e, Din'e ve Ulema'ya da- 
yanarak bu olumsuz duruma rağmen polikitalarını uygulamıştır. 

Özetle batılılaşmanın zorunluluğuna inanılmaya başlanan,**” 
Şer'i devlet-akıl devleti ayrımı gündeme getirilip tartışılan?” 11. 
Mahmud dönemi, Türkiye'nin din-devlet ilişkilerinin Tanzimat 
öncesi tarihinde önemli hadd-i fasıllardan biridir. 11. Mahmud'un, 
devlet alanında getirdiği merkeziyetçi bürokratik anlayış, oluş- 
turduğu yeni kurumlar, Batı ile geliştirdiği ilişkiler, devlet içinde 
açmaya çalıştığı dünyevi alanlar, Ulema'nın yetkilerini sınırlan- 
dırma girişimleri, Eylül 1838'de İngiltere ile imzaladığı Ticaret 
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Sözleşmesi, izlediği Tanzimatlı politikalar vs. Tanzimat'ın oluşu- 
munu sağlayan önemli olaylardır. 

Elbette Sultan Mahmud'un reform dönemi, din-devlet iliş- 
kisi bağlamında laikleşme getirmemiştir; ancak şibih-laikliğin 
başgöstereceği Tanzimat Devleti'nin gerçekleşmesine zemin ha- 
zırlamıştır. 

Ayrıca Tanzimat, Tanzimat-ı Hayriyye, Nizâm-ı müstahsene 
gibi nizam kökünden gelen veya nizam'la birlikte kullanılan ve 
Tanzimat Dönemi'nin oluşumunda önemli işlev gören kavramlar, 
11. Mahmud döneminin son yıllarında kullanılmıştır.** 

Tanzimat Fermanı'nın hazırlanması ve icrasında baş aktörler- 
den biri olan M. Reşid Paşa da 11. Mahmud'un ıslahat mektebin- 
de yetişmiş, Batı'yı o dönemde tanımıştır.** 

1. Mahmud, Saltanatının son zamanlarında Tanzimat-ı Hay- 
riyye'nin ilanı planlarını yapmış, fakat Akif Paşa'nın kendisine 
“hukuk-u Şâhâneniz tahdid olunacak” sözünün de etkisiyle bun- 
dan vazgeçmiştir.1t6 

Hülasa Tanzimat'ı hazırlayan şartların oluşum sürecinde din- 
devlet ilişkisinde temelde bir değişim, başkalaşım ve farklılaşım 
olmadığını söyleyebiliriz. Fakat belirtmeliyiz ki devlet, gerileme 
ve çöküş zamanlarına girdiğinde, uyguladığı yenileşme ve batılı- 
laşma politikalarıyla kendi kurumları içinde önemli siyasi uz- 
manlaşma ve farklılaşmaların meydana gelmesini sağlamıştır. Uz- 
manlaşma ve farklılaşma ise zaman içinde dinin sosyal ve siyasi 
boyutunu kaybetmeye başlamasına, bir takım laik alanların açıl- 
masına ve İlmiyye örgütünün ilmi ve ahlakıyla yükseliş döne- 
mindeki seviyesini yitirmesine paralel olarak görev, yetki ve so- 
rumluluklarının azalmasına/daralmasına neden olmuştur. Os- 
manlı Devleti'nde ortaya çıkan bu yeni durum, Osmanlı ve Tür- 
kiye tarihinde önemli bir dönüm noktası (temel etken, hadd-i fa- 
sıl) olan ve din-devlet ilişkisinde şibih-laikliğin hüküm süreceği 
Tanzimat'ın oluşmasında büyük rol oynamıştır. 

Osmanlı Devleti, gerileme ve çöküş sürecini yaşarken yapma- 
ya çalıştığı reformlara askeri alandan başlar ve öncelikle bu alan 
vesilesiyle Batı'yla ilişki kurarken, daha doğrusu Batı'nın askeri 
alandaki üstünlüğünü kabul ederken Batı'dan aldığı askeri veya 
teknik yeniliklerin, beraberinde kültürünü de getireceğini ve bu 
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yeniliklerin sözgelimi din-devlet ilişkilerini etkileyebileceğini he- 
saba katmamış gibidir; hesaba kattığını düşünsek bile izlenen po- 
litikaların devleti o noktaya götürdüğünü söyleyebiliriz. Askeri 
alanda Batı ile kurulan ilişkilerde akkültürasyonun zemini oluş- 
muş ve ardından bütün alanlarda modernleşme ve değişim süre- 
cine, dolayısıyla Batılılaşma rotasına girilmiştir. Diyebiliriz ki Os- 
manlı hayatı, çeşitli alanlarındaki reforruların birbirini etkileye- 
ceği ve herhangi bir alanda kaydedilecek değişiklik veya farklılaş- 
maların mutlaka diğer alanlara da yansıyacağı bir yapı arzetmek- 
tedir.**7 Nitekim öyle de olmuştur. Ancak bu'nektada'€n önem- 
isi de değişimlerde asıl etkileyici ve merkezi konumdaki kurum 
da devlettir. Osmanlı'da yenileşme çabalarının devlet eliyle yürü- 
tüldüğüt“8 bilinmektedir. Ve üstelik öncelikle de Devlet, bizatihi 
modernleşmeye kendisinden başlamıştır. Fakat bu değişiklikler 
zaman içinde bütün bir topluma sirayet etmiştir. 

Osmanlı Devleti'nde değişim sürecinde din, devlet ve Ulema 
konusu ile ilgili olarak; çözülme, gerileme ve nihayet çöküş sü- 
recine girildiği dönemlerde toplumun dine bakışının veya dinin 
toplum katındaki konumunun ne olduğu hususuna da kısaca de- 
ginmek istiyoruz. 

Osmanlı Devleti'nde, gerileme zamanlarına girildiğinde siya- 
si düzlemde ve toplum katında dine daha sıkı bir biçimde sarıl- 
mak gerektiği düşüncesi hakim olmuştur. Osmanlı Devleti, ekono- 
mik ve siyasal görkemliliğini yitirdikçe Osmanlı insanı ve çoğu 
yönetici seçkinleri de Şeriat'a giderek daha çok sarılmak gereği 
duymuş, Mehdici beklentilere girmiş ve bozulmanın nedenini, Şer'-i 
Şerif'e uymamakta aramışlardır.**? Bu dinin, Osmanlı devleti'nde 
gittikçe siyasallaşma yönünde daha da ağırlık kazanmasını bera- 
berinde getirecektir. Gerileme ve çöküş dönemi Osmanlı Sultan- 
ları, gerektiğinde dinin siyasi yönünü öne çıkarmaya, iç ve dışa 
karşı Hilâfetlerine vurgu yapmaya çalışmışlardır. Bu zamanlarda 
Osmanlı Devleti, yaptıklarını dini açıdan meşrülaştırmaya dikkat 
etmiş ve dini meşrülaştırıcı olarak Ulema'ya sıkça başvurmuştur. 
Ulema da devletin kendilerine ne kadar muhtaç olduğunun ve 
dolayısıyla devlet içinde önemli bir siyasi konumda bulundukla- 
rının farkında olmuştur.*9 Ne ki bu farkında oluş onları, bozu- 
lan durumlarını düzeltmeye, Devlet'in düzelmesi için gerekli al- 
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ternatif projeler geliştirmeye ve nihayet gittikçe devlet içinde da- 
ha büyük bir siyasi güç olmaya götürmemiş ve tersine İlmiyye, 
devletin genel inhitatına paralel olarak çöküşe yönelmiştir. 

Bu noktada işaret etmeliyiz ki Keçecizade İzzet Molla'nın 
1253 tarihli Layihasından, Tanzimat'a çok yaklaşıldığı 11. Mah- 
mud'un son iki yılında çöküş ve gerilemeyi hisseden ve psikolo- 
jik bir kriz içerisine giren halkın, en azından belli kesimlerinnin, 
çözümü Mehdi'yi beklemekte gördükleri anlaşılmaktadır. Bu; kö- 
tü durumların, gerileme, çözülme ve çöküş dönemlerinin bir 
özelliği olarak karşımıza çıkmaktadır. Zor durumda kaldığını 
hisseden insanlar, devleti ve toplumun bozulan durumunu Meh- 
di'nin gelip düzelteceğine inanır ve bu inançla intizar-ı Mehdi içe- 
risine girerler. İzzet Molla, layihasında çözümün, Mehdi'yi bekle- 
mek olmayıp, Mehdi gelinceye kadar durumları düzetmeye çalış- 
mak gerektiğini söyler. Tanzimat Fermanı'nın ilanına çok yakın 
bir zamanda layihasını kaleme alan İzzet Molla, ayrıca durum 
tespiti yaparak rüşvetin, haksızlığın yaygınlaştığını ifade eder ve 
Nizam-ı Cedid ordusunun faydalarını savunarak yeni bir nizam 
kurulmasının gerekliliğini ileri sürer.*! 

Son olarak 111. Selim döneminden sonra dikkati çeken bir 
hususa işaret etmekte fayda bulunduğunu düşünmekteyiz. Il. 
Selim, yapmak istediği reformlara ve dolayısıyla kurmak istedi- 
ği sisteme Nizam-ı Cedid, yani Yeni/Modern Düzen adını vermiş 
ve özellikle bu adla kurmuş olduğu ordu nedeniyle büyük tep- 
kiler almış, Padişahlık ve hayatından olmuştu. Osmanlı Devle- 
ti, anlaşılan bu olaydan ders çıkarmış olacak ki Ill. Selim son- 
rası yenilikleri veya yeni düzen arayışları için Nizam-ı Cedid 
kavramını -daha önce IlI. Selim ve diğer devlet erkanının Fran- 
sız İhtilali ile Angient Regim€'nin yıkılması sonucu yeni kurulan 
Fransız sistemine de aynı kavramı kullandıklarını belirtmiştik- 
pek kullanmamış onun yerine Vak'a-i Hayriyye, Usül-ü Nizâm- 
ı Müstahsene, Asâkir-i Mansüre-i Muhammediyye ve daha son- 
ra Tanzimat, Tanzimat-ı Hayriyye gibi ifadeler kullanmaya özen 
göstermiştir. Özellikle Nizâm-ı Cedid'in başına gelenler Sek- 
bân-ı Cedid'in başına geldikten sonra bu duruma çok dikkat 
edildiği anlaşılmaktadır. Bu, Devlet'in genel olarak meşrüiyeti- 
ni devam ettirmek, özel olarak ise yaptığı yenilikleri meşrülaş- 
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tırmak için, meşrülaştırımda önemli bir işlev gören ve zorunlu 
olan dile, toplumun inanç ve düşünceleriyle bezediği din diline 
dikkat ettiğini göstermektedir. 


3.2.2. Dinin İşlev ve Etkil rinin Azalması 
Osmanlı Devleti, sosyal, kültürel, ekonomik ve siyasi değişim 
sürecinde içine girdiği ihtiyarlama, gerilme ve çözülme şartla- 
rında bir takım reform politikaları izlemiştir: Yukarıda ifade edil- 
diği gibi bu reform politikaları, Batı ile bir takım ilişkilere girile- 
rek gerçekleştirilmiştir. Batı ile kurulan ilişkiler, kaba çizgilerle 
ifade edecek olursak, Ill. Selim'e kadar yumuşak/gevşek ilişkiler 
olup Osmanlı Devleti'nin kendi sosyal ve siyasi şartlarına uygun 
bir dönüşüm gerçekleştirerek çöküşten kurtulmasını ve yeniden 
canlanmasını hedeflerken IlI. Selim'den itibaren sıkı ilişkiler olup 
Batı'yı örnek alarak kabuk değiştirmeyi amaç edinmiştir. Fakat 
her halükarda Osmanlı ıslahat çabalarını batılılaşma ve modern- 
leşme çabaları olarak ifade etmek mümkündür. Çünkü birinci 
dönemde Batı ile ilişkilere girilerek yapılan reformlar, ikinci dö- 
nem Batı ile ilişki biçimini getirmiştir. Ikinci tip ilişki biçimi ise 
Tanzimat'ı doğurmuştur. 

Gerek yumuşak ilişkiler, gerekse: sıkı ilişkiler biçiminde sey- 
reden Batılı değişim çizgisi, Tanzimat'a gelinirken Osmanlı Devle- 
ti'nin, kuruluş, gelişme ve yükselme devirlerinde çok sıkı ilişki- 
lere girdiği Din'in işlev ve etkilerinin gittikçe azalarak devlet 
bünyesinde dünyevileşmenin zemin bulmasına ve buna paralel 
olarak devlet örgütünde geniş yetki, görev ve işlevleri olan İlmiy- 
ye sınıfının yavaş yavaş nisbi güç indirimine maruz kalarak sözko- 
nusu yetki, görev ve işlev alanlarının daralmasına yol açmıştır. 
Esasen bir önceki başlık altında zaman zaman bu konuya değin- 
dik. Fakat bu başlık altında özellikle bu konuya vurgu yaparak 
Türkiye'nin laikleşme sürecine girmesinde ve şibih-laik Tanzimat 
Devleti'nin oluşumunda, Tanzimat öncesi değişim sürecinin rolü- 
nü kısaca ortaya koymaya çalışacağız. 

Tanzimat Dönemi'ne kadar Osmanlı din-devlet ilişkisinde bir 
dönüşüm ve başkalaşım olduğunu söyleyemiyoruz. Tanzimat ön- 
cesi dönemde İlmiyye sınıfının görev alanlarının belki de en çok 
daraltıldığı Yeniçeri Ocağı'nın ilgası sonrası dönemde dahi din- 
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devlet ilişkisi sıkı bir şekilde sürmüş, üstelik Ulema devletin iş- 
leyişinde ve reformların yapılmasında dini meşrüiyet aracı olarak 
işlev görmeye devam etmiştir. Ancak öyle reformlar yapılmış, öy- 
le politikalar izlenmiştir ki bunlar, sözkonusu durumun yavaş 
yavaş değişmesine zemin hazırlamıştır. 

Islahat çabaları çerçevesinde daha ziyade 111. Selim'den itiba- 
ren ve özellikle de 11. Mahmud döneminde izlenen politikalar, 
Batı'dan esinlenerek yapılan bürokratik düzenlemeler, yeni ku- 
rumsal yapılanmalar ve aynı doğrultuda açılan yeni görev alanla- 
rı, önemli farklılaşmalar doğurmuş, bu farklılaşmalar ise yeni si- 
yasi aktörlerin siyaset sahnesinde etkin ve aktif olarak rol alma- 
larına yardımcı olmuştur. Bu durum ise, İlmiyye'nin devlet için- 
de nitelik ve nicelik yönünden geri plana itilmesini, devlet ku- 
rumlarını dini yönden denetleme işlevlerinden gün geçtikçe 
uzaklaşmasını ve dini eğitim yönünden zayıf olan bürokratların 
Halife-sultanları etkileri altına alarak devletin dine nispeten me- 
safeli duruşunun alt yapısının hazırlanmasını getirmiştir. 

Batılılaşma zamanlarının Tanzimat öncesi dönemlerinde siyasi 
aktörler olarak Ulema grubunun gidişattan olumsuz yönde etki- 
lenmesi, iki koldan olmuştur. Bu kollardan biri, İlmiyye bürokra- 
sisinin dışındaki değişim ve reformları içerirken, diğeri bizzat 
Ulema ile ilgili ve İlmi-dini bürokrasinin kendi içinde ve kendi- 
siyle ilgili yapılan düzenlemeleri kapsamaktadır. 

Öteden beri yapılan -Ulema'nın da bizzat içinde yer aldığı ve 
desteklediği- askeri reformlar, özellikle Yeniçeri Ocağı'nın kaldı- 
rılması, birincisine en iyi örneklerden biridir. Aynı şekilde bir ta- 
kım meclislerin açılması, bakanlıkların kurulması, yeni bir takım 
kurumların ihdas edilmesi, meselâ Seraskerliğin yeni biçimi,*? 
belediye ve muhtarlığın tesisi gibi olaylar da Ulema'nın dışında 
gerçekleşen ve fakat bu gelişmelerin getirdiği fonksiyonel uz- 
manlaşma ve farklılaşmalardan dolayı özellikle Kalemiyye'nin le- 
hine, İlmiyye'nin aleyhine meydana gelen olaylardır. 

Bunların dışında bazı olaylar da vardır ki bunların bir kısmı 
Ulema'yı ilgilendirirken, bir kısmı ise direkt olarak Dini-ilmi bü- 
rokrasinin kendi içinde ve kendisiyle ilgili düzenlemelerdir. Söz- 
gelimi Adliye Nezareti ile Maarif Nezareti, aslında Şeyhülislamlık 
örgütünün görev alanları olan yargı ve eğitimle ilgilidir; ancak bu 
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nezaretlerin kurulması, İlmiyye sınıfını doğrudan etkilemiştir. Bu 
nezaretlerin sorumluluğunda yürütülen bir takım adliye işleri ve 
eğitim hizmetleri, adliyye ve eğitimde hem İlmiye'nin gerilemesi- 
ni hem de dünyevileşmenin zemin bulmasını sağlamıştır.*3 

Dini-ilmi bürokrasinin kendi içinde ve kedisiyle ilgili yapılan 
bir takım ıslahat ve düzenlemeler de Ulema'yydirekt olarak etki- 
lemiştir. Özellikle 11. Mahmud tarafından gerçekleştirilmeye çalı- 
şılan Ulema'nın modern anlamda bürokratizasyonu, Il. Mah- 
mud'un amacı ne olursa olsun, dünyevileşmeye ve Ulema'nın iş- 
lev, görev ve etkilerinin azalmasına yol açmıştır. Bürokratizas- 
yonla, dinin bir bakıma belli alanlara hasredilmesinin zemini ha- 
zırlanmış, Ulema'nın küçük memurlar haline dönüşmesinin alt 
yapısı kurulmuştur. 

İlmiyye'nin belli alanlara hasredilmesinde ilmi-dini bürokra- 
tik alanda yapılan düzenlemelere Şeyhülislamlık dairesini örnek 
verebilriz. 11. Mahmud döneminin Yeniçeri Ocağı sonrası zaman- 
larında, Yeniçeri Ağakapısı Şeyhülislamlık dairesine (Bâb-ı Meşi- 
hat) dönüştürülmüştür. Bu dairenin kuruluşu dahi Ilmiyye örgü- 
tünün devlet idaresindeki yaygın görev alanlarının daralmasına, 
sınırlandırılmasına, Ulema'nın devlet dairesinin sınırları içine so- 
kulmasına doğru atılmış önemli bir adımdı. Bu, Ulema'nın popü- 
ler ve etkin gücünün temelini sarsmış, itiraz etme yeteneğini tör- 
pülemiştir.195 

Kısaca Osmanlı Devleti çözülme ve gerileme zamanlarına gir- 
dikten sonra meydana gelen bir takım değişikliklerin de etkisiy- 
le Din ve Ulema, iktidar görünümünde nisbeten zayıflamaya baş- 
lamıştır.1“ Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılmasından itibaren merkezi 
yönetimin daha da güçlenerek yönetimde ve toplumun çeşitli ke- 
simleri üzerinde nüfuzunu arttırmasıyla bu durumun pekişeceği- 
nin işaretleri de verilmiştir.*57 

Bu noktada Cevdet Paşa'nın Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılmasın- 
dan sonraki siyasi süreç ve din-devlet ilişkisiyle ilgili ilginç bir tes- 
pitini zikretmek faydalı olacaktır. Ona göre “Vak'a-i Hayriyye, 
Ulemâ ve Sulehânın icmaı ile vücuda gelmiş olmak mülâbesesiy- 
le andan sonra Bâbıâli pek ziyade taassub yolunu tutup salâbet-i 
diniyye yerine taassub-i riyâkârâne kaim oldu. Erbâb-ı taassub 
meydan aldı. Bundan pek çok mezerret görüldü, sonra bir çıkmaz 
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sokak olduğu anlaşıldı. Bu merekdan vazgeçildi. Lakin sonra da 
pek ileru gidildi. Efkar-ı diniyyeye zaaf getürüldü. Bunun da ham- 
yâzesi çekildi. Elhasıl Devlet-i Aliyye hayli müddet kendüsini if- 
rat ve tefritden tahlis edemedi. Ve Şah rah-ı itidale gidemedi.”*58 

Bu ifadelerde dikkati çeken iki husus bulunmaktadır. Birinci- 
si 1. Mahmud döneminde yetkililerin Yeniçeri Ocağı'nı Ulema ile 
birlikte kaldırmaları sebebiyle Osmanlı hükümetinin salâbet-i di- 
niyye yerine taassub-u ri yâkârâne yolunu tuttuğunu ifade etmesi- 
dir. Buradan anlaşılmaktadır ki Ulema, Ocak kaldırıldıktan son- 
ra önce iyice güçlendi veya Sultan Ulema'yı bir bakıma ödüllen- 
direrek devlet içinde Ulema'nın etkinlik ve nüfuzunu arttırdı. 
Belki de bunu daha sonra yapacağı modernleştirmeler için de 
“Resmi Ulema”dan muhalefet görmemek amacıyla yapmıştır. Fa- 
kat bu amaçla da olsa dini çevreleri rahatsız etmemek adına ve ta- 
biatıyla din adına pek çok bağnazlık yapılmıştır. Ancak bu duru- 
mun, Il. Mahmud'un güçlü merkezi yönetimi oluşturuncaya ka- 
dar ve kısa sürdüğünü tahmin ediyoruz. İkinci husus ise riyakar- 
ca bağnazlıktan vazgeçildiği ve fakat bu defa da tersine çok ileri 
gidildiği ve efkar-ı diniy yeye zaaf getirildiği, iyice esnetildiği, su- 
landırıldığı ve epeydir devletin kendisini ifrat ve tefritten kurta- 
ramadığı hususudur. Bu iki husus aslında gerek 11. Mahmud'a ka- 
dar geçen dönemde gerekse Il. Mahmud döneminde Osmanlı 
Devleti'nin nasıl bunalım, çözülme ve tutarsızlık içinde olduğunu 
gözler önüne sermektedir. Osmanlı Devleti'nde siyasilerin ve tu- 
tulan politikanın iki arada bir derede kaldığı, net olmadığı, yani 
bir siyasal anominin yaşandığı ortaya çıkmaktadır. Biz bu ikinci 
dönemin, 11. Mahmud'un güçlü merkezi yönetim sağladıktan 
sonraki zamanlardan itibaren Tanzimat'ı da içine alacak şekilde 
sonraki dönemleri içerdiği görüşündeyiz. 

Dünyevileşmenin siyasi zemini oluşurken bir yandan dinin 
devlet katındaki işlev ve etkilerinde azalma olur, yani din-devlet 
ilişkisinde gevşemeye yol açacak politikalar geliştirilir ve İlmiyye 
sınıfının görev, yetki ve işlevleri belli alanlara hasredilirken, pa- 
radoksal bir durum olarak bir yandan da din siyasi alanda etkin 
bir biçimde dillendirilmiş, devlet dini meşrulaştırıma çokça ihti- 
yaç duymuş ve aynı doğrultuda devlet Ulema'nın desteğine baş- 
vurmaya devam etmiştir. 
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Özellikle 1774 Küçük Kaynarca Antlaşmasıyla birlikte İmâ- 
mu'I-Mü'minin ve Halife-sultanlar, Halifelik sıfatını siyasi alanda 
kullanmaya başlamışlar ve bu olayla, Osmanlı Devleti, Batı'nın 
uluslararası politikasına etkili bir biçimde katıMnıştır.*? Bu duru- 
mun devletin çok kötü şartlar içerisinde Sakla duğu 11. Mahmud 
döneminde daha da geçerli oldüğunu daha önce belirtmiştik. ll. 
Mahmud hilâfeti yeri geldikçe işleyerek hem iç hem de dış poli- 
tikada ondan fayda ummuştur. 

Bu ise dinin siyasi boyutunun Osmanlı Devleti'nde güçlü 
bir şekilde gündeme gelmesini sağlamış ve sonraki zamanlarda 
siyasi bin ideoloji olarak İslamcılığın ortaya çıkışına zemin ha- 
zırlamıştır. 

Bu doğrultuda 11. Mahmud, dini meşrülaştırım aracı olarak 
Ulema'dan, Şeyhülislam ve diğer Müftilerin fetvalarından önem- 
li ölçüde faydalanmış, destek almıştır.*69 

Bir yandan Din ve Ulema geri plana doğru itileceğinin işaret- 
lerini verip bir yandan da Din'e ve Ulema'ya dayanılmasının, Ule- 
ma'nın desteğine ihtiyaç duyulmasının bir sebebi, devletin top- 
lum katında dini meşrüiyet elde etme zorunluluğu iken, diğer se- 
bep de İlmiyye'nin o kötü ve bozuk durumuna rağmen devlet 
içinde ve toplum katında sahip olduğu siyasi ve sosyal gücün bi- 
lincinde oluşudur. Ulema'nın bu bilinçte olduğunun örnekleri 
çok olmakla birlikte biz sadece bir örnekle yetineceğiz. 

Cevdet Paşa'nın Târih'inde verdiği bilgilere göre 11. Mah- 
mud'un Sadrazamı Alemdar Mustafa Paşa, askeri tahsisatın, bilfi- 
il askeri hizmette bulunanlara hasredilmesini temin etmeye çalış- 
mıştı. Ancak bu durumdan, Tarik-i İlmiyye veya Resmi Ule- 
ma'nın kendilerini olumsuz yönde etkileyeceği düşüncesiyle 
ürkmüşlerdi. Böyle bir şeyin uygulanması durumunda Tarik-i İl- 
miyye Ashabı, menâsib-i İlmiyye'nin fiili hizmetlere hasredilmiş 
olacağını ve bunun sonucunda da resmi hiyerarşinin hepten or- 
tadan kalkacağını hesap ederek kalben Alemdar Paşa'nın muha- 
lifleriyle beraberdiler.*! Alemdar Paşa, yapmak istediği şeyin bi- 
lincinde olsun ya da olmasın burada bizim için önemli olan hu- 
sus Resmi Ulema'nın Osmanlı Devleti içindeki konumun bilin- 


cinde olması ve resmi hiyerarşiyi bozacak olan icraatlara karşı ol- 
masıdır. 
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Fakat vurgulamalıyız ki Ulema, konumunun ne kadar bilin- 
cinde olursa olsun gelişmeler aleyhine işlemiş ve bu gidişatta 1l- 
miyye'nin öteden beri içine düştüğü ilmi, fikri, siyasi vb. yeter- 
sizliğinin, bozuk durumunun,” gelişmeleri izleyememelerinin 
ve Medreselerin gelişmelere cevap vermekten uzak olmasının bü- 
yük payı olmuştur. Ayrıca 111. Selim ve 11. Mahmud dönemlerinin 
önde gelen Uleması, destekledikleri batılılaşmacı reformların so- 
nuçta kendilerini zayıflatacağını ve Osmanlı Devleti ve toplumu- 
nun dini karakterini çözeceğini kavramamışa, en azından hesap 
edememişe benzemektedir.1©3 

Özetle Tanzimat'a kadar yürütülen reform çabalarında izle- 
nen yöntemle İlmiyye sınıfının görev, yetki ve işlev alanları nisbi 
bir daralmaya maruz kalmış, Ulema devlet bünyesinde siyasi-di- 
ni kontrol mekanizmalarını işletme gücünden uzaklaşmaya baş- 
lamış, dinin devlet katında işlev ve etkileri nisbeten azalmaya 
başlamıştır. Bu durum İaikleşmenin zemin bulmasına yol açacak 
çizginin oluşmasına neden olmuştur. Bu çizgi Tanzimat Döne- 
mi'ni de kapsayan uzun bir yolun açılmasını sağlamıştır. 


3.3. TANZİMAT FERMANI VE DİN-DEVLET İLİŞKİSİ 


3.3.1. Ferman'ın İlanının Psikolojik Arkaplanı 

ülhane Hatt-ı Hümâyunu'nun psikolojik arkaplanını anlaya- 

bilmek için, o esnada Osmanlı Devleti'nin konumuz açısın- 
dan içinde bulunduğu şartlara kısaca bakmakta fayda bulunmak- 
tadır. 

Tanzimat Fermanı'nın ilan edildiği yıllarda (1844 nüfus sayı- 
mına göre) toplam olarak 35.350.000 olan Osmanlı nüfusunun 
etnik dağılım bakımından 12.800.000'ini Türkler; 2.000.000'unu 
Rumlar; 2.400.000'ini Ermeniler; 150.000'ini Yahudiler; 
6.200.000'ini Slavlar; 4.000.000'unu Rumenler; 1.500.000'ini Ar- 
navutlar;, 36.000'ini Tatarlar, 4.700.000'ini Araplar; 235.000'ini 
Süryani ve Keldaniler; 30.000'ini Dürziler; 1.000.000.'unu Kürt- 
ler, 85.000'ini Türkmenler; 214.000'ini Çingeneler; dini dağılım 
bakımından ise 21.000.000'unu Müslümanlar, 13.000.000'unu 
Rum-Ortodokslar; 900:000'ini Katolikler; 50.000'ini Museviler 
ve 300.000'ini diğerleri teşkil etmektedir.*6* 

Böyle bir nüfus dağılımına sahip olan Osmanlı Devleti, sos- 
yal kurumları, siyasi yapısı ve iktisadi bünyesiyle endüstri çağına 
ayak uyduramayan bir devlet görüntüsü vermekteydi.*5 Devle- 
tin ekönomisi kötüleşmiş, tarımsal sistemi çökmeye başlamış ve 
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doloyısıyla ekonomik bunalım baş göstkrmişti.*9© Akdeniz kıyı- 
larının yarısından çoğunu üçbüçuk asır ehade tutmayı başarmış, 
karadan Avrupa'nın ortalarına kadar sokulümaş,- Macaristan'da 
birbuçuk, Balkanlarda beş asırdan çok kalmış ve kültürel ilişkiler 
için son derece elverişli coğrafi şartlara sahip bulunmuş olan Os- 
manlı Devleti,*97 bir çözülme ve çöküş sürecine girmiş, güçten 
düşmüş, ekonomik krizle yüzyüze gelmiş, İngiltere ile Ticaret 
Sözleşmesi İmzalamış*©8 (1838), Mısır Olayını dahi çözemeyecek 
duruma gelmiş, bunun için İngiltere, Avusturya, Prusya ve Rus- 
ya ile andlaşma yaparak onların askeri yardımlarıyla Mısır mese- 
lesini çözme yoluna gitmiş*“9 bir devleti. 

Devletin kötü olan bu durumu topluma da yansıyordu. Top- 
lumun morali içaçıcı bir vaziyette değildi. Toplum bir umutsuzluk 
içindeydi. Aslında yöneteni ve yönetileniyle Osmanlı toplumu, 
donuk bir kitle gibiydi.*79 Ortama belirsizlik ve tedirginlik hakim- 
di.9! Halk zulüm altındaydı, vergi yükü halkın belini büküyor- 
du.*”? Toplum içindeki din ve milletlere karşı Klasik Dönem'de 
gösterilen dini, siyasi müsamaha ve hürriyet, yerini hoşgörüsüz- 
lüğe, haksızlığa bırakmıştı.*73 

İlmiyye, Kalemiyye ve Seyfiyye'siyle devlet içindeki yönetici- 
askeri sınıflar ve Sultan, bir bozulma ve çözülmenin içerisine gir- 
miş, devlet çarkını döndüremeyecek hale gelmiş, devlet bürokra- 
sisi, bir çürümüşlük (corruption)** ile yüzyüze gelmiştir. 

İlmiyye sınıfı, uzun süredir içine girdiği bozuk durumdan 
çıkmak şöyle dursun, daha da kötüye gitmiş, Cevdet Paşa'nın ifa- 
desiyle sadece bir kaç aklı başında Ulema kalmış, Medreseler bo- 
zulmuş, eğitimin kalitesi oldukça düşmüş, Ilmiyye denetleyecek 
donanımdan uzaklaşmış, yeni ilmi gelişmelerden bihaberleşmiş 
durumdaydı.*”> 

Seyfiyye güçsüz bir halde olup savaşlarda hep yenik düşü- 
yordu... 

Kalemiyye'nin durumu da diğerlerinden pek farklı değildi. 
Ancak Kalemiyye'de farklı olan bir şey mevcuttu. Kalemiyye, Ba- 
tı ile girdiği ilişkilerle diğer sınıflara ve tabii ki Ulemaya karşı 
devlet içinde üstünlük sağlayacak alan ve imkanların açılmasını 
sağlamıştı. Böylece İlmiyye sınıfına karşı rekabetçi bir siyaset gü- 
den bürokrat sınıf, devlet içinde etkili bir konum elde etmeye 
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başlamıştı. Esasen bunlar da yeterli değillerdi, ancak diğerlerine 
oranla biraz daha malumat sahibi oldukları için öne geçmişlerdi. 

Devlet kurumları işlevsizleşmenin eşiğine gelmişti... Cevdet 
Paşa'nın, Osmanlı Devleti'nin radikal ıslahatlara ihtiyacı olduğu- 
nu vurgulamaya çalışırken söylediği şu sözler buna delalet etse 
gerektir: “Umür-i devlet saat çarkları gibi yekdiğere muttasıl u 
merbut ve bu dolabın hüsn-i intizâm üzere dönmesi, cümlesinin 
taht-ı nizam ve rabıtada bulunmasına menut olduğundan Devlet- 
i Aliyye her dairesince ıslahat-ı esâsiyeye muhtac idi” .*79 

Böyle bir devlet görünümü altında öteden beri Fransız Dev- 
rimi'nin de etkisiyle ağırlığını arttırarak devam eden milliyetçilik, 
devleti önemli bir problemle yüzyüze getiriyordu. Devlet, dağıl- 
ma, toprak kaybı ve çöküş sürecine girmişti.*77 Devleti saran böl- 
gesel başkaldırılar ve özellikle Balkan halklarını kışkırtan dış dev- 
letlerin faaliyetleri,*78 Osmanlı Devleti'ni, Müslim ve Gayrimüs- 
limleri devlet etrafında birleştirmek gibi önemli bir açmazla kar- 
şı karşıya getirmiştir.*”9... 

İşte Tanzimat-ı Hayriyye Fermanı, diğer bir ifadeyle Gülhane 
Hatt-ı Hümayunu, bu ağır şartlar altında bir umutla; Devlet'i çö- 
küşten kurtarmak umuduyla Topkapı Sarayı Gülhane Meyda- 
nı'nda 26 Şaban 1255/3 Teşrin-i Sâni 1839 (3 Kasım 1839) Pazar 
günü, Padişah, Bakanlar, Ulema, Devrin büyükleri, asker ve sivil 
büyük memurlar, Rum ve Ermeni Patrikleri, Yahudi Hahamı, Es- 
naf teşkilatı temsilcileri ve elçilerin huzurunda Hariciye Vekili 
Mustafa Reşid Paşa tarafından oloğanüstü bir debdebe*“ ile 
okunmuş! İrâde-i Seniyye'dir.182 

Çöküşten söz etmişken bir hususa işaret etmenin yararlı ola- 
bileceğini düşünmekteyiz. Osmanlı Uleması, düşünür ve tarihçi- 
leri, gerileme sürecine girilmesiyle birlikte çöküş olgusuyla yakın- 
dan ilgilenmişlerdir. Mezkur ilgililer, Mukaddime'sinde çöküş 
sosyolojisi (the sociology of decline) ve çöküş etiolojisi*83 (the 
etiology of decline) yapan İbn Haldun'un çöküş teorisinden, ta- 
rih ve toplum görüşünden de yararlanarak*8* Osmanlı Devle- 
ti'nin gerileme ve çoküşten kurtulma yolları üzerinde kafa yor- 
muşlardır. Diyebiliriz ki Tanzimat da bir bakıma Devlet'i çöküş- 
ten kurtarma yolunda atılmış adımlardandır ve önceki adımların 
bir sonucudur. 
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Şu halde ilanı vesilesiyle çeşitli yerlerde şenlikler de düzenle- 
nen Tanzimat Fermanı,*8 bir umutla; gerilenekte, parçalanmak- 
ta, çöküşe doğru yol almakta olan Osmanlı Devleti'ni dağılma ve 
çöküş sürecinden çıkarıp kurtarmak*89 umlıduyla ilan edilen bir 
Ferman; yani bir kurtuluş umududur. Dolayısıyla denilebilir ki 
Tanzimat Hareketi'nin içerdiği reformlar, Andre Miguel'in “Ece- 
liyle ölmedi. O, can çekişirken Avrupa sadece ona ölümü tez ol- 
sun diye yardım etti.”*87 dediği Osmanlı Devleti'ni çöküşten kur- 
tarma umudunun bir sonucu olarak ortaya çıkmışlardır. Bu nok- 
tadan hareketle Tanzimat Dönemi'nde bir umut psikolojisinden ve 
bu psikolojinin dışavurumu, sosyallik kazanması ve objektifleş- 
mesiyle de umut sosyolojisinden söz etmemiz mümkündür. Bilin- 
diği gibi insanlararası ilişkilerde umudun özel ve etkin bir yeri 
bulunmaktadır. Toplumsal değişimlerde de umut bazen, hatta ço- 
ğu zaman belirleyici olabilmektedir. Umudun bu etkinliğinden 
ötürüdür ki umut sosyolojisinden söz edilebilmekte, umut-top- 
lum ilişkisi, toplumun umudu ile toplumun gerçekliği arasında- 
ki karmaşık ilişki irdelenebilmektedir.188 Elbette umut, ütopya, 
ideal, ideoloji vb. ile gerçek arasında mevcut bulunan karmaşık 
ilişkiler konusu, din sosyoloğunun önemli ilgi alanlarından biri- 
ni oluşturmaktadır.189 

Erich Fromm'un (1900-1980) da ifade ettiği gibi umut, da- 
ha büyük bir canlılık, duyarlılık ve rasyonalite sağlamak ama- 
cıyla gerçekleştirilmek istenen her sosyal değişimin belirleyici 
unsurudur.*9 Binaenaleyh umutla sosyal değişim arasında sıkı 
ilişkiler bulunmaktadır. Devrim, reform, ihtilal vb. hareketler, 
hep birer umudun eseridirler. Yani umutla yaşayan sadece fert- 
ler değildir. Devletler, milletler, sosyal sınıf ve gruplar da umut- 
la varlıklarını ortaya koyarlar. Eğer bu gizil gücü yitirirlerse, 
yok olmaya mahkumdurlar. Esasen umut bir var olma durumu- 
dur. Ancak bilinçli umutla bilinçsiz umudu birbirinden ayır- 
mak gerekmektedir. Umut, ne yorgun bir reformculukla, ne de 
galip devletlere öykünmekle izah edilebilir. Umut etmek de- 
mek, henüz doğmamış şey için her an hazır olmak, ama doğu- 
mun, bizim hayat sürecimiz içinde gerçekleşmemesi halinde 
ümitsizliğe düşmemek demektir.*! Ancak umudu bilinçli kılan 
ve ümitsizlikle sonuçlanmamasını sağlayan unsuru unutmamak 
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gerek. O, inançtır. İnanç olmadığı zaman umut, rotasından çı- 
kıp kötü sonuçlara yol açabilir. 

İnançlı umut, reformcunun ütopyasını gerçekleştirmesi için 
de şarttır. Bilindiği gibi aradığımız, beğendiğimiz, özlemini çek- 
tiğimiz ilkelerle hareket eden ideal toplumu amaçlayan ütopya, 
reformcunun veya reformist ideolojinin önemli bir yönüdür. Re- 
formcunun ütopyacı niteliğini kazanabilmesi için gelecekte ola- 
bileceğini farzettiği bir toplum imgesi meydana getirebilme yete- 
neğini taşıması gerekir.*92 Esasen reformcu, toplumunda ortaya 
çıkan bazı itici güçlerden yola çıkarak topluma veya içinde yer al- 
dığı topluluğa yeni bir biçim vermek isteyen kimse olarak? 
ütopyacı ve dolayısıyla toplum tasavvuru veya tasarımını meyda- 
na getirebilme yeteneğine sahip olmak durumundadır. 

Modern bir bilinçle hareket eden Tanzimatçı reformcular, 
Osmanlı Devleti'ni ihya etmek ve Batı doğrultusunda bir devlet 
kurmak gibi bir ütopyaya sahiplerdi. İşte Tanzımatçılar, bu ütop- 
yalarını gerçekleştirmek umuduyla Tanzimat Fermanı'nı ilan et- 
mişlerdir. 

Tanzimat'ın temel gayesi Devlet'i o günkü olumsuz gidişattan 
ve çöküşten kurtarmak olduğundan Tanzimat Hareketi'ne kurtu- 
luş hareketi olarak da bakılabileceğini düşünmekteyiz. Tanzimat 
Dönemi'nde bir yandan din, devlet içinde yavaş yavaş geri plana 
itilme emareleri gösterirken öte yandan Tanzimat'ın kurtuluşçu 
özelliğinden dolayı dinden istifade etmek için özel bir gayret gös- 
terilmiştir. 

Tanzimat Fermanı, Osmanlı Devleti'ni çöküşe uzanan yoldan 
çıkarmak umuduyla ilan edilmişti; ancak Tanzimat umudu bi- 
linçli bir umut muydu yoksa sonu ümitsizliğe varan bilinçsiz bir 
umut muydu, bunu Tanzimat'ın icra aşamasına bakarak anlamak 
mümkün olabilir. 

Tanzimat Fermanı'nın ilanında söz konusu olan umudun psi- 
kolojisini yönlendiren veya etkileyen bir hususu burada zikret- 
memiz gerekmektedir. Bu, Avrupa devletlerinin baskısı meselesi- 
dir. Daha önce de ifade edildiği gibi Batılı devletler, Osmanlı Dev- 
leti'nin yüzyüze geldiği zayıflık ve gerileme, milliyetçilik, Gayri- 
müslimlerin durumu, Mısır meselesi vb. problemlerden faydala- 
narak Osmanlı Devleti üzerinde politik baskılar kurmuşlardır. 
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Diyebiliriz ki böyle bir problemin ortaya çıkması ve sürme- 
sinde önemli payları olan Batılı devletlerin baskıları, Tanzimat 
Fermanı'nın ilanının psikolojik arkaplanında bulunan en önemli 
etkenlerden biridir. Batılı yak dee Osmanlı Devleti üze- 
rinde diplomatik baskılar kurarak kendi istek ve arzuları çerçe- 
vesinde böyle bir Ferman'ın çıkması ve icra edilmesine yol aça- 
cak çabalar harcamış, bunda önemli ölçüde başarılı da olmuşlar- 
dır.9* Gerek Ferman ilan edildiğinde” dış basının yazdıkları,195 
gerekse Tanzimatçıların 11. Mahmud'döneminden itibaren Batılı 
diplomatlarla kurdukları ilişkiler199 ve Batılı diplomatların Os- 
manlı Devleti'ne müdaheleleri*97 de, Tanzimat'ın ilanında Batılı 
etki ve baskının varlığını açıkça göstermektedir. Ancak şunu da 
ilave etmek gerekmektedir ki Batılı baskılar var diye Tanzimat'ın 
ilanının ve daha sonra ifade etmeye çalışacağımız gibi Tanzimat 
Hareketi'nin psikolojik arkaplanında büsbütün bu baskıları ve 
harici etkileri görmek, Tanzimat Fermanı'nın Avrupalıların zoru 
ile ilan edildiğini söylemek;*8 hem yanlış ve nesnel gerçeklikle- 
re aykırı, hem de yanıltıcı olabilir. Zira değişen Dünya şartlarında 
Osmanlı Devleti geç te olsa zaten kendisi değişime ve reformlara 
inanmıştı. Üstelik buna sadece Bürokratlar değil, Sultan ve Ule- 
ma da inanmıştı. Aslına bakılırsa Batılı devletlerin baskıları nor- 
mal seyrinde gidebilecek olan değişimi, belki de genelde engelle- 
miş ve hatta etkisiz kılmıştır. Bu baskıların, değişimin seyrini 
olumsuz yönde etkileyerek belki de istikrarsız, oturmamış bir ya- 
pının ortaya çıkmasına, hatta Osmanlı Devleti'nin daha çabuk 
çökmesine zemin hazırladığı” söylenebilir. Fakat herhalükarda 
Batılı etki ve baskıyı da görmezlikten gelmemek gerek.5©9 

Ferman'ın ilanının psikolojik arkaplanında etkili olan bir 
başka unsur, Avrupa fikirleri, Aydınlanma Felsefesi” ve Fran- 
sız Devrimi'dir.593 Bu unsur, nispeten Batılı etki ve baskıyla ilgili 
olsa da aslında Tanzimat Fermanı'nın ilanında kendi başına 
önemli bir psikolojik etkendir. Çünkü reformcular, Aydınlanma 
Felsefesi ve Fransız Devrimi'nin ilkelerinden etkilenmiş, onların 
bir kısmına yürekten inanmış kimselerdi. Dolayısıyla bu zihniyet 
ve inançlarını bir Ferman'la da devlet düzeltimlerinde gerçekleş- 
tirmek istemişlerdir. Sözgelimi Tanzimat'ın oluşumunda önemli 
etkileri bulunan Mehmet Sadık Rıf'at Paşa'nın görüşlerinde Batı- 
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lılığın, Fransız Devrimi ve Aydınlanma Felsefesinin izlerini gör- 
mek mümkündür.” Teorilerinde Reşid Paşa'nın tutumunun ar- 
kasında saklı kalan Batılılığın izlerini bulabileceğimiz Sadık Rı- 
Pat Paşa,”99 11. Mahmud'un son senelerinden itibaren Tanzimat'ın 
gerçekleşmesi için çaba harcamıştır.”* 

S. Rıf'at Paşa, eserlerinde Avrupa'ya sık sık atıflar yaparak Av- 
rupalı fikirlerin alınmasını önerir. Hisse senedi, faiz, bankacılık gi- 
bi hususları dahi salık verir, zorunlu görür. 

Avusturyalı Devlet adamı Prens de Metternich ile sıkı temas- 
lar da kurmuş olan Rıf'at Paşa'nın devlet ve hükümetle ilgili dü- 
şünceleri, Tanzimat'ın ilanında etkili olsa gerektir. S. Rıf'at Pa- 
şa'ya göre her devletin gücünün devam etmesinin temeli adalet- 
tir. Gerileyip yıkılmasının nedeni ise zulümdür. Halkın düşünce- 
lerinin bozulmasına sebep olan en kuvvetli etken haksızlıktır. 
Hükümetler halk için kurulur, halk hükümetler için değil.597 

Görüldüğü gibi Rıf'at Paşa'nın görüşleri, Batı'dan esinlenmiş 
görüşlerdir.998 Meselâ onun hükümetlerin halk için olduğuna da- 
ir görüşü, devleti, fertlerin hak ve hürriyetlerini korumak maksa- 
dıyla meydana getirilmiş bir güven vasıtası olarak anlayan Aydın- 
lanma düşüncesinden etkilenmişe benzemektedir. Ayrıca ekono- 
mik görüşlerinde liberalizmin etkileri açıkça göze çarpmaktadır. 

Aynı şekilde Tanzimat'ın baş aktörü Mustafa Reşid Paşa'nın 
görüş ve düşüncelerinde de Batılı izleri, Aydınlanma ve Fransız 
Devrimi ilkelerinin etkilerini görmek mümkündür. Her ne kadar 
Reşid Paşa'nın, Padişahlık kurumu, ideal devlet biçimi, Avru- 
pa'da Fransız İhtilali'nden sonra daha da hızlanan liberalizm akı- 
mı vb. hakkında neler düşündüğünü tespit etmek kolay görün- 
mese de” devlet idaresinde aldığı tutum ve uygulamaya koymak 
istediği şeyler, Fransız Devrim ilkelerinden ve liberalizmden et- 
kilendiğini göstermektedir.”19 Ayrıca Reşid Paşa'nın devlet politi- 
kasında İngiliz politikasını tutması”!! da onun Batılı fikirlere 
olan ya(t)kınlığını ortaya koymaktadır. 

Yine Tanzimatçıların, örneğin M. Reşid Paşa'nın Pozitivistler- 
le ilişkileri”!? de Tanzimat'ın ilanındaki Batılı görüşlerin etkisini 
orta yere sermektedir. 

Özetle diyebiliriz ki Aydınlanma, Fransız Devrimi ilkeleri ve 
Çağdaş Avrupa'nın siyasi, hukuki, sosyal, ekonomik fikir, telak- 
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ki ve müesseseleri,”13 Ferman'ın ilanında önemli bir psikolojik 
etken olarak görünmektedir. 

Gülhane Hatt-ı Hümâyunutnun ilanında, devlet yetkililerinin 
ve özellikle Tanzimatçı aydın bürokratların umutlarını gerçekleş- 
tirmede, sözünü ettiğimiz dış baskıların sebebiyet verdiği komp- 
leksin veya yıllardır zihinlerde şabit bir fikir haline gelen Avrupa 
üstünlüğü?!* anlayışının ortayâ çıkardığı taklit psikolojisinin de 
etkisi olmuştur. Tanzirsatçı bürokratlar Batı'yı, Aydınlanma Fel- 
sefesini ve Fransız Devrimi ilkelerini taklit etmeye çalışıyorlardı. 
Ancak belirtmelidir ki bunun, doğrudan ve tam bir taklit psiko- 
lojisinin eseri olduğu da söylenemez. Yani Ferman, büsbütün bir 
taklit psikolojisinin eseri değildir. Ama Tanzimatçı devlet adam- 
ları tarafından en azından başlangıçta Pratik amaçlarla benimse- 
nip ilan ettirilen Ferman, Osmanlı Devleti'nin sınırları içindeki 
yapısal dönüşümün yarattığı krizlere bir çözüm arama ve kurum- 
ları bozulmuş olan devleti düzeltmek ve varlığını sürdürmek”!5 
kaygısından doğmuştur. Esasen bu kaygıların kaynağında 19. 
yüzyılın başından beri devleti saran milli ayaklanmalar, bölgesel 
başkaldırmalar ve özellikle Balkan halklarını kışkırtan dış devlet- 
lerin faaliyetleri bulunmaktadır. ”16 

Tanzimat'ın ilanının psikolojik arkaplanında, yine dış etki- 
lerle bağlantılı olan savunmacı psikolojiden de söz edebiliriz. Tan- 
zimat Fermanı'nın, bu anlamda Batı'ya karşı bir tepkinin ürünü 
olduğu söylenebilir. Yepyeni bir anlayışla hareket eden ve taarru- 
za geçen Avrupa'nın ezici askeri, teknik, sınai ve ekonomik üs- 
tünlüğü ve etkileri karşısında”!7 savunma psikolojisine girilmiş 
ve bu savunma psikolojisi, savunmacı modernleşme fikrini”!8 be- 
raberinde getirmiştir. Savunmacı psikolojileriyle Tanzimatçılar, 
Batı'nın yükselmesinin oluşturduğu tehdide karşı tepkiler göste- 
rerek bir tepkici reform anlayışıyla hareket etmişlerdir.”19 Fakat 
Batı'nın etkilerine açık olan bu savunmacı anlayış da net olmayıp 
yukarıda ifade etmeye çalıştığımız kompleksli taklid psikolojisiyle 
içiçe bulunmaktadır. Daha doğrusu savunmacı psikoloji, mağlu- 
biyet psikolojisini getirmiş,” mağlubiyet psikolojisi, taklit pisi- 
kolojisini 52! taklit psikolojisi de teslimiyet psiklojisini getirmiştir. 

Tanzimat'ın ilanının psiklojik arkaplanına dair buraya kadar 
söylediklerimize ilave olarak, özellikle Tanzimatçılarla ilgili ola- 
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rak bir takım psikolojik özelliklerden de söz edebiliriz. Bunlar- 
dan biri Halife-Şultan Abdülmecid'in yaşıyla alakalıdır. Ferman, 
adına ilan edildiğinde Abdülmecid'in yaşı henüz onaltı veya on- 
sekizdir. Bu yaşın psikolojik özelliği bilinmektedir. Bu yaşta bir 
insanın normal şartlarda, özgür iradesiyle Devlet'in başında bu- 
lunabilmesi ve Devleti idare edebilmesi zor görünmemektedir. 
Padişah işbaşına geldiğinde genç ve tecrübesizdir. Diyebiliriz ki 
Tanzimat Fermanı'nın ilan edilmesinde etkin olan faktörlerden 
biri, belki de en önemlilerinden biri gençlik psikolojisidir. Bilindi- 
ği gibi gençlik çağı, bir belirsizlikler ve arayışlar çağıdır. Bu dev- 
re, hayat için bir yön ve gaye arandığı, mesleki ve ailevi rollerin 
üstlenilmesi için gerekli şahsiyet özelliklerinin kazanıldığı, fer- 
din daha müstakil ve sorumlu bir kimse olarak hareket etmeye 
başladığı bir hazırlanma dönemidir. Bu dönemin en başta gelen 
psikolojik özellikleri, kişilik bunalımı, isyankarlık, hayat gayesi 
oluşturma, sorumluluk duygusunun gelişmesi, hayattan tatmin 
olma arayışı, macera ve hareket isteği olarak tespit edilebilir.”2? 
Öyle ise Ferman'ın hazırlanması ve ilanında Sultan'ın gençlik 
psikoloji, hem bizzat Sultan üzerinde, hem de Tanzimatçı yöne- 
tici aydınlar üzerinde etkili olmuş olabilir. Bu psikolojinin etki- 
siyle Halife-sultan Tanzimatçılar tarafından yönlendirilmiş, etki 
altına alınmış olabilir.”2? En azından inisiyatif, aktif bazı insanla- 
rın elinde olsa gerektir bu zeminde. Nitekim elimizdeki bilgilere 
göre bu etkili kişilerin başında Mustafa Reşid Paşa'nın geldiğini 
söylemek mümkündür. 

Tanzimat'ın ilanında rol oynayan önemli bir psikolojik özel- 
lik de modem psikoloji diyebileceğimiz, Tanzimatçılara dair 
önemli bir hususiyettir. Tanzimat, modern psikolojinin etkileriy- 
le ilan edilmiştir. Zira Tanzimat'ın ilan edilmesinde rol alan siya- 
si aktörlerin önde gelenleri, ilerlemeci modern bir bilince sahip- 
lerdi. Sahip oldukları söz konusu modern bilinç, onların Tanzi- 
mat'ı ilan etmesinde etkili olmuştur. 

Bilindiği gibi toplum, objektif verilerle sübjektif manalar ara- 
sında kurulan diyalektik ilişkileri ifade eder. Toplum, nesnel ger- 
çeklik ve öznel gerçeklikle birlikte ele alınabilir.52* Başka bir ifa- 
deyle toplum içinde, kurumlar dünyasının oluşturduğu kişinin 
dışındaki nesnel gerçek ile ferdin bilincinde, öznel dünyasında 
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denemekle, yaşamakla ve zaman içinde oluşan gerçek arasında 
karşılıklı etkileşim sonucu gerçekleşen bir diyalektik mevcut- 
tur>> Bilgi sosyolojisinin yardımıyla diyebiliriz ki her sosyal ger- 
çeğin bir bilinç bileşeni vardır. Esasen Bu noktada fenomenolojik 
bakış açısı da bize fikir verebilir. Bilinç, her ne kadar öznel haya- 
tın tabii bir vakası ise de sosyolgjik açıdan önemli unsurları, di- 
gerleri tarafından sürekli payl4şıldığından nesnel olarak tasvir 
edilebilir.726 bn 

Tanzimatçıların gerek yukarıda ifade etmeye çalıştığımız fi- 
kirleri, amaçları ye yapmak istedikleri, gerek Batılı politikacı, 
diplomat ve elçilerle olan ilişkileri ve gerekse Ferman'da yer alan 
bazı fikirler, onların modem zihniyet ve bilince?” sahip oldukla- 
rını, bu bilinçle hareket ederek Tanzimat'ın ilanını sağladıklarını 
ortaya koymaktadır. Tanzimat'ın icra aşaması boyunca bu bilin- 
cin yansımaları açık olarak görülecektir. 

Hatt-ı Hümayun'un ilanında, Tanzimatçılarla ilgili psikolojik 
özelliklerden bir diğeri, Tanzimatçıların, halkın ve siyasetçilerin 
içinde bulundukları şartları iyi değerlendirmeleridir. Ferman'ın 
ilanı öncesi yönetimde olduğu gibi yönetilen kesimlerde de bir 
umutsuzluk, bir bunalım ve bir belirsizlik mevcuttu. Toplum 
adeta donmuştu. İşte bu halet-i ruhiyeden, böyle bir genel umut- 
suzluk ve yorgunluk ortamından başta M. Reşid Paşa olmak üze- 
re reformcu tekno-bürokratlar yararlanmasını bilmiş ve Fer- 
man'ın hazırlanıp ilan edilmesini sağlamışlardır.” Gerçi böyle 
bir ortamda yeni bir takım şeyler getirmek tehlikeli de olabilirdi. 
Bu tür ortamlarda toplumun güven duyduğu kimselerin öne çık- 
masında fayda bulunmaktadır. Yoksa durum daha da tehlikeli bir 
hal alabilir, iç ve dış proletaryanın” harekete geçmesine yol aça- 
bilir. Nitekim M. Reşid Paşa ve diğer reformcular, o tedirgin or- 
tamda, tedirginlik duyuyorlardı. Bu tedirginlik, “Ferman ilan 
edildiğinde, acaba nası! karşılanırız? Toplum nasıl tepki göste- 
rir?” gibi sorulara verilecek cevabın belirsizliğinden kaynaklanı- 
yordu. Toplum onları öldürebilir”? veya şeşitli şekillerde ceza- 
landırabilirdi. Meselâ onlara gavur lakabını takabilirlerdi. 

Fakat her halükarda Tanzimatçılar, söz konusu ortamdan ya- 
rarlanmasını bilerek herhangi bir mâniaya uğramadan”! Fer- 
man'ı ilan ettirmişlerdir. 
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Ferman'ın ilanında mezkur tedirginlik psikolojisiyle ilintili 
olarak bir başka psikolojik özellikten daha söz etmek mümkün- 
dür. Bu tereddüt psikolojisidir. Tereddüt psikolojisi, “devletin din 
ile sıkı ilişkisi ve toplumun dini duyarlılıkları varken Batılı esas- 
ları kabul etmek, nasıl bir sonuç ve tepki doğrurur?” sorusundan 
kaynaklanıyordu.53? Reformcular, bu konuda hem toplumun di- 
ni kurumundan hem de kendilerinin net olmamasından müte- 
vellit bir tereddüt içerisine girmiş ve Gülhane Hattı'nı bu tered- 
düt psikolojisinin etkisinde ilan etmişlerdir. Bu tereddüt, Tanzi- 
mat'ın bir geçiş ve buhran devri olmasında33 etkili olmuştur. 

Toplumun, Halife-sultan'ın 53* devlet erkanının?” ve devletin 
dini özelliklerinin sebep olduğu tereddüt psikolojisinin Tanzi- 
matçılarda bıraktığı tesir, Tanzimat'a dini psikolojinin girmesini 
beraberinde getirmiştir. 

Gerçekten de Tanzimat'ın ilanında dini psikoloji, çok önemli 
bir yer tutmaktadır. O dönemde Devlet'in ve dolayısıyla toplu- 
mun içinde bulunduğu kötü, umutsuz durum, dini psikolojinin 
ortaya çıkmasında etkili olmuştur. Devlet adamları, dini cemaat- 
ler ve halk, devletin kurtulması için dine dayanmayı gerekli gö- 
rüyor, adeta Allah'ın bir kurtarıcı göndermesini bekliyorlardı. 
Daha önce de ifade ettiğimiz gibi o yıllarda halk, bir umutsuzluk, 
belirsizlik ve şaşkınlık psikolojisi yaşıyordu. Böyle bir atmosfer- 
de dini psikoloji etkili olmuş ve Tanzimat'ın ilanında amil olmuş- 
tur. Bu dini psikoloji ileride göreceğimiz gibi Ferman metnine 
aynen yansımıştır. Bu açıdan bakıldığında Ferman'ın kurtuluşçu 
ve mehdici bir psikoloji ve inançla yazılıp ilan edildiğini, en azın- 
dan halkın bu psikolojisi dikkate alınarak ilan edildiğini söyleye- 
biliriz. 

Dini psikolojiyle ilgili olarak diyebiliriz ki Ferman'ın yazılma- 
sı ve ilanında, İslam'ın tarihi tecrübesinde var olan ihya ve teced- 
düt anlayışının da etkisi olmuştur. Bu bağlamda Karlofça Antlaş- 
ması'ndan beri Osmanlı Devleti'nin ardarda yenilişlerine bir son 
vermek için yaptığı teşebbüslerin bir nevi sonucu olan Tanzi- 
mat,” —başarılı olup olmadığı hususu tartışmalı olsa da— “daha 
doyurucu bir kültür inşa etmek için yapılan kasti, organizeli ve 
bilinçli bir çaba” anlamında bir yeniden ihya hareketi (revitaliza- 
tion movement)”7 olarak yorumlanabilir. 
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Özetle Gülhane Hatt-ı Hümayun'u, bozulmuş devlet yapısı, 
siyasi, sosyal vb. kurumları ve sanayii ile endüstri çağına ayak 
uyduramayan bir devletin aydın bürokratlarının, söz konusu psi- 
kolojik durumlarıyla, Sultan, Ordu ve Ulema ile birlikte, iç ve dış 
etkilerle”38 —devleti gerileme ve çökü$ten kurtarmak umudu ve 
amacıyla” — ilan ettikleri bir siyaşf vesika (“charte”9*9) olarak 
karşımıza çıkmaktadır” ar 


3.3.2. Din-Devlet İlişkisi Çerçevesinde 
Ferman'ın Anlamı 

Osmanlı Halife-sultanlarının öteden beri başvurdukları bir 
yöntemin yeni uygulamasından ibaret görünen”! Gülhâne Hatt- 
ı Hümâyunu *? genel olarak Osmanlı devlet yapısında ve devlet- 
toplum ilişkilerinde yapılması düşünülen yeni düzenlemeleri 
kapsamına alır. Diyebiliriz ki Ferman'da din-devlet ilişkisi konu- 
su merkezi bir yer tutmaktadır. Ferman'ın ihtiva ettiği hususlar, 
daha ziyade din-devlet ilişkisiyle ilgili olup din-devlet ilişkisinin, 
geleneksel Osmanlı biçiminden farklı hale gelmesinin temelleri- 
ni atmaktadır. 

Başta Tanzimat-ı Hayriyye (Auspicious Reorganization) ol- 
mak üzere Ferman'ın dili, Ferman için kullanılan ve Ferman'da 
yer verilen bazı kavram, isim ve ifadeler, Tanzimat siyasetini, 
Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisini anlamada zengin veriler 
sunmaktadır. 

Daha önce de kullanılmış olan Tanzimat kelimesi,* her ne 
kadar ıslahat kelimesi gibi Fransızca “r&formes” karşılığı olarak 
tercüme yollu taklit edildiğine dair imalar taşısa da”** Tanzimat- 
çılar tarafından Osmanlı devlet geleneğine uygun olarak bilinçli 
bir şekilde seçilmiş olsa gerektir. Bilindiği üzere dil ile insan, dil 
ile toplum; isim, kavram ve ifadelerle sosyo-politik, kültürel, 
ekonomik vb. olaylar arasında sıkı ilişkiler mevcuttur.”*© Kelime- 
ler, realite ve ihtiyaçların ifadesi için birer remizdir.”*7 Devletin 
meşrüiyet kazanmasında dil, önemli bir araçtır. Şu halde Tanzi- 
matçı devlet zihniyeti ve aklını anlamak için Tanzimat kelimesi 
önemli bir işlev görebilir.”*8 

Tanzimat Dönemi'nin tarihi ve sosyal şartları gözetilerek se- 
çilen bir kavram olarak Tanzimat kelimesi, Arapça “n-z-m”den 
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türemiş olup dizmek, sıralamak, nizam vermek, telif etmek, dü- 
zene sokmak, işe sahip olmak gibi anlamlara gelen tef'il bâbın- 
dan tanzim kelimesinin”? çoğuludur ve kelime olarak tanzimler, 
yani sıraya koymalar, düzen vermeler, düzeltmeler demektir. 
Tanzim kelimesi, tef'il babı gereği mübalağa belirtir.59 Bu du- 
rumda Tanzimat aşırı düzenlemeleri ifade eder. 

Tanzimat'ın kelime anlamlarından da anlaşılacağı üzere bu 
dönemde çıkarılacak kanun ve yapılacak düzenlemeler, devlet 
eliyle yürütülecektir. Bu demektir ki devlet, yaptığı düzenlemele- 
re toplumun uymasını isteyecektir. 

Kelimenin çoğul olarak kullanılması, daha önceki reform ha- 
reketlerinde olduğu gibi bir veya bir kaç kurumun düzeltilmesi- 
ni değil, yani parçalı bir düzen vermeyi değil, bütün bir devletin 
düzene konulmasını ifade etmektedir. Dolayısıyla örneğin sadece 
orduya değil, devletin bütün teşkilat ve kurumlarına yeni bir dü- 
zen verilmek istendiği anlaşılmaktadır.” Bu durumda nizâm ve 
tanzim değil, nizamlar ve tanzimler geçerli olacaktır.”5? 

Tanzimat kavramından anlaşılan bir başka husus da Tanzi- 
mat Dönemi devlet anlayışının eskisinin devamı olacağını ima et- 
mesidir.> Bilindiği gibi Tanzimat'tan önce Osmanlı Devleti'nde 
revaçta olan medeniyet telakkisinde Din esas alınmıştır. Uzun sü- 
reden beri kanun ve kanunnâme gibi kelimeler kullanılmışsa da 
dini medeniyet görüşü, beşeri ve dünyevi hukuk fikrine engeldir. 
Tanzimat'ın kavramsal içerik olarak geleneğe olan atfı, Tanzimat 
hukuk telakkisinde diniliği dünyeviliğe kalbetmek gibi bir amaç 
olmadığını göstermektedir. Tanzimat'ta nizâmlara ve tanzimlere 
önem verileceğe benzemektedir. Şu halde Tanzimat kelimesinin 
parola olarak alınması, geleneksel din-devlet ilişkisi telakkisinin, 
dini medeniyet ve hukuk anlayışının yeniden inşa edilerek de- 
vam edeceğine, klasik düzenin yeniden inşa edileceğine işaret 
eder gibidir.5* Ancak burada bir manipülasyondan söz etmek ye- 
rinde olabilir. Tanzimat Fermanı'nın ilanından sonra başlayan 
Tanzimat Hareketi, Klasik dönemi sarsacak reformlar gerçekleş- 
türerek Avrupalılaşma yolunda ve devletin dinden uzaklaşması 
doğrultusunda önemli adımlar atmıştır. Bu durumda Tanzimat 
kelimesinin özellikle tercih edilerek bazı siyasi seçkinlerin ve 
toplum kesimlerinin Tanzimat'a karşı tavır almalarının önüne 
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geçmek” için bir manipülasyon yoluna gidildiğini söyleyebili- 
riz. Bu manipülasyonla, daha da önemlisi dini meşrüiyet sağlan- 
mak da istenmiştir. 

Tanzımat kelimesine hayriyye kelimesi ilave edilerek oluştu- 
rulan Tanzimat-ı Hayriyye tamlamasından da kısaca söz etmekte 
fayda bulunmaktadır. 

Tıpkı Tanzimat gibi Hayriyye kelimesinin seçimi de manidar- 
dır. Bilindiği gibi 11. Mahmud döneminde de Yeniçeriliğin kaldı- 
rılması olayına Vak'a-i Hayriyye ve 11. Mahmud'un yapmak iste- 
diği düzenlemeleri ifade etmek çin Usül-ü Nizâm-ı Müstahsene 
gibi ifadeler kullanılmıştır. 11. Mahmud'un son yıllarında Tanzi- 
mat-ı Hayriyye kavramı dahi kullanılmıştır. 

Hayriyye sıfatı, Tanzimat Fermanı ve Hareketi'ne muhalefet 
etmeleri muhtemel olan kişi, grup veya kesimleri olumlu yönde 
etkilemek için seçilmiş olabilir. Ayrıca Mustafa Reşid Paşa, Ab- 
dülmecid ve Tanzimat bürokratları gerçekten güzel ve hayırlı ola- 
cağına inandıkları ve doloyısıyla hâlet-i ruhiyyelerini bu şekilde 
ifade etmek istedikleri gibi bir anlam da çıkarılabilir.”56 

Özetle Tanzimat-ı Hayriyye'ye Hayırlı Düzenlemeler”97 diye- 
biliriz. Bizzat bu terkip göstermektedir ki yapılacak Tanzimat re- 
formları dini meşrülaştırıma tâbi tutulacaktır. 

Bu kelimeyle en azından böyle bir Ferman ve Hareket'in Kla- 
sik Dönem din-devlet ilişkisine zarar vermeyeceği, bilakis ihya ve 
teceddüt hareketiyle devletin eskisi gibi düzelip güçleneceği me- 
sajı verilmektedir. 

Tanzimat-ı Hayriyye kavramından hareketle anlamaya çalış- 
tığımız Tanzimat, tarihi bağlamında, reorganizasyonu, kurumla- 
rn ıslahını, yeniden organize edilmesini, yeniden örgütlenmesi- 
ni veya reforme edilmesini, temel düzenlemeleri; idari ve hu- 
kuki yapının ıslahını, kanun ve düzen getirilmesini (legislation) 
ifade eder.” 

Ferman ve Hareket'in başlığı olarak zikredilen Tanzimat-ı 
Hayriyye'yi kısaca ele aldıktan sonra şimdi Ferman'ın muhtevası- 
na geçebiliriz. Burada yapmak istediğimiz, Ferman'dan hareketle 
konumuz çerçevesinde Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisi olgu- 
sunu anlamaya çalışmaktır. 
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Bir dünya görüşü ve ideolojinin ürünü olan Tanzimat Ferma- 
nı,“ ihtiva ettiği düşünce, retorik, söylem, ideoloji, mit, umut, 
ütopya vb. ile ele alındığında Tanzimatçıların anlayışı ve zihniyet 
dünyasının, Tanzimat Dönemi'nin siyasi, sosyal ve kültürel şart- 
larının ve din-devlet ilişkisinin anlaşılmasına büyük oranda yar- 
dım edecektir. 

Öncelikle ifade etmek gerekir ki bilinçli Batılılaşma hareketi- 
nin başlangıç ilanı olan Ferman'ın genel havasından, Devlet'i Ba- 
tı örneklerine göre yeniden teşkilatlandırırken”6! kendini göste- 
ren farklılaşmanın doğurduğu İlmiye, Kalemiye ve Seyfiyye şek- 
lindeki üçlü sınıflamada Kalemiyye sınıfının diğerlerine üstünlü- 
gü ve etkinliği sezinlenmektedir. Esasen Osmanlı Devleti'nin 
güçlü dönemlerinde olduğu gibi şimdi de Seyfiyye, yani ordu çok 
önemli bir mevkii işgal etmekteydi. O yüzden de Osmanlı'da ba- 
tılılaşma önce askeri sınıftan başlamıştı. Ne ki Yeniçeri Ocağı'nın 
kaldırılmasından sonra yeniden yapılandırılmaya çalışılan askeri 
sınıf, cephelerde kendini ispatlayamayınca otomatikman geri 
plana düşmüş ve Yeniçeri Ocağı'nın kaldırılışıyla önemli bir dire- 
gini kaybeden Ulema nisbeten pasif bir konumda etkinliğini sür- 
dürmeye çalışırken yeni biçimiyle müstakil sınıf olarak varlık 
sahnesinde boy göstermeye başlayan Kalemiyye, yani bürokrasi 
sınıfı siyasi arenada öne çıkmaya, devleti istediği doğrultuda ida- 
re etmeğe başlamıştır. Bürokrasi sınıfının bu etkinliğini, hatta za- 
ferini, Tanzimat Fermanı'nın bizzat kendi metnindeki konudan, 
konuyu ele alış biçiminden anlamak mümkündür. Bu konumda 
devletin Kalemiyyenin kontrolüne gireceğinin işaretlerinin orta- 
ya çıktığı söylenebilir. Aslında Devlet, içinde bulunduğu zayıf 
pozisyonda tabiatı gereği orduya daha çok ihtiyaç duymakta, or- 
dunun başarılı olmasını istemekte, ama ne var ki ordu bu yete- 
nek ve güçten yoksun olduğu ve bürokrasi, aktif diplomasi ve si- 
yasetin içinde olduğu için doğal olarak Devlette önemli bir sınıf 
haline gelmekte, hatta bu sınıf orduyu da etkisi altına almaktadır. 

Tanzimat'ın teorik zeminini oluşturan Ferman'daki ifadeler- 
den açıkça anlaşılmaktadır ki Osmanlı Devleti, yeni dönemde Şe- 
riata ve Kanun-i Kadime uymaya devam edecektir. Din-devlet 
ilişkisinde değişiklik olmayacağı ifade edildiği gibi, memleketin 
siyasi ve sosyal vaziyetindeki bozukluğun hakiki sebeplerini Şe- 
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riatın hükümlerinden uzaklaşmakta arayıp”“? 150 yıl önceki dö- 
nemlerin devletine dönülmesi gereğinden söz edilerek dinin dev- 
let içinde daha da sağlam bir yer bulacağının işaretleri verilmiş- 
tir. Devletin kurtarılması esas alınarak Adalet Dairesi'ne vurgu ya- 
pılmıştır. Devletin emniyeti 4$kere, askerinki paraya, paranınki 
reayaya, reayanınki ise adil bir idare kurulmasına bağlı kabul 
edilmiştir.”“3 Bu, Klasik Dönem Osmanlı yönetim anlayışındaki 
Adalet Dairesi'nin Fermar'da yerini aldığını göstermektedir. 

Ferman'da gerek Dine özel bir yer verilmesi ve gerekse Adalet 
Dairesi'nden söz edilmesi, Osmanlı Abdülmecid yönetiminin, 
Devlet'in çökmemesi ve yaşayabilmesi için Dine ve Din'in içinde 
önemli bir yer tutan Adalet Dairesi'ne önemli bir fonksiyon atfet- 
tiğini ortaya koymaktadır. Bilindiği gibi bu bakış açısı, Osman- 
l'nın geleneksel zamanlarının bir özelliği olup Koçi Bey, Katib Çe- 
lebi, Naima, Cevdet Paşa gibi Osmanlı düşünür ve tarihçileri tara- 
fından ortaya konmuş ve Devlet'in çökmemesinin Din ve Adalet 
Dairesi'nden uzaklaşmamaya bağlı olduğu savunulmuştur. 

Halil İnalcık'a göre, Ferman'da kanunların Şer'iat'a uygunlu- 
gu lüzumunun sürekli belirtilmiş olması, sadece şekil bakımın- 
dan bir gelenekçiliktir. Padişah'ın halife sıfatını ve başta Ulemâ 
olmak üzere bu geleneğe bağlı muhafazakar halk kitlelerini gö- 
zetmek amacıyla böyle bir giriş şekli tercih olunmuştur.”©* Böyle 
bir yorumdan, Padişah'ın, Ulema'nın, dini çevrelerin ve İslam 
toplumunun manipülasyona maruz bırakıldıkları ve Ferman'ın 
ilanı ve uygulanmasının dini meşrülaştırımında Ulema'dan yarar- 
lanmak istenildiği sonucu çıkabilir. 

Yeniçeri Ocağı'nın ilgasından sonra her ne kadar tedrici ola- 
rak Ulemanın işlev, güç ve etkinliğinde düşme ve çeşitli meclisle- 
re katılımında nicelik ve niteliksel azalma olsa da Tanzimat re- 
formlarının başlangıcı olan Gülhâne Hatt-ı Hümâyunu'nun oku- 
nup ilan edilmesinde, ilanın ön hazırlıklarında ve Ferman'ın ka- 
bulünün sağlanması konusunda gerek Meclis-i Vükelâ ve Meclis- 
i Vâlâ meclislerindeki görüşmelerde, gerekse diğer çalışmalarda 
nitelik ve nicelik açısından güçlü bir etkinlik kazandığı söylene- 
bilir.595 Kuşkusuz bunun önemli bir sebebi, Ulema'nın yapılan ve 
yapılacak olan Tanzimat reformlarına kamuoyu nezdinde söz ko- 
nusu meşrüiyet kazandırıcı işlevi olsa gerektir. 
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Ferman'da Şeriat'a ve geleneğe dönüşten söz edilmesi, bazı 
araştırmacıların Tanzimat'ın temelinde Sünni İslami görüşlerin 
bulunduğuna dair yorumlar yapmasına neden olmuştur.”©9 

Her halükarda Ferman'a Şeriat'a vurguyla başlanmış olması, 
devletin toplum katında meşrüiyet elde etmesi ve Tanzimat'a ge- 
çerlilik (validity) kazandırması için olsa gerektir. Bilindiği üzere 
dil, meşrülaştırımda önemli bir işlev görür.“7 Devlet, kullandığı 
siyasal dille, toplumun inancına ve din diline uygunluğunu gös- 
tererek dini meşrülaştırımı sağlamayı amaçlamış olabilir. 

Ferman'ın Ulema tarafından meşrülaştırımında, sadece Fer- 
man'da Şeriat'a yapılan vurgu değil, Ferman ilan edilmeden ön- 
ceki bazı çalışmalar da etkili olmuştur. Ferman'ın Ulema tarafın- 
dan meşrülaştırımında, örneğin Abdülmecid'in Ferman'ın ilanın- 
dan dört ay önce yayınlanan cülüs fermanındaki”©3 ifadeleri de 
etkili olmuş olabilir. Orada Abdülmecid, Emiru'l-mü'minin ve Ha- 
life-i rüy-i zemin olduğunu, dine kayıtsızlık gösterenlere müsa- 
maha edilemeyeceğini, Şer'iat'a göre gerekli cezaların verileceği- 
ni belirtmiştir.”©9 

Görüldüğü gibi Ferman'ın ilanı, Devlet'in yapısı gereği, Ule- 
ma'nın azalan nisbi gücüne rağmen halâ toplum katında güçlü ve 
etkili olması nedeniyle Ulema'nın meşrüiyet kazandırmasını zo- 
runlu kılıyordu. Bu nedenle de önce Şeyhülislam'dan fetva alın- 
mış” ve akabinde Ferman ilan edilmiştir. 

Fakat belirtilmelidir ki Ulema'nın Ferman'a desteği sadece 
onun dini meşrülaştırımında meşrülaştırıcı bir aktör olmaktan iba- 
ret değildir. Ferman'da Şer'-i Şerif'e yapılan atfı, sadece Ulema'nın 
olumsuz tepkisini çekmemeye bağlamak”7! da objektif olmaz. 

Ulema, taşıdığı misyonun gereği olarak Devlet'in üst birimle- 
rinde yer alan diğer gruplar gibi kötü gidişe engel olmak için 
kendi çapında çaba harcamış, Tanzimat'ın oluşum ve ilanında 
Halife-sultan ve M. Reşid Paşa'ya destek olmuştur. Yani İlmiyye 
sınıfı, Ferman'ın ilanı ve uygulanması sürecinin içinde bilfiil bu- 
lunmuş, Tanzimat reformlarına iştirak ederek kendi çapında gay- 
retler sarfetmiştir.”72 Bu gayretlerin izini Ferman metninde ve 
Ferman'ın halk katında savunulmasında görmek mümkündür. 
Kuşkusuz Ferman'da Din'in ağırlığına, Ulema'nın katkısının dı- 
şında konumu da doğal ve zorunlu olarak etki etmiştir. Ancak 
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Ferman metninin muhtevası üzerinde olduğu gibi ilanından ön- 
ceki süreçte de Ulema'nın destek ve gayretlerinin etkili olduğunu 
düşünmekteyiz. 

Gülhane Hatt-ı Hümrâyunu'nun ilanından kısa bir süre önce 
Sultan'ın buyruklanfla 17 Temmuz 1839 tarihli iradenin ruhuna 
uygun olarak çıkdrılacak kanunların temellerini tartışmak için 
Meclis-i Şura, Bâbıâli'de bir oturum gerçekleştirdi. Bu oturumda 
38 katılımcının mührünü taşıyan bir mazbata hazırlanarak Sulta- 
n'a arzedildi. imzacıların yarısı Ulema'dan diğer yarısı ise yüksek 
düzeyde bürokratlardan oluşuyordu. İmza atanların başında Sad- 
razam Hüsrev Paşa, altında Şeyhülislam ve onun altında diğerle- 
ri bulunuyorlardı. M. Reşid Paşa yedinci sıradaydı. Mazbata Gül- 
hane Hattı'na çok yakın konuları işliyordu. Katılımcılar, nihai he- 
defin din ve devleti, memleket ve milleti tecdid ve ihya etmek ol- 
duğu sonucuna varıyor ve ittifakla imza ediyorlardı. 

Padişah, mazbatadan çok memnun kalıyor ve onun bir Hatt- 
ı Şerif olarak alenen ilan edilmesini istiyordu. İlmiyye'nin etkin 
olduğu bu mazbatanın Tanzimat Fermanı'na bir zemin hazırladı- 
gı düşünülebilir. Tanzimat Fermanı'nın hazırlanması ve ilan edil- 
mesinde M. Reşid Paşa, öncü bir rol veya baş aktörlük ifa etmiş 
olabilir”73; ancak bu demek değildir ki bazı tarihçilerin iddia et- 
tikleri gibi”7* Tanzimat, büsbütün onun eseridir. Saray, bürokrat- 
lar, Şeyhülislam Mekkizâde Mustafa Asım Efendi (Ö. 1262/1846) 
ve diğer Yüksek Ulema gibi bütün siyasi güçler, Devlet'e çeki dü- 
zen vermek, onu yeniden yapılandırmak, çöküş sürecinden kur- 
tarmak ve güçlü bir konuma yükseltmek için birleşerek Tanzimat 
Fermanı'nın ilanını sağlamışlardır.””* M. Reşid Paşa'nın tek başı- 
na veya etrafındaki bir kaç kişi”76 ile Tanzimat'ı ilan etmesi ve uy- 
gulaması mümkün görünmemektedir. 


Ferman'ın ilanından sonra ortaya çıkan ve çıkması muhtemel 
olan olayları ve muhalefet girişimlerini önlemek için Şeyhülislam 
Arif Hikmet Bey'in gayretleri bilinmektedir. O, Tanzimat'ın kabu- 
lü için propoganda yaptığı gibi itiraz eden halkı da Tanzimat'ın 
Şeriat'ın dairesi dışına çıkmadığını, aksine İslam Dini'nin öngör- 
düğü esasları içerdiğini söyleyerek ikna etmeye çalışmıştır. Tunus 
yönetimini Tanzimat'ı kabul ederek uygulamaya davet etmesi”? 
de bu cümledendir. 
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Esasen Ulema'nın Ferman'ı desteklemesinin tarihi temeli de 
bulunmaktadır. Ulema, tarihçi ve bürokratlar, öteden beri devlet 
içinde ortaya çıkan problemlerle ve devletin gerilemesiyle ilgili 
olarak çeşitli risale, layiha, siyasetname vb. türden eserler kaleme 
alarak gerekli tedbirleri ortaya koymaya ve gerekli mercileri uyar- 
maya çalışmış, hatta çözümün kanuna ve İslami esaslara sarıl- 
maktan geçtiğini vugulamışlardır.”78 Dolayısıyla İlmiyye'nin söz- 
konusu desteği, böyle bir geleneğe de uygun düşmektedir. 

Bu noktada önemli olan bir başka husus, Osmanlı Devleti'nin 
dini boyutu gereği, din konusunda en son sözü söyleyecek ola- 
nın Halife-Sultan olması ve dolayısıyla Ulema'nın Devlet içinde 
bir siyasi, adli ve ilmi gücü güçlü bir şekilde elinde bulunduran 
grup olmasının ötesinde Devlete rağmen bir varlığa sahip olma- 
dığı hususudur. Böyle olunca, din veya dini değişim adına yapı- 
lacak olan şeyler, Devlet adına ve Devlet eliyle yapıldığından, 
Ulema'nın Ferman'a karşı çıkmak gibi bir eyleminin olması Os- 
manlı Devleti'nin yönetim mantığı açısından tutarsızlık olur. 

Gerçekten de Osmanlı Uleması, büyük ölçüde ilmi ve siyasi 
açıdan geri kalmış bir durum arzetmekle birlikte reform ve yeni- 
lik çabalarına ciddi anlamda bir karşı koyuşa geçmemiştir. Karşı 
koyuşa geçmedikleri gibi reformları desteklemiş, meşrülaştırımı- 
na vesile olmuş”? ve bu özelliğinden dolayı Tanzimat'ı da des- 
tekleyip meşrülaştırmışlardır. Bu durumda diyebiliriz ki Osmanlı 
ıslahat hareketlerinde Ulema, değişimi engelleyici birrol oynama- 
mış, bilakis değişimi -nispeten itirazları olsa da- takviye edici bir 
rol ifa etmiştir. 

Ulema'nın reformlara olan ilgisi, desteği ve kâtılımı, Fransız 
İhtilali öncesinde pek çok konuda laiklerle eşit düzeyde çalışarak 
Devrim'in hazırlanmasına bilerek veya bilmeyerek katkıda bulu- 
nan Piskopos ve Rahiplerin”89 durumuna benzemektedir. Her iki 
halde de aslında Ulema ve din adamları, örgütlü dini devletten 
uzaklaştıracak yolların açılmasına katkıda bulunmuş ve bir bakı- 
ma kendi elleriyle yüksek konumlarının ortadan kalkmasına ze- 
min hazırlamışlardır. 

Ferman'da dine vurgu yapılmasının Ulema ile ilgili boyutu- 
nun yanında bizce daha önemli olan başka bir yönü daha mev- 
cuttur. Bu, Osmanlı Devleti'nin, geleneksel din anlayışını hala 
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gözardı etmediğini ve gerçekten Ferman'a yansıdığı şekliyle Din 
ve Şeriat'ın devletin varlığını Sürdürmede taşıdığı öneme inandı- 
gını göstermektedir. Başk4 bir ifadeyle Ferman'da Din'e önem ve- 
rilmesi, bu dönemde de Devlet'in meşrüiyetini dinden almaya de- 
vam edeceğinin işaretidir. 

Ferman metninde idin-devlet ilişkisiyle ilgili olarak işaret 
edilmesi gereken bir husus da Şeriat'a yapılan vurgunun ileride 
ortaya çıkacak olan İslamcılığın zeminini oluşturmasıdır. Çünkü 
Şeriat'a dönüş, dinin devletle ilişkisinde siyasiliğin ortaya veya 
öne çıkmasında rol oynamış olabilir. Bu ileride dinin devletten 
uzaklaşma zemininin oluşmasına tezat teşkil edecek şekilde di- 
nin devlet içinde belli bir siyasi güç elde etmesine de neden ol- 
muştur. Bunun Tanzimat Hareketi boyunca etkilerini daha sonra 
göreceğiz. 

Avrupa devletler hukukunda charte58! (charter, carta) denen 
vesikalar grubuna sokulan”? ve bir bakıma yarı anayasal bir bel- 
ge niteliği taşıdığı ifade edilen”8? Gülhane Hatt'nın din-devlet 
ilişkisi açısından önemli maddelerinden ve devlet yönetimiyle il- 
gili ana eğilimlerinden biri de otoritenin kendi kendini sınırla- 
ması 8* Halife-sultan'ın bizzat kendi eliyle kendi hak ve selahi- 
yetlerini yeni esaslara göre sınırlandırarak icraatında dışına çık- 
mayacağı çerçeveyi bizzat çizip otoritesini kullanma biçimini 
belli bir statüye bağlaması”8> ve bunu bir yeminle teyid etmesiy- 
di. Bu, adli, siyasi ve idari sahalarda devlet bünyesini yeni esasla- 
rın üzerinde teşekküle davet eden ve devletle fert arasındaki iliş- 
kileri yeni bir planda düzenleyen Tanzimat Fermanı'nın en 
önemli noktalarındandır.”86 

Ferman'a göre Halife-sultan, iradesinin sınırlanmasını kabul 
ediyor, bütün tebaanın can, mal, ırz ve namusunun korunması- 
nı, iradesinin dışında kanunların yargısına bıraktığını ifade edi- 
yordu. Hükümet yönetiminin kendi iradesine göre değil, 'me- 
vâdd-i esâsiyye'ye göre yapılacak kanunlarla olacağını belirtiyor- 
du. Şer'i hükümler olduğu anlaşılan Mevadd-i Esasiyyeye göre 
yapılacak kanunlar, din farkı gözetilmeksizin bütün tebaaya eşit 
olarak tatbik edilecekti. 

Esasen hükümdarın sorumsuz iradesi yerine Şeriatın ölçü 
alınması hususu, Osmanlı Devlet ve Toplumu için yeni bir şey 
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değildi.”87 Yenilik olduğunu varsaysak bile Klasik döneme dönüş 
anlamında bir yeniliktir. Zira Ferman'ın da vurguladığı gibi 150 
yıldır şeriatten ve ataların yolundan uzaklaşılmıştı, dolayısıyla 
Ferman'a göre tekrar aynı yola girmek gerekiyordu Fakat belirt- 
mek gerekir ki kanunların yapılmasında Şeriat esas alınsa da, 
Ferman'da kanun devletine işaret edilmesi ve hükümdarın hakla- 
rının kısıtlanmasının”88 ifade biçimi ve yemin, moderndir; bu 
modernleşmenin zeminini sağlamıştır. 

Gülhane Hattı, Padişah'ın otorite ve yetkilerini sınırlamak ba- 
kımından aslında 11. Mahmud Dönemi Sened-i Ittifak'ıyla çok ya- 
kın bir anlam ifade etmektedir. Ancak sınırlamada aktörler değiş- 
miştir. Sened-i İttifak'la büyük Ayân, eşraf ve hanedan Padişahın 
güçlü otoritesini kontrol altına alma ve sınırlandırma teşebbüsü- 
ne girişirken, Gülhane Hattı'yla diplomat aydın bürokratlar, aynı 
rolü üstlenmişlerdir. Ancak ikincisinin ilanında farklı ve önemli 
bir husus daha vardır. Gülhane Hattı, Padişah'ın otoritesini ve 
yetkilerini sınırlamayı ifade ederken, yeni bir devlet idare anlayı- 
şı getirerek modem merkeziyetçi rasyonel bürokratik bir devletin 
temellerini atmıştır. Sened-i İttifak, gelenekçi iken Gülhane Hat- 
tı moderndir. Birincisi o zaman eyaletlerde hakim kuvvetlerin 
menfaatlerinin ve hayat görüşünün ifadesi iken, ikincisi merkezi 
devleti ve batıcı idarecilerin idealini ifade eder.89 Kanatimizce 
her iki belgede de otoritesi sınırlanan Padişahdır. Fakat Gülhane 
Hattı'nda Sultanın yetkileri sınırlandırılırken, Tanzimat Dönemi 
için yeni aydın bürokrat (yüksek rütbeli memurlar) sınıfın elin- 
de bulunan Babıâli'nin yetkileri artırılmış, bürokrasinin işlere el 
koyması sağlanmış, merkeziyetçi bir yapının, kanuni ve istişari 
bir devletin oluşumuna?” start verilmiştir. Ferman'la hakları kı- 
sıtlanacağı belirtilen Sultan'ın otoritesi adem-i merkezi bir niteli- 
ge kavuşturulurken, Bâbıâli merkezileştirilecektir 59! 

İhtiva ettiği hukuki-siyasi hususlardan dolayı önemli bir si- 
yasi vesika olan ve Türkiye'de laik mahiyette yazılı kanunlar dev- 
ri açılmasına yol açan Gülhane Hattı'na””2 göre, hazırlanacak 
olan yasalar, kurullar tarafından ve kollektif usullerle hazırlana- 
caktır. Bu, Tanzimat'la gelen bir durumdur: Danışma yöntemi, 
serbest tartışma, meclislerde karar oluşturma vb. Elbette yine Pa- 
dişah, kanun koyucu organ veya irade kaynağıdır; ancak kurul- 
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larda, danışma yöntemleri ve/komisyonlardan yararlanacak, on- 
ların kararlarına saygı gösterecektir. Görülüyor ki Ferman'ın ge- 
nel yönetim usulleriyle ilgili yenilik programı, kanunlara uygun 
yönetim ile ilgili yasaların hazırlanmasında danışma ve kurullar- 
la çalışmadan ibarettir. Bunun idari düzeyde sıradan bir yenilik 
olduğu söylenebilir; fakat yasal yönetim, kurullarla çalışma, da- 
nışma gibi hususlar küçümsenmemelidir. Bunlar, hukuk devleti 
ve parlemantolu rejime yönelişin habercileri olmaları bakımın- 
dan önemlidirler.”93 

Tanzimat Fermanı'nın din-devlet ilişkisi bazında en önemli 
konusu, kuşkusuz Dönem'e de damgasını vuran, “bilâ tefrik-i 
cins ü mezheb” müsavat meselesinin, bütün teb'a-i Osmaniyyenin 
bir olacağının, Gayrimüslimlerin Müslümanlarla bir tutulacağı- 
nın altının çizilmesidir. Bu konunun, Tanzimat'ın genel amacı”** 
ve ana fikri”* olduğu belirtilmiştir. Denebilir ki eşitliğin”* ger- 
çekleşmesi, Osmanlı devleti'nin bekasıyla ilgili bir mesele olan 
Tanzimat'ın pratik gayesi olmuştur.”97 Tanzimat'ta bu eşitlik, sa- 
dece Müslim-Gayrimüslim eşitliğiyle sınırlı kalmamış, zenci esir 
ticareti, köleliğin”98 ve köle ticaretinin kaldırılması noktasına 
varmıştır.99 Abdülmecid ve Tanzimatçılar, köleliğin kaldırılması 
için özel çaba harcamışlardır.999 i 

Gülhane Hattı'yla ortaya konan Müslümanlarla Gayrimüs- 
limlerin eşitliği meselesi, daha ziyade Aydınlanma hareketinden 
esinlidir. Esasen Osmanlı Devleti, her ne kadar Müslümanları üs- 
tün görse de başından beri hükmü altına aldığı milletleri kendi 
gelenek ve adetlerine göre yaşamada, kendi dini inanç ve tören- 
lerini takip etmede tamamen serbest bırakmıştır. Ancak burada 
durum farklıdır. Çünkü Ferman'da belirtilen eşitlikle ilgili esas- 
larla, Osmanlı Devleti'nin Aydınlanmacı tesirlerle kaynaşan Müs- 
lüman olmayan tebaasının ve Batı devletlerinin gönlünün hoş 
edilmesi söz konusudur.99! Burada eşitlik meselesi, dini temele da- 
yanmaktan çıkmaktadır. Oysa Klasik Dönem boyunca Müslü- 
manlarla Müslüman olmayanların özgürce inançlarını yaşamala- 
rı hadisesi dini temele dayanıyordu. 

Yani Ferman'la birlikte tesirleri kendini gösteren Aydınlan- 
macı devlet görüşü, Osmanlı Devleti için yeni bir görüştü.“* 


TANZİMAT FERMANI VE DİN-DEVLET İLİŞKİSİ e 247 


Gayrimüslimlerin Müslimlerle bir tutulacağının ifade edil- 
mesi, hem Müslüman kitleler, hem de Ehl-i kitap arasında ciddi 
tepki ve tartışmaların çıkmasına neden olmuştur. 

Bu eşitlik olayına o gün için Osmanlı Padişahı ve Bâbaâli ger- 
çekten inanmışlar mıydı yoksa gerçekten inanmamışlardı da si- 
yasi bir taktik ve takiyye olarak mı başvurmuşlardı? Her ne ka- 
dar Engelhardt, Hatt-ı Hümayunlarda veya irade-i seniyyelerde 
ilan edilmesine rağmen aslında eşitliğe inanılmadığını söylese 
de93 böyle bir şeyin Tanzimat Fermanı'na girmesi, daha sonra 
bir çok gelişmenin temelini ve zeminini oluşturduğu için büyük 
bir önem arzetmektedir. Gerçekten de gerek Tanzimat Fermanı 
ve gerekse Islahat Fermanı'nda eşitlik konusu, Cumhuriyet'e ka- 
dar sürecek olan önemli siyasi değişimlerin temelini oluşturması 
bakımından dikkate değerdir. 

Esasen Osmanlı Devleti'nin o gün içinde bulunduğu kötü da- 
gılma şartlarını, milliyetçilik sürecini dikkate aldığımızda, eşitlik 
meselesinin milliyetçilik akımlarını önüne geçerek Osmanlı Dev- 
leti'nin vahdetini sağlamak, bütün Osmanlı tebaasının, yeni bir 
politikayla, -Avrupa kalıplarına uygun bir ideoloji olan9©*. Os- 
manlılık çatısı altında toplamak605 ve tabir caizse bir Osmanlı 
Milleti ve vatandaşlığı bilinci oluşturmak için Ferman'a sokuldu- 
gu“ söylenebilir. Nitekim M. Reşid Paşa'nın 1846'da Padişah 
adına Gayrimüslim cemaat vekillerine hitaben yaptığı konuşma- 
da söyledikleri97 de bunu teyid etmektedir. En azından sebepler- 
den biri bu olmalıdır. Tanzimat'ın bu yönü, Osmanlılık ve Osman- 
lıcılık olarak bilinir. Osmanlı tarihinde bir dönüm noktası sayıla- 
bilecek olan Osmanlıcılık ideolojisi ve siyasetinin parolası, dev- 
let tebaasının hukuk müsavatına dayanan Osmanlı birliğidir. Ge- 
rek içteki ayaklanma, kıpırdanma ve milliyetçilik hareketleri, ge- 
rekse dıştan gelen baskılar, Devlet'i böyle bir politika izlemeye it- 
miştir.908 

1789 Fransız İnsan ve Yurttaş Hakları Bildirgesi'yle benzerlik- 
leri bulunan Ferman'ın©99 bazı kavram ve ifadelerinden, Aydınlan- 
ma Felsefesinin, Fransız Devrimi ilkelerinin ve o günkü Batı siya- 
si düşüncesinin Ferman'a etki ettiği anlaşılabilir.519 Ferman'da, 
halkın can, mal, ırz ve namusun korunmasının değişmez bir ilke 
olarak ilan edilmesi, yeni kanunlar çıkarılması gerektiğinin altı- 
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nın çizilmesi, Tanzimat'ın gayesinin din ve devlet ile mülk ve mil- 
leti ihya etmek olduğunun belirtilmesi, vatan ve millet kavramla- 
rının kullanılması, kanunların herkese eşit olarak uygulanacağı- 
nın kabul edilmesi, idarenin suistimallerden korunması düşünce- 
siyle o zaman anayasalara girmiş olan mahkemelerin aleniliği, 
vergi mükellefiyetinin ve askerlik hizmetinin adil kanunlar çerçe- 
vesinde yerine getirilmesi ve nihayet kanunlar önünde Müslim ve 
Gayrimüslim bütün tebaanın aynı olduğu ilkesinin getirilmesi gi- 
bi bir çoğu laikliğin zemininin oluşmasında rol oynamış olan hur- 
suslar, Ferman'a Batı etkilerinin olduğunu göstermektedir. Bu hu- 
suslar, Tanzimat'ın önceki dönemlerden farklı olacağını ve devle- 
tin halk için var olduğu ilkesini kabul ettiğini, tabiatıyla modem 
devletin temellerini atacağını ortaya koymaktadır. 

Bu noktada Tanzimat'ın uygulanması zemininde oluşturula- 
cak merkezi bürokratik yönetimi sağlamaya ve Padişah'ı sınırla- 
mayı hedefleyen Tanzimat yöneticilerini direkt ilgilendiren bir 
hususa işaret etmek gerek. Bu, can, mal, ırz ve namusun korun- 
masına dair Ferman hükmüdür. Bilindiği gibi Klasik Dönem'de, 
“kul” statüsündeki yöneticiler idam edilebilir, mal-mülkleri mü- 
sadere edilirdi. İşte Tanzimatçılar yapacakları reformlar nedeniy- 
le canlarının ve mallarının güvensizliğine karşı Ferman'a can ve 
mal güvenliği, müsadere yasağı gibi maddeleri koymuş veya koy- 
durmuşlardır. M. Reşid Paşa, Padişah otoritesini kısmak ve karar 
yetkisini bürokratik merkezi hükümete aktarmak istiyordu. Do- 
layısıyla bu güvenceler bu amaçla başta Tanzimatçı bürokratlar 
için gerekliydi.61! 

Her halükarda eşitlik maddesinden anlaşılmaktadır ki Tanzi- 
mat Fermanı daha ziyade Gayrimüslimlerin lehine hükümler 
içermektedir.612 Bu, öteden beri Batılı devletlerin önem verdik- 
leri bir konudur.613 Batılı devletlerin Osmanlı Devleti'ne baskı- 
larının veya Osmanlı yöneticilerinin Batı karşısında sahip olduk- 
ları psikolojinin en önemli yansıması, eşitlik maddesi olmuştur. 
Eşitlikle, hakim millet ile mahkum millet siyaseti değiştirile- 
cek9!# ve Gayrimüslimlerle Müslümanlar devlet katında eşit hak- 
lardan yararlanacaklardır. 

Ferman'ın, Müslümanların hakim millet olma sıfatını alt üst 
edecek olan bu maddesi, Osmanlı yönetici elitlerinin ve toplu- 
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munun Batı karşısında daha da mağlubiyet psikolojisine garkol- 
malarına neden olmuştur. Esasen bunun zemini 11. Mahmud'un 
“Bundan böyle tebaamdan Müslümanları ancak Cami'de; Hıristi- 
yanları Kilise'de; Musevileri Havra'da tanımak isterim” sözü ha- 
zırlamıştır. 

Tanzimat Fermanı'nın ilanından itibaren Batılı elçi ve diplo- 
matlar, eşitlik olayının peşini bırakmamış, Gayrimüslimlerle ilgi- 
li daha çok haklar isteme yoluna gitmiş ve hatta Batılı devletler, 
Gayrimüslimleri himaye etmede çok mesafe katetmişlerdir. Aynı 
şekilde Osmanlı toplumunun üyesi olan Gayrimüslim tebaa da 
bu maddeden istifade yoluna giderek daha çok taleplerde bulun- 
maya başlamış, bağımsızlık peşine düşmüş ve Batılı devletlere da- 
ha çok dayanır hale gelmişlerdir. Bu çerçevede Ortodokslar, ken- 
dilerini Rus, Katolikler Fransız, Protestanlar ise İngiliz addetme- 
ye başlamışlardır.©!5 

Türkiye'nin modernleşmesi, Batılılaşması ve laikleşmesinde 
Gayrimüslimlerin Müslümanlarla hukuki eşitliği meselesi mer- 
kezi bir yer tutar. Tanzimat'la birlikte herkes için geçerli din-dışı 
bir hukuk alanının oluşmaya başlamasının temelinde bu müsavât 
meselesi yatmaktadır. Millet-i Sâire'nin İslam milletiyle bir tutul- 
ması düşüncesi, beraberinde beşeri ve laik hukuki alanların olu- 
şumunu getirmiştir.617 Türkiye'de laiklik, Tanzimat geleneğiyle 
geldiği için de, devletin ve hatta kişilerin çeşitli dinler karşısında 
tarafsızlığı veya hoşgörüsü olarak anlaşılmıştır.618 

Fakat bu noktada ilginç olan husus, Müslümanların ekseriye- 
ti oluşturduğu bir toplumda, daha çok Gayrimüslim tebaanın 
menfaatlerini gözeten bir reform hareketinin, Şeriat ile tecviz 
edilmesi ve Ulema'nın bir bakıma kendi sonunu hazırlayan bu 
maddeye onay vermesidir. Bu, Ferman'ın en büyük çelişkisidir ve 
bu çelişki günümüze kadar sürecek olan Tanzimat aklı, zihniyeti 
ve hareketinin en önemli özelliği olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Klasik Dönem Osmanlı Devleti, meşrüiyetini temelde Din'- 
den sağlarken bu durum, Tanzimat'ın Gayrımüslim politikasıyla 
birlikte değişme sinyalleri vermeye başlamış ve devletin meşrü- 
iyetini sağlamada dine bir takım ortak veya alternatif meşrüiyet 
kaynaklarının çıkmasına zemin hazırlamıştır. 
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“Teb'a-i Saltanat-ı Seniyyemizden olan EbLi Islam ile Millet- 
i Sâire” arasındaki hassas denge/müsavât durumu, o dönem re- 
form hareketlerinin Şeriat'la birlikte ikinci İsleri kaynağının 
oluşmasına zemin hazırlıyordu. Şeriat formel hukuk meşrüiyeti- 
ni, Millet-i Saire'nin varlığı, sosyopolitik ve uluslararası meşrü- 
iyet zeminin oluşmasını sağlamaya başlıyordu. Bu din-dışı meş- 
rüiyet kaynağı, din-dışı hukukun oluşumuna neden teşkil ede- 
cekti. Madem ki ülkede önemli bir Millet-i Sâire mevcut, o halde 
yeni ve herkes için geçerli din-dışı hukuk alanları oluşmalıydı. 
Tanzimat'tan Cumhuriyet'e batılılaşmaya yönelik bir çok se- 
küler reform çabası gerekçesini Gayrimüslim unsura dayandır- 
mıştır. Tanzimat ve Islahat Fermanları, Meşrutiyet Hareketleri, 
hep Gayrimüslim unsurların haklarını gözeten bir laikleşmeyi 
Şeriat retoriği içinde meşrü kılma çelişkisini sürdürmüştür.6!9 
Tanzimat Fermanı'nın getirdiği eşitlik konusunun, daha ön- 
ce de Osmanlı toplumunda Gayrimüslim milletlerin haklarının 
gözetildiği ve geniş haklarının olduğu söylenerek, çok önemli ol- 
madığı, yeni şeyler getirmediği söylenebilir. Ancak şunu iyi gör- 
mek gerekmektedir: Tanzimat öncesinde Müslüman olmayan ke- 
simlerin insan hakları ve dini yaşantıları, dini hoşgörü çerçevesin- 
de korunurken, Tanzimat'ın eşitlik maddesi, kanun karşısında 
eşitliği, hak ve özgürlükleri getirmiştir. Yani öncekinin dayanağı 
din iken, öncekinde dini hukuk belirleyici iken, sonrakinde belir- 
leyici olan modern anlamda insan hakları ve özgürlükleri, din-dı- 
şı kaynaklı eşitlik düşüncesidir ve bu çerçevede çıkarılacak ka- 
nunlardır. Bu durumda Tanzimat Fermanı ile birlikte Müslüman- 
larla Gayrimüslimler arasındaki ilişki, Gayrimüslimlerin dini ya- 
şantıları, hakları vb. hususlar, dini temele değil, seküler bir teme- 
le dayanmaktadır. Bu ise laikleşmenin en önemli zeminidir. 
Osmanlı Devleti'nin o zamanki hukuki kültürünü de akset- 
tirmekte olan Tanzimat Fermanı'nın©” çeşitli cepheleri arasında 
en önemlisi kuşkusuz hukuki yönüdür.62! Ferman'ın muhtevası- 
na bakıldığında, onun hukuki dogmatik bakımdan esasiye, idare, 
ceza ve usul hukukuna ait bazı prensipleri ihtiva ettiği"? görü- 
lür. Bu hukuki prensipler, daha sonra onlar doğrultusunda yapı- 


lacak uygulamaların da göstereceği gibi laikleşme yolunda atıl- 
mış önemli adımlardır. 
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Haklar bildirgesi olmamakla“? birlikte bir takım haklar ve 
kanunlar vadeden, yeni bir insan hakları ve onurluluk anlayışı 
getirerek devlet geleneğinden sapmanın temellerini atan Gülha- 
ne Hatt-ı Hümayunu, bir takım yanlışlıklara işaret etmesi, bazı 
haklar vadetmesi, bazı yeni uygulamalara girilmesi gerektiğinden 
söz etmesi, Gayrimüslimlere bir takım haklar getirmesi gibi hu- 
suslar yönünden ele alındığında, odönemde Osmanlı Devleti'nin 
sözkonusu yanlışlıkları yaptığını, zulümde bulunduğunu, vergi 
zulmü yaptığını, yönetici elitin ahlaki açıdan olumsuz bir takım 
özelliklere sahip olduğunu, dinin önem verdiği bazı konulara ri- 
ayet etmediğini, toplumun güvenlik içinde olmadığını, Halife- 
sultan'ın keyfi uygulamalarının olduğunu ve Gayrimüslimlere 
haksızlık yaptığını vs. kabul ettiği gibi bir sonuçla da karşılaşılır. 
Bu nedenle Ferman metni, odönemi anlamak için önemli bir bel- 
ge niteliğinde olup Osmanlı Devleti'nin gerçekten çözülme ve 
çökme arefesinde olduğunun ipuçlarını vermektedir. Durum bu 
olunca, aynı şey doğal olarak din-devlet ilişkisi için de geçerli ol- 
malıdır. Metinden Devlet'in dinle ilişkisinde çözülmeler başladı- 
ğı, Halife-sultan'ın ve yönetici elitlerin dini açıdan Klasik zaman- 
lardakinden farklı olduğu, Ulema'nın büyük bir gerileme süre- 
cinde bulunduğu ve Klasik Dönem'den farklı olarak Devlet'in 
kontrolüne girerek Devlet'i, Halife-sultan'ı ve Bâbıâli'yi, bürok- 
ratları ve askerleri denetleme işlevinden uzaklaşmaya başladığı ve 
daha da uzaklaşacağı, kısaca devlet mekanizmasının dünyevileş- 
tirileceği ve nihayet yönetici elit tabakasında tıkanmanın başladı- 
ğı gibi hususlar anlaşılmaktadır. Bazı ifadeler, belki Batılı Devlet- 
leri memnun etmek için abartılı görünse de Ferman bu anlamla- 
rı mündemiç olan kelime, kavram ve cümlelerden oluşmaktadır. 

Sonuç olarak din-devlet ilişkisi bağlamında Ferman, bir bü- 
tün olarak okunduğuda anlaşılacağı üzere çelişkili, tutarsız, çok 
standartlı, müphem, istikrarsız ve muğlak tavırları içermektedir. 
En önemlisi de Ferman'da Osmanlı İslam altın çağı olan Klasik 
Döneme dönüşü savunan ifadelerle, devlet için yeni kanunlar ve 
dolayısıyla yeni kurumlar oluşturmayı içeren ifadeler arasındaki 
zıtlıktır. Ferman'da çelişki ve iç tutarsızlık olduğu ortadadır.9?* 
Bu aynı zamanda devlet içinde iki düşüncenin, batıcı anlayışla 
yerlici (nativist) anlayışın rekabet edeceği, hatta çatışacağı anla- 
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mına da gelmekteydi. Kısaca bu özellikler, Tanzimat Dönemi'ne 
damgasını vuracağa benzemektedir. Esasen Ferman'ın bu özellik- 
leri ihtiva etmesinden, sözkonusu özelliklerin hem Halife-sultan, 
hem Tanzimatçı bürokrat aydınlar ve hem de İlmiyye'nin, yani 
bütün bir yönetici kesimin zihnine egemen olduğu sonucu da çı- 
karılabilir.925 

Bu sonuçtan ise, Ferman'ın ilanıyla birlikte Osmanlı Devle- 
tinin geleneksel din-devlet ilişkisi tutumundan uzaklaşmaya 
başlayarak meşrüiyetini temelde dinden almaya devam etmekle 
birlikte bunun eski niteliğini yitirmeye başladığını, dine alterna- 
tif meşrüiyet kaynakları ve Ulema'ya alternatif meşrülaştırıcı ve 
meşrülaştırım araçlarının oluşum zemininin hazırlandığını ve so- 
nuçta şibih-laik dediğimiz bir geçiş dönemi devletinin şekillenece- 
ğini anlayabiliriz. 


3.3.3. Ferman'a Muhalefet 

Osmanlı yönetici seçkinleri, özellikle Batıcı bir tiple ortaya 
çıkmaya başlayan Tanzimatçı Aydın-Bürokratlar, Tanzimat Fer- 
manı'nı büyük umutlarla ilan etmiş ve başlangıçta memleketin 
içinde“ ve dışında önemli destekler görmekle birlikte, ciddiye 
almak zorunda kaldıkları ikazcı ve protestocu muhalif toplumsal 
hareket ve teşebbüslerle de karşılaşmışlardır. Tanzimat Dönemi 
din-devlet ilişkisinin anlaşılması için Gülhane Hatt-ı Hümayu- 
nu'nun ilanına karşı girişilen bu sosyal ikaz, protesto ve muhale- 
fet hareketlerine, konumuzun sınırları çerçevesinde kısaca temas 
etmekte fayda görüyoruz. 

Ferman'a muhalefet olgusu ele alınırken önemli olan halkın 
Ferman'a nasıl baktığı hususunun gözden uzak tutulmamasıdır. 
Hatt'ın gerçek anlamını veya değerini halk arasında oluşturduğu 
etkide aramak gerekir.627 Ferman'a gösterilen olumsuz tepkilerin 
anlaşılması, halkın Ferman'ı nasıl anladığının dikkate alınmasına 
bağlıdır. 

Doğrusunu söylemek gerekirse Tanzimat gibi karmaşık bir 
dönemin başlangıcını ifade eden Ferman'a, kimlerin, hangi ke- 
simlerin ne şekilde ve hangi amaçlarla muhalefet ettikleri husu- 
su, cevabı hemen ortaya konulabilecek türden bir konu değildir. 
Aşağıda da görüleceği üzere biz, bu noktada yaygın bir kanaat 
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haline gelmiş olan başta Ulema'nın Ferman'a muhalif olduğu ve 
bu muhalefetlerine halkı da ortak ettikleri şeklindeki hükme ka- 
tılmakta zorlanıyoruz. Elbette Tanzimat Fermanı'na muhalefet 
olmuştur; ancak bu muhalefetin kökeninde genellikle “geri kal- 
mış Ulema” ve onlara tabi olan medrese ve bazı kesimleri aramak 
yerine, Ferman'a muhalefet eden müslüman milletin ve müslü- 
man olmayan milletlerin niçin muhalefet etmiş olabilecekleri, bu 
muhalefet, ikaz ve protesto girişimleriyle, Tanzimatçıların top- 
lum katında nasıl göründüğü, Ferman metninin nasıl anlaşıldığı, 
yavaş yavaş milliyetçilik duyguları güçlenen ve bağımsız olmak 
isteyen Gayrimüslimlerin eşitlikten ne anladıkları gibi hususlar 
arasındaki ilişkileri görmeye çalışmak gerekmektedir. Hatırlana- 
cağı üzere bizim tezimiz, Ulema'nın, reformlarla gerileyen otori- 
te ve konumuna paradoksal olarak reform yanlısı ve destekçisi 
olduğu, hatta reformların içinde yer aldığı şeklindedir. Dolayısıy- 
la Ferman'a gösterilen tepki ve muhalefeti Ulema'nın şahsında 
aramak, bu döneme özgü din-devlet ilişkisi noktasında bizi yan- 
lış sonuçlara götürebilir. Halktan ve bazı cemaatlerden gelen 
olumsuz tepkilerle Ulema'dan gelen eleştirilerde ise Tanzimatçı- 
ların, Özellikle M. Reşid Paşa'nın kişiliğinin büyük etkisi olsa ge- 
rektir. M. Reşid Paşa'nın Hatt-ı Hümayun'u okumadan önce söy- 
lediği “akşama sağ çıkacağımdan ümidim yok” sözü de kanaati- 
mizce buna işaret etmektedir. Bu, Tanzimatçıların toplum nez- 
dindeki itibarlarının hangi düzeyde bulunduğunu da ortaya koy- 
maktadır.628 

Kaldı ki Ferman'a muhalefet safında Gayrimüslimler önemli 
bir yer tutmaktadır. Gayrimüslimlerin Ferman'ın ilan edilmesine 
karşı bir takım muhalefetlerde bulunmaları olayının, Tanzimat 
Dönemi din-devlet ilişkisi açısından ne kadar önemli olduğu 
açıktır. 

Görünen o ki Tanzimat Fermanı'ndan en çok rahatsız olan, 
Rum Patriği'ydi. Gülhane Hattı'nın ilan ve okunuşu esnasında 
hazır bulunan Rum Patriği Tanzimat'tan hiç hoşlanmamıştı. Fer- 
man okunduktan sonra torbasına konduğunda Rum Patriği'nin 
“İnşaallah bir daha o torbadan çıkmaz” dediği rivayet edilir.52? E- 
şitlik maddesine ve bu çerçevede meselâ askerliğin bütün tebaya 
eşit bir şekilde uygulanması maddesine şiddetle karşı çıkılmış- 
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tır.99 Çünkü Ferman'da Gayrimüslim Milletlerin eşitliği öngörü- 
lüyordu. Oysa Rum Cemaati ve Patrikhane o güne kadar diğer 
Gayrimüslimlerin üstünde bir statüye sahipti. Bütün Ortodoks 
kavimlerini, Fener Patrikhanesi kontrol ediyordu .3! Batı devlet- 
leri dahi Rum Ortodokslarının Ferman'a olumsuz yaklaşımların- 
dan rahatsız olmuşlardı.932 

Ferman'ı istemeyen ve ona muhalefet edenler arasında bazı 
vekiller, bürokratlar ve Bâbıali'nin bazı seçkin üyeleri, bazı taşra 
yöneticileri, Voyvodalar, bazı mültezimler vs. de bulunmakta- 
dır.633 Hatta bazı vekiller,93* Ferman'dan hoşnut olmadıkları 
halde Mısır işi çözümlendikten sonra Tanzimat'ı ortadan kaldır- 
mayı düşünerek Mısır maslahatının gerçekleşmesi için Ferman'ın 
va'zına razı olmuşlardı.935 

Hülasâ Ferman'a muhalefet olayı, Ulema merkeze alınarak 
çözümlenebilecek bir olay değildir. Kuşkusuz Ulema'nın, yeni- 
likçiler ve bu dönemi yenilikçiler zaviyesinden okuyanlar tara- 
fından potansiyel olarak yenilik karşıtı olarak görülmesi, Tanzi- 
matçılara karşı rakib ve hasım bir siyasi güç olarak algılanması, 
Ulema'nın Devlet ve toplum içindeki konumuyla yakından ilgili 
olsa gerektir. İlmiyye sınıfı, sahip olduğu bu konumda, dinin, di- 
ni düşüncenin, yerleşik zihniyetin ve geleneksel değerlerin en 
hareket eden Ulema'yı potansiyel olarak modernleşme veya yeni- 
lik karşıtı gören kesimler, bu bakış açısının getirdiği önyargıdan 
hareketle bir nevi rekabetçi bir siyaset güderek İlmiyye teşkilatı- 
nın dışında bir yenilik çizgisi tutturmuş ve bu siyasetin sonucu 
olarak da Ulema'yı ve Ulema'nın kontrolündeki kurum ve kuru- 
luşları olumsuz yönde etkilemiştir.57 Bu etkileyiş, Ulema'nın 
devlet katındaki etkinliğinin zayıflamasını beraberinde getirmiş, 
bu ise din-devlet ilişkisinde Ulema'nın nisbi gücünün Cumhuri- 
yet kuruluncaya kadar gittikçe artan bir oranda azalmasına ne- 
den olmuştur. 

işin ilginç tarafı hemen hemen her önemli değişikliğin ilk 
adımlarında getirilen serbestlik ve eşitliklerin gün geçtikçe yöne- 
tilenler tarafından daha fazla istenmeye başlanmasının98 bir ör- 
neğini burada görmemizdir: Bazı Hıristiyanlar eşitliğe mezkur 
mantıkla karşı çıkarken, büyük bir kısmı ise daha fazla haklar ta- 
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lep etmeye başlamışlardı. Bu hakları elde etmek için Hıristiyan- 
lar, yabancı devletlerden önemli destek ve himayeler görmüşler- 
dir.539 Aslında Tanzimat Fermanı'nın ilanın en önemli doğal so- 
nuçlarından biri, Yabancı devletlerin Osmanlı Devleti'ne çeşitli 
vesile ve bahanelerle sık sık müdahele etme hakkını kendilerin- 
de görmeye başlamalarıdır. Ortodokslar Rusya'nın, Katolikler 
Fransa'nın, Protestanlar da İngiltere'nin himayesi altına girerek 
bir yandan Ferman'da öngörülen hakların yürütülmesini ister- 
ken öte yandan da daha çok hak istemeye başlamışlardı. Bu ise 
Osmanlı'nın çöküşüne kadar sürecek olan Batı müdahelesinin 
başlangıcını oluşturmaktaydı. 

Gülhane Hattı'nın eşitlik maddesine “Resmi” Ulema karşı 
çıkmaz, hatta konumu ve misyonu gereği desteklerken, alt kade- 
melerde ve taşrada bulunan dini şahsiyetlerle Müslüman teba- 
anın büyük bir kısmı soğuk bakmış, muhalefet etmiştir. Onlar, 
Gayrimüslimlere verilen eşitlik haklarından tedirgin olmuş,9* 1s- 
lam dininin üstünlüğünün ayaklar altına alınacağından endişeye 
kapılmışlardı.6*! Denilebilir ki Gülhane Hattı'na İslami muhale- 
fetin en önemli nedeni, eşitlik konusudur.9*? Başta Şeyhülislam- 
lar olmak üzere İlmiyye sınıfının bütün dini meşrulaştırım ve di- 
ni izah gayretlerine rağmen, Müslüman halk katında geçerli olan 
geleneksel anlayışın bu dini izahı uzun zaman benimsememekte 
direndiği görülmektedir.*?3 Çünkü halka göre bu eşitlik madde- 
si, ahkâm-ı Şer'iyyeye muğayir idi.9** 

Din-devlet ilişkisi açısından Müslüman halkın eşitliğe karşı 
endişeli olmaları hususu önemli olsa gerektir. Fakat ifade edelim 
ki gerek Müslüman kesimler, gerekse ve özellikle Gayrimüslim 
kesimler, Ferman'a muhalefet ederlerken, dolaylı ya da direkt 
olarak dini temele dayanmışlardır. 

Kanaatimizce gerek Ferman'a, gerekse ileride göreceğimiz gi- 
bi Tanzimat Hareketi'ne muhalefet olgusuna din veya dini anla- 
yışın toplumla etkileşimi açısından yaklaşmak, verimli sonuçlar 
almamızı sağlayabilir. Din-toplum etkileşimi açısından meseleye 
baktığımızda, üç önemli durumla karşılaşabiliriz: Din, toplumda 
sosyal değişmeyi sağlayıcı baş etken olabilir; din, toplumdan ve 
toplumsal değişimden etkilenebilir; din, toplumsal değişmeyi ya- 
vaşlatıcı veya engelleyici bir faktör olabilir.6*5 
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Bu üçünü, toplum ve toplumsal değişme bağlamında ayrı ay- 
rı görebileceğimiz gibi yerine ve zamanına göre üçünü birarada 
da görebiliriz. 

Osmanlı Tanzimat zamanlarında Tanzimat Fermanı'nın ila- 
nıyla ortaya çıkan süreçte Ferman'ın ilanına ve Hareket'in seyri- 
ne muhalefeti dini ve toplumun din anlayışının sözkonusu üç 
durumuna göre ele almaya çalıştığımızda, özetle hâlâ İslam top- 
lumunun önem verdiği bir dini önder zümresi olarak İlmiyye'nin 
toplumsal değişmeyi hızlandırıcı olduğunu ve aynı zamanda top- 
lumsal değişmeden, pek tabii ki konumuz bağlamında sosyopo- 
litik değişimden etkilendiğini, Müslüman halkın da toplumsal 
değişmeden etkilendiğini, onu bazen yavaşlattığını, bazen hız- 
landırdığını ve belki en önemlisi de nötr bir tavır alarak gidişata 
bir bakıma teslim olduğunu söyleyebiliriz. 

Her ne kadar Osmanlı reformcularının umutlarına göre Tan- 
zimat bildirisinin tesiriyle, Avrupa'nın azınlık haklarını bahane 
ederek Osmanlı Devleti'nin içişlerine müdahele etmek gibi bir 
şansı yok olacak ve Balkanlardaki azınlık Hıristiyan unsurların 
faaliyetleri son bulacak idiyse de, halk olaya biraz farklı bakıyor- 
du. Meselâ Suriye Müslümanları Ferman'ın Gayrimüslimlerin 
ekmeğine iyice yağ sürmek demek olduğuna inanıyor ve durumu 
endişeyle izliyorlardı.9*© 
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raştırmamızın bu bölümünde Ferman ile esasları belirlenen 
Tanzimat'ın uygulanma aşamasında Osmanlı Devleti'nde 
din-devlet ilişkisinin nasıl bir seyir izlediğini görmeye çalışacağız. 
Biz bu dönemde, Osmanlı Devleti'nin davranış değişmesi©*7 
yaşamaya; yakın bir gelecekte önemli siyasi, sosyal ve kültürel 
değişimler yaşayacağının sinyallerini vermeye başladığını ve 
din-devlet ilişkisi uygulamasının, Metodoloji bölümünde belirt- 
meye çalıştığımız gibi şibih-İaik olarak nitelenebileceğini düşün- 
mekteyiz. Şibih-laik devlet, yarı dini devlet9*8 veya nim-teokrasi 
ya da yarı-laik demek değildir. Bir geçiş dönemi olan Tanzimat 
Devri'nde din-devlet ilişkisi, Klasik Dönem'den temelde ayrıl- 
maz. Ancak bu dönemde Devlet'i çöküşten kurtarmak için izle- 
nen siyaset ve gerçekleştirilen uygulamalar, laikliğe benzer bir 
görüntü ortaya koymuş, laikliğin temellerinin oluşumunda 
önemli roller oynamıştır. İşte bu bölümde yapacağımız şey, laik- 
liğe benzer görüntüleri tasvir etmek, yer yer karşılaştırmak, anla- 
mak ve açıklamaya çalışmaktır. 
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3.4.1. Tanzimat Hareketi'nin Psikolojisi 

Psikolojik bakışaçısının tarihi ve siyasi konuları araştırmada 
önemli faydalar sağlayacağı açıktır.9*9 Daha önce Tanzimat Fer- 
manı'nın ilanının psikolojik arkaplanını ele alarak Ferman'ın ila- 
nında ne gibi psikolojik etmenlerin rol oynadığını, Ferman'ın ila- 
nının nasıl bir psikolojiyle gerçekleştiğini anlamaya çalışmıştık. 
Bu başlık altında ise bir zihniyet ve uygulama biçimi olarak Tan- 
zimat Hareketi'nin psikolojik özellikleri üzerinde duracağız. Tan- 
zimat'la birlikte davranış değişmesi içerisine giren Osmanlı Dev- 
leti'nin yeni davranışının altında yatan sebepler“9 ve şibih-laik 
Tanzimat Devleti, sözkonusu psikolojik özellikler tahlil edilecek 
daha iyi anlaşılabilir. Bilindiği gibi Tanzimat siyasetinin önemli 
dayanaklarından biri siyasi davranıştır. Tanzimat hareketinin psi- 
kolojisi bize siyasi davranışı sağlarken, siyasi davranış da 
din-devlet ilişkisini anlamamıza yardımcı olacaktır. 

Tanzimat Hareketi'nin psikolojisini ele alırken Tanzimat 
Devlet adamlarının veya daha hususi anlamıyla Tanzimatçı ay- 
dınların ve Abdülmecid'in kişilik yapıları ve özellikleri ile Tanzi- 
mat Devleti'nin ortaya çıkışı ve işleyişi arasında yakın ilişkiler 
bulunmaktadır. 

Osmanlı Devleti'nde meydana getirilen değişimler belli sü- 
reçlerden geçerek Tanzimat Fermanı'nın ortaya çıkmasını sağla- 
mış ve Tanzimat Fermanı'nın ilanı ve Tanzimat Hareketi'nin ger- 
çekleşmeye başlamasıyla da yeni bir sınıf artık açıkça kendini 
göstermeye başlamıştır. Devlet'in kabuk değiştirme çabalarının 
ürünü olan bu sınıf Mustafa Reşid, Ali ve Fuad gibi Paşalardan 
oluşan Bürokrat Tanzimat Aydınıdır. Bu Bürokrat Aydın tabakası- 
nın özellikleri, Tanzimat özellikleri olarak karşımıza çıkmakta- 
dır. Tanzimat ve daha sonra Islahat Dönemlerinde Padişah'ın da 
onayını alarak bu sınıf, devletin sahibi olarak ve devleti kendi is- 
tekleri doğrultusunda değiştirmeye çalışarak adeta devlet, İsmet 
Özel'in ifadesiyle 'devlet adam! olmuşlardır. 

Bu çerçevede Tanzimat Hareketi'nin psikolojik özelliklerin- 
den öncelikle elitizm ve otoriteriliği ele alarak konuya başlangıç 
yapabiliriz. 

Bu iki özellik, Tanzimat Hareketi'nin psikolojisini anlama ba- 
kımından büyük önem taşımaktadır. Belki de diyebiliriz ki Tan- 
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zimatçıları ve Tanzimat Hareketi'ni anlamak, evvelemirde bu iki 
psikolojik nitelemeyi kavramaya bağlıdır. 

Tanzimatçılar, reformlarını yürütürken elitizmi, yani seçkin- 
ciliği bir politika olarak benimsemiş ve bir bakıma bütün yaptık- 
larını bu politikaları üzerine bina etmişlerdir. 

Batı'yı tanımada önde olan ve Batı dillerini bilen Tanzimatçı- 
lar, kendilerinin, bütün Osmanlı Türklerinin nihai hedefi olarak 
görünen geleneksel Osmanlı ihtişamını yeniden tesis edebilecek 
yegane insanlar olduklarına inanıyorlardı.55? Bu inancı, başta 
Mustafa Reşid Paşa olmak üzere hemen hemen bütün Tanzimat- 
çılarda -farklı tonlarda da olsa- görmek mümkündür. M. Reşid 
Paşa, haddinden fazla üstünlük iddiası taşıyan bir Tanzimatçıy- 
dı.653 Ali Paşa, devlet işlerinin idaresini küçük bir seçkin zümre- 
sinin üstlenmesi gerektiği yolunda yeni bir fikir geliştirerek$”* si- 
yasi anlayışını uygulamaya çalışmıştır. Bütün Tanzimatçılar, ha- 
reketlerinin başından itibaren bu seçkinci zihniyetleriyle hareket 
etmişlerdir. 

Türkiye'nin kültür tarihinde devamlılığı bozan““5 ve farklı bir 
siyasi kültürün“”* oluşumuna zemin hazırlamış olan Tanzimatçı 
reformist ideoloji, benimsediği elitizmi, hem halka hem de dev- 
let içindeki diğer yönetici kesime karşı kullanmıştır. Bu, siyasi 
sosyalleşmelerini957 büyük ölçüde devlet dairesinde yaşayan“”8 
Tanzimatçı siyasi elitlerin, reformlarını dayatmacı bir mantıkla 
gerçekleştirmelerini beraberinde getirmiştir. 

Tanzimatçılar, sözkonusu elitist ideolojileriyle, küçük bir bas- 
kı grubu görüntüsü içerisinde hareket etmiş ve reformlarını toplu- 
ma dayatmaya çalışmışlardır. Tanzimat araştırmacılarının önemle 
üzerinde durdukları husus, Tanzimat Hareketi'nin sosyal realite ile 
uyuşmaması, yukarıdan aşağıya halka dayatılmasıdır.559 

Tanzimat'ın elitist politikalarından, Tanzimatçıların, Osman- 
lı toplumunun, devlet adamlarına, bilginlerine, seçkinlere verdi- 
gi değerden yararlanmasını bildikleri hükmünü çıkarabiliriz. 

Osmanlı Toplumu ve Devleti'ne baktığımız zaman, daha ön- 
ce de işaret edildiği gibi, “İnsanlar, meliklerinin dini üzeredir”, 
“Baş düzgün olunca beden de düzgün olur”, “Balık baştan kokar” 
ve “Yönetici iyi olursa yönetilen de iyi olur” gibi sözlerin“ bir 
yansıması olarak devlet merkezli bir anlayış ve yapılanmanın var 


260 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


olduğunu, siyasi, sosyal, kültürel vb. değişimin devlet ve yöneti- 
ci elit öncülüğünde seyrettiğini görürüz. Bu yüzdendir ki Os- 
manlı toplumunda değişim yukarıdan başlatılmış ve devam etti- 
rilmiştir. Devletin yükselişi, Padişah, Şeyhülislam, Ulema, Sadra- 
zam, Vezirler, Kalemiyye vb. üstte bulunan elit veya seçkinlerin 
önderliğinde gerçekleştiği gibi çöküşten kurtuluş çabaları da yine 
bu elitlerce yürütülmüştür. Naima'da görüldüğü gibi Osmanlı ta- 
rihçi ve düşünürleri de aynı doğrultuda büyük adam anlayışına 
sahiptirler.9©) Devletin ve siyasi elitlerin kendileri devletçi (“seç- 
kinci”); ama toplum da bunu kabullenmiş, hatta böyle olmasını 
istemiş gibi görünmektedir. Mecburi kültür değişmesinin gerçek- 
leştiği Tanzimat Dönemi'nde992 de bu açık bir biçimde görülebil- 
mektedir. Bu dönemde de günümüze kadar geldiği haliyle mo- 
dernleşme, batılılaşma ve ıslahat çabalarını devlet ve yönetici sı- 
nıf bizzat kendi eliyle organize edip gerçekleştirmeye çalışmış, 
toplum ise zaman içinde bir kısmıyla devleti izleme veya taklit 
etme yoluna gitmiştir. Seçkinci kuram sahibi Vilfredo Pareto'nun 
(1848-1923) “Tarih aristokrasilerin mezarıdır”©©3 sözü, bir bakı- 
ma lTanzimat'ta ifadesini bulmuştur. 

Osmanlı toplumsal ve siyasal değişme sürecinde, gerçekten 
de özellikle siyasal elitlerin değişimdeki rol ve etkileri büyük ol- 
muştur. Osmanlı tarihi boyunca, önderler tabakası, siyasi olayla- 
rın şekillenmesinde en esaslı amil olmuştur. Osmanlı Devleti'nin 
oluşumu, varlığını sürdürmesi, toplumla ilişkisi vb. hususlarda 
ortaya çıkan olaylar ve bu çerçevede meydana gelen değişiklerde, 
seçkinler tabakasında meydana gelen değişmelerin büyük rolü 
olmuştur.“©* 

Otoriter bir yönetimin temsilcileri olan“©5 Tanzimatçı elitle- 
rin seçkinci zihniyetlerini otoriter şahsiyet psikolojisi9“ ile anla- 
mak ve izah etmek de mümkündür. Tanzimatçıların, çevrelerin- 
deki diğer siyasi seçkinlere, hatta Halife-sultan Abdülmecid'e ve 
halka üstten bakmaları, insanlara, halka, olay ve gelişmelere kar- 
şı kuşkucu, vesveseci ve kıskanç yaklaşımları, kendilerini üstün 
görmeleri, insanlara karşı güvensizlik beslemeleri, katılık, so- 
mutluk (concreteness), zorlayıcılık (compulsiveness), çevresine 
uyma eğilimi, kuralcılık9“7 gibi özellikleri“©8 otoriter bir zihniyet, 
kişilik ve karaktere sahip olduklarını göstermektedir. Dolayısıyla 
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Tanzimatçıların sosyal karakteri, sosyal psikolojide otoriteryan 
denilen tipe rahatça girebilir.9©? 

Tanzimatçıların elitizmini besleyen otoriter kişilik yapıları, 
onların yönetimde kanuni-otoriter olmalarını“”9 ve reformlarını 
zorla topluma kabul ettirmeye çalışmalarını sağlamıştır.97! Bu 
özelliğinden dolayı Tanzimatçılar, özellikle Tanzimat'ın ürettiği 
bir hareket olan Yeni Osmanlılar tarafından da şiddetli eleştirile- 
re maruz kalmıştır. Yeni Osmanlılar, Tanzimatçıları istibdatçı ola- 
rak görmüş, bu nedenle de onlara karşı çıkmışlardır.572 

Tanzimatçı hareketin elitist-otoriteryan özelliği, Tanzimat Dö- 
n&mi'nde Bâbıâli iktidarının belli kişilerin elinde dolaşmasına ne- 
den olmuş ve böylece siyasi elit dolaşımında önemli bir tıkanma 
ve duraklama getirmiştir.973 Bu ise iktidarda belli kişilerin etkin 
ve söz sahibi olmalarına ve doğal olarak Ulema'nın ve başka kim- 
selerin geri plana itilmelerine yol açmıştır. 

Tanzimatçıların elitizm ve otoriterciliklerinin kaynağında, 
hırslı, şan düşkünü bir kişiliğe sahip olmaları yatabilir. Elimizde 
Tanzimat Devlet adamlarının bu özellikleriyle ilgili önemli bilgi- 
ler mevcuttur. Şimdi bu bilgiler ışığında Tanzimatçıların psikolo- 
jik özelliklerine bakmaya çalışalım. 

İnsanoğlunun sınırtanımaz istek ve arzularının en belli başlı- 
larından olan iktidar ve şan kazanma isteği 974 kültürel ve siyasi 
uzlaşmacılar olan Tanzimatçıların5”5 önemli bir niteliği olarak 
karşımıza çıkmaktadır.979 Tanzimatçılar olarak tanınan insanla- 
rın ilki ve halkın genellikle Gavur Paşa diye adlandırdığı Musta- 
fa Reşid Paşa, kibirli ve otoriter bir kişiliğe sahiptir. Reşid Pa- 
şa'nın hareketlerine bazen korku, bazen de hırs“77 yön veriyordu. 
Her fırsatta batılılaşmada mümkün olan hedeflere doğru yürü- 
meye çalışan M. Reşid Paşa'nın başlıca prensibi, “politika müm- 
kün olanın sanatıdır” düşüncesiydi.978 Cevdet Paşa'nın verdiği 
bilgilere göre Tanzimat devlet adamlarından Ali Paşa, bencil, 
kendini düşünen,9”? kindar©89 ve içten pazarlıklı biridir.68l Bu 
özelliklerle elitizm ve otoriterlik arasında yakın ilgi bulunduğu 
açıktır. 

Tanzimat Hareketi'nin elitist-otoriteryan niteliği Tanzimatçı- 
ların, merkeziyetçi-bürokratizm siyaseti izlemeleriyle de örtüş- 
mektedir. Bilindiği üzere Tanzimatçılar, M. Reşid Paşa'nın öncü- 
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lüğünde reformlarını uygulamak için çağdaş bir devletin, hemen 
hemen bütün faaliyetlerini kapsayan hükümet örgütüyle83? mer- 
kezi ve bürokratik bir devlet yapısı kurma yoluna giderek katı 
bürekratizmi hakim kılmaya çalışmışlardır.683 Bu nedenle Tanzi- 
matçı seçkinlerin, bürokratik bilince©#* sahip olduklarını söyle- 
mek mümkündür. Diyebiliriz ki Tanzimat Dönemi Türkiye'nin 
siyasi yapısı, Weberci anlamda akılcı bürokratik otoritenin nispe- 
ten -sınırlı-egemen olduğu8 bir yapıdır. 

Bürokratik bilinçle hareket eden Tanzimatçılar, devlet idare- 
sini ellerinde tutan yeni bir memur zümresinin devlet imkanla- 
rından yararlanarak bir nevi üst tabaka““-bürokratik merkezi ya- 
pı oluşturmuşlardır. Bu yapıyı kuran Tanzimatçı bürokratik bi- 
linç, modern bürokrasinin mantığına uygun bir şekilde toplumu 
organize edilmesi gereken şekilsiz bir realite olarak görmüş““7 ve 
o doğrultuda “Tanzimat” yapmıştır. Bu, Tanzimatçıların bürokra- 
tik bilince uygun olarak teknolojik bilince sahip olduklarını da 
göstermektedir. Tanzimatçılar Batı teknolojisinden hareketle 
devlet kalkınmasında teknolojiye önem verdikleri gibi sahip ol- 
dukları teknik bilinçle de toplumu dizayn etmeye çalışmışlardır. 

Tanzimatçı tekno-bürokratik merkezi yapının oluşumuna 
her ne kadar Ulema sınıfı katkıda bulunmuşsa da“8 gelişmeler ve 
bizzat mezkur yapı, Ulema'nın ve dini kurumların aleyhine işle- 
miştir. 

Otoriter-Tanzimatçı siyasal elit, sahip olduğu otoriteryan psi- 
kolojinin gereği olarak gerilim politikası izlemiştir. Gerilim psiko- 
lojisi, Tanzimatçıların siyasi ilişkilerinde gergin bir tavır takınma- 
larını, diğer siyasi elitlere ve halka karşı gerilim içerisinde hare- 
ket etmelerini sağlamıştır. Gerilimin kaynağında Tanzimatçıların 
reform anlayışlarında net olmamaları, topluma dayanmamaları, 
eski ile yeni arasında net bir düşünce ve metodolojiye sahip bu- 
lunmamaları, kendilerinden emin olmamaları vs. yatabilir. Bu 
kaynaklardan gelen gerginlik, otoriter kişilikle takviye edilerek 
Tanzimatçı siyasette etkili olmuştur. 

Tanzimat Hareketi'nin bir diğer önemli psikolojik yönü, oto- 
riter ve elitist zihniyetle yakından ilgili olan ve Tanzimat Ferma- 
nı'nın ilanında da önemli psikolojik özellik olarak ele aldığımız 
rekabet ve gösterişçi siyasi tavırdır. 
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Tanzimatçı elit, kendisini üstün görerek çıktığı siyaset sahne- 
sinde kendisini kanıtlamak ve öne geçerek devlet içinde egemen 
konuma gelebilmek için diğer siyasi sınıfları, devlet adamlarını 
ve Ulema'yı rakip olarak görmüş, onlara karşı rekabet99 siyaseti 
uygulamıştır.690 Bu rekabet anlayışı o dereceye varmıştır ki so- 
nunda Tanzimatçı M. Reşid Paşa ile onun yetiştirdiği ve siyasi iş- 
lerde iki eli olan Ali ve Fuad Paşalar691 arasında da rekabet siya- 
seti etkili olmuştur.692 Rekabet ortamında yöneticiler rakip siya- 
si sınıflardan birini seçmeye de zorlanmış, seçim yapmayan ve 
mevcut sınıflara mesafeli duranlara tavır alınmıştır.993 

Tarihi verilere bakılırsa bu rekabetçi siyaset, Tanzimat Devle- 
ti'nin siyasi aklında ve reform uygulamalarında etkili olmuştur. 
Tanzimatçıların rekabet siyasetlerinde etken olan başlıca psikolo- 
jik özellikler, kin, bencillik, hasetçilik, çekememezlik, içten pa- 
zarlık, iki yüzülük“** gibi özelliklerdir. 

Reşid Paşa, iktidar mevkiine karşı duyduğu hırs yüzünden 
Ali Paşa'nın Sadrazamlığını çekememiş, hasedini göstermekten 
kendini kurtaramamıştı. O, lütuf ve atıfetin yalnız kendisinden 
beklenmesini ister, başkalarına hulüs arzedenleri affetmezdi.9*5 

Cevdet Paşa'nın verdiği bilgiler doğruysa eğer, Ali Paşa kendi- 
ni düşünen, bencil birisiydi. Ali Paşa Reşid Paşa'nın yerine geçti- 
ği zaman Ermenilere aşırı derece itibar ederek Hariciye Nezareti 
dairesinde oluşturulan Tahrirat-ı Hariciyye odasına Ermenileri 
doldurmuş ve Ermeniler de Ehl-i İslam'dan olan efendileri, hatta 
Devlete sadık olan Ermenileri dahi görevlerinden alarak yerlerine 
kendi fikirlerine uygun Ermenileri almışlardır. Cevdet Paşa'ya gö- 
re bu kötülüğü Ali Paşa tesis edip gitmiştir. Ali Paşa'nın bütün 
bunları yapmasının sebebi ise, müslümanlardan dışişlerine aşina 
insanlar yetişirse eğer, kendisine rakib olmalarından korkması 
idi.©99 Islam milletinin Ali Paşa hakkında buğz ve düşmanlıkta bu- 
lunmasının sebebi budur97 Ali Paşa “gayet kindar bir zat” idi.698 

Ali Paşa ayrıca içten pazarlıklı599 bir Tanzimatçı olup ehil ol- 
madığı halde sırf kendi adamı diye bazı kişileri belli makamlara 
getirmiş, fuhşiyyatla içiçe olan ve akşamcı olan kimselerle yakın- 
lık kurmuş, onlardan da bazılarına makam vermiştir. 

Ali Paşa, 'âdem yetişdirmek şöyle dursun, yetişecek âdemle- 
rin yollarını uruyor' deyü beyne'n-nâs mat'ün idi.”709 
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Cevdet Paşa'nın halkın Tanzimatçıları sevmemesinin ve onla- 
ra güven duymamalarının en büyük sebeplerinden biri olduğunu 
söylediği79! sözkonusu kişilik ve davranış özellikleri, Tanzimat 
yönetimin devlet idaresinde etkili bir şekilde kendini göstermiştir. 

Tanzimatçıların, bir yandan bu şekilde rekabet politikası gü- 
derken, diğer yandan da yüzyüze geldiklerinde birbirlerine dal- 
kavukluk ettikleri belirtilmiştir.792 

Cevdet Paşa'nın şu satırları bu noktada Fuad Paşa ile Ali Pa- 
şa'nın belli yönlerini, huy ve karakterlerini ortaya koyması bakı- 
mından önemlidir: “Reşid Paşa'nın vefatından sonra fetk u ratk-ı 
umür-ı devlet ikisine kaldı. Fuad Paşa, Ali Paşa'yı idare içün lü- 
zumundan ziyade müdahene eder oldu. Hatta bir akşam Ali Pa- 
şa, liecli't-Taâm Fuad Paşa'nın yalısına geldi. Kulları da orada 
idim. Fuad Paşa, ana müdahene içün: “Reşid Paşa yevmiyye zu- 
hur eden müşkilâtı hallederdi. Efendimiz ise şu kadar zaman se- 
ne sonra gelecek şeyleri düşünüp tedbir edersiniz” dediğine ka- 
naat eylemeyüp, “Sokollu ve Köprülü gelüp de şu zamanı görse- 
ler anların zamanlarında iş görmek kolay idi. Ma'rifet şimdiki za- 
manın müşkilatını hall etmekdir.” yolunda Ali Paşa'yı hep vüze- 
rây-ı sâlifeye takdim edecek sözler söyledi. Bu mertebe fart-ı mü- 
daheneye dayanamayub dedim ki: “Köprülü Mehmet Paşa fenâ 
fid-devle olmuş bir pir-i rüşen-zamir idi. Her arzüdan geçüb rü- 
kua varmış bir devleti kaldırmağa hasr-ı efkar etdi. Muvaffak da 
oldu. Şimdi de öyle bir fedakar vezir olsa, devleti ihya eder. Siz 
andan malumatlısınız, lakin bağçe tanzim etmek ve âdem kayır- 
mak gibi zâtiyyât ile uğraşıyorsunuz. Anınçün Sokollu ve Köprü- 
lü gibi büyük muvaffakiyetlere nail olamıyorsunuz.” Fuad Paşa 
vâsi'ü's-sadr ve derya-dil bir zât olub böyle sözlerden mütekeddir 
olmazdı. Ali Paşa ise içinden pazarlıklı tengdil bir zât olduğun- 
dan nâşi bu sözlerimden hazz etmeyüb ta'abbüs eyledi.”793 

Tanzimat Hareketi'nin önemli psikolojik aktivitelerinden bi- 
ri de gösterişçiliktir. Tanzimatçı seçkin zümre, izledikleri rekabet 
siyasetine de uygun olarak gösterişçi siyaset tarzını benimsemiş- 
lerdir. 

Tanzimatçılar, kendilerini diğer siyasi gruplardan üstün gös- 
termek için gösterişçi siyasi strateji geliştirmişlerdir. Gösterişçi 
siyasetle Tanzimatçı elit bir yandan Osmanlı Devleti'nden çok üs- 
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tün gördükleri Avrupa devletlerinin siyasi kültür ve hayatına öy- 
künürken öte yandan da gerek halka karşı, gerekse Ulema ve di- 
ger yönetici sınıflara karşı üstünlük hissiyle hareket etmiş ve bu 
üstünlüklerini göstermek için mücadele etmişlerdir. Bu ise onla- 
rın kendini beğenmişlikleri ve mevki düşkünü olmalarıyla7** 
ilintili bir durumdur. Gösterişçilik, ayrıca Tanzimatçıların gerek 
birbirlerine gerekse diğer kesimlere ve Sultan'a dalkavukça hare- 
ket etmelerine yol açmıştır.795 

“Ve birde ziyade meyl ü muhabbet-i şâhâneye mazhar olan 
kadınların masârifine hazineler mütehammil olmadığı halde Re- 
şid ve Fethi Paşalar bu bâbda teshilat göstermek üzre yarış eder- 
ler ve bu müsâbakatla yekdiğere galebe çalmak isterlerdi. Niha- 
yet hazinede tahammül kalmadığından Ali ve Fuad Paşalar da is- 
tikraz kapularını güşad eylediler. Sonra hazinenin itibarı kalma- 
dığından istikraz da müşkil olarak aylıklar verilemez oldu.”799 
Abdülmecid devrinde kadınların sefahati içün bu kadar istikraz- 
lar akdolundu.”707 

Tanzimatçıların gösterişçi politikaları onların gündelik ha- 
yatlarında ve devlet idaresi anlayışlarında lüks ve israfa düşkün- 
lüklerine de aynen yansımıştır. Onların bu yöndeki gösterişçiliği- 
ne gösterişçi tüketim diyebiliriz. 

Ekonomik refah öykülemesiyle, aynı toplum içinde bir grup- 
tan diğerine taklit özenti vb. şeklinde gerçekleşebileceği gibi 
ulaslarası boyutlarda da kendini gösterebilen gösterişçi tüke- 
tim,/98 (con spicuous cansumption) Tanzimat devlet adamlarının 
-Sultan Abdülmecid de dahil- önemli bir özelliği olarak karşımı- 
za çıkmaktadır. Gösterişçi tüketim, batılılaşmanın gündelik ha- 
yata girmesi ve dolayısıyla topluma yansıması noktasında çok 
büyük işlevler görmüştür. Tanzimat Dönemi'nde bir yandan Dev- 
let, mali ve ekonomik kriz (buhran) içerisinde yüzerken, öbür 
yandan başta Saray -özellikle kadınlar- olmak üzere devlet adam- 
ları ve Tanzimat bürokratları, lüks, eğlence ve israfın içine dal- 
mışlardır.799 Abdülmecid içkiye düşkündü.7!9 Kadınlara fazla 
mesai ayırmakla dikkatleri çekmişti. Kadınlara düşkünlüğün, ge- 
nel olarak Tanzimatçıların belirgin özelliklerinden olduğu belir- 
tilmektedir.7!! Saray kadınlarının lüks ve harcamaları o dereceyi 
bulmuştur ki Devlet büyük bir borç yükü altına girmiştir.712 
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Din ile ilişkilerini gevşetmeye başlayan ve dini duyarlılığında 
azalma işaretleri veren Tanzimat Devleti”!3 esasen israf ve lüksü 
bir hayat biçimi ve devlet politikası olarak benimsemişe benze- 
mektedir. Borç altında ve ekonomik çöküntü içinde olan bir dev- 
letin yeni saray ve pahalı binalar yaptırması7!* bunu göstermek- 
tedir.715 

Ortaya koydukları davranışlarla Avrupa, özellikle Fransa 
burjuvazisiyle uyumlu olduklarını gösteren Tanzimatçıların7!6 
Türkiye'de nasıl bir anlayışa öncülük ettiklerini şu satırlar iyi ifa- 
de etmektedir: “Eslâfımız, 'çünki vezir oldun neylersin malı, ney- 
lersin canı' derler imiş. Sonra can daha tatlı, daha kıymetli mi ol- 
du bilmem, fakat o mertebe fedakarlık devirleri geçti. Reşid Paşa, 
neylersin malı, derim ammâ, neylersin canı diyemem' der idi. 
Sonraları mala muhabbet daha ziyade artdı. “Mal canın yongası- 
dır” sözü mesel-i sâir oldu. Ahlak bozuldu. Sermaye-i sıdk u isti- 
kamet azaldı. Sahihan sadık ademlere nedret geldi.”717 

Başta M. Reşid Paşa olmak üzere Tanzimatçı bürokratlar, Ba- 
tılı hayat tarzını taklit etmeye çalışmış,718 geleneksel Osmanlı yö- 
netiminde olmayan bir şeyi devlet idaresine sokarak pek çok bi- 
na, irad ve akar edinmiş,7!9 lüks hayat yaşamayı tercih etmiş??9 ve 
devletle toplum arasına mesafeler girmesine, kamuoyu oluştur- 
mamalarına, toplumun Tanzimatçılara güven duymamasına ne- 
den olmuşlardır. 1839'dan sonra yönetim, yüksek rütbeli hükü- 
met memurlarının servetinin müsaderesi ve ölümleri halinde pa- 
ralarının hazineye intikali uygulamasını bırakarak bir çok büyük 
Tanzimatçı bürokratın hatırı sayılır bir servet biriktirmesine yol 
açmıştır. Böylece Tanzimat yukarıda temas ettiğimiz otoritenin 
dolaşımına duraklama getirmesinin yanı sıra servetin dolaşımını 
da çok küçük bir azınlığın eline bırakmıştır.72! Bu yönüyle Tan- 
zimat, toplumda paylaşmanın, hayır ve sevap duygularının ağır- 
lıkta olduğu bir dünya görüşünden mala ve eşyaya karşı ilginin 
giderek arttığı maddeci-dünyevici bir düşünce ve yaşayış biçimi- 
ne geçişi simgeler.72? 

Gösterişçi tüketim, devlet idaresinde en üst yöneticilere va- 
rıncaya kadar pahalılığın, borçlanmanın, rüşvetin, haksız kazan- 
cın yayılmasına, hazinenin malının çeşitli dolaplarla aşırılması- 
na?” neden olmuştur.72* Bu olumsuz özelliklerden doloyı Tanzi- 
mat'a kültürel bozulma”? dönemi de denebilir. 
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Gerek lüks ve israf ve gerekse rüşvetin bir toplum ve devle- 
tin çöküşünde ne kadar etkili öğeler oldukları ise bilinmektedir. 

Tanzimat Hareketi'nin yukarıda saydığımız psikolojik özel- 
likleri, Tanzimatçı Bürokrat Aydınların hem Ulema'ya hem de 
halka karşı bir tür simgesel şiddet”29 uygulamalarına neden ol- 
muştur. Tanzimatçılar söz konusu psikolojik özellikleriyle re- 
form ve tanzimlerini halka dayatmışlardır. Bunun sebebi Tanzi- 
matçıların kendi kültürlerini meşrü, geleneksel kültürü ise —net 
olmasalar da— neredeyse gayrimeşrü saymalarıdır. Tanzimatçılar 
böyle inandıkları gibi, Ulema'nın ve yönetilenlerin de böyle ina- 
narak reformları içselleştirmelerini istemişlerdir. Bunu, simgesel 
şiddet kavramı ifade edebilir. 

Tanzimatçı Harekete damgasını vuran psikolojik özellikler- 
den biri de dualizmdir. Tanzimat Hareketi'nin günümüze değin 
ayrılmaz bir psikolojisi olan dualizm, biri yeniye, Avrupalılığa, 
diğeri geleneğe temayül eden ikili bir siyasi yapıyı ifade eder.727 

Tanzimatçı reformistler, belki kafa yapılarının, yani idarede 
yenilikçi olmakla birlikte gelenekçi psikolojiye sahip olmaları- 
nın/2 da bir sonucu veya gereği olarak, geleneksel kurumlara 
dokunmamışken, özellikle Ulema'nın direkt kontrolünde olan e- 
gitim, hukuk, yargı gibi alanları olduğu gibi bırakırken öte yan- 
dan bu alanlarda yeni bir takım kurum ve teşkilatlar meydana ge- 
tirmiş ve böylece ikili bir yapının ortaya çıkmasını sağlamışlar- 
dır.72? Fakat belirtmek gerekir ki bu ikili mantık ve uygulama bi- 
çimi, Tanzimat'ın devlet tarzının ortaya çıkmasında büyük rol 
oynamış ve şibih-İaik devletin doğmasında işlevsel olmuştur. 

Tanzimatçılar, yeni kurumlar oluştururken dualist politikala- 
rıyla eski kurumlara dokunmamış, ancak yeni kurumların üst- 
lendikleri rol ve işlevler, otomatik olarak geleneksel kurumların 
işlev ve yetkilerini azaltmıştır. Bundan da en çok Ulema zarar 
görmüştür. 

Fakat Ulema'nın zarar görmesinin de ötesinde bu ikili yapı, 
Tanzimat Dönemi'nde dünyevi bir devletleşmenin doğuşuna ze- 
min hazırlamıştır.7*9 Konumuz açısından da önemli olan budur. 

Kuşkusuz, Tanzimat Dönemi'nde ne devletin ne de toplum- 
sal kurumların laik bir biçimde tanzimi sözkonusu değildi.791 Fa- 
kat ikilik, bir dünya görüşü ve devlet biçimi olarak laikliğin or- 
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taya çıkmasında etkili olmuştur. ikilik, ikili zihniyet yapıları, 
toplumun farklı zihniyet alanlarına bölünmesini, din-devlet ayrı- 
mını, halk-devlet kopukluğunu meşrülaştırmıştır. 

Düalist anlayış ve uygulama, karmaşık, çelişkili bir devlet an- 
layışı ve biçimini doğurarak siyasi kopukluk, karmaşa/?? ve ano- 
miye, hatta bir kimlik krizine/33 yol açmışsa da bizce onun en 
önemli sonucunu laikleşmeye yaptığı katkıda aramak gerek. 

Siyasi bir hareket olarak Tanzimat'ın önemli bir psikolojik 
özelliği de istikrarsızlık ve plansızlık olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Tanzimat Hareketi'nin özelliklerini değerlendirenler, onun 
plansız ve hazırlıksızlığına,/3* gerekli sosyal ve fikri alt yapısının 
olmayışına vurgu yaparlar. Meselâ Sıbyan, Rüşdiye ve Darulfü- 
nün Mektepleri açılmaya karar verildiğinde, ilk iki okuldan ye- 
tişmiş öğrenci olmadan hemen Avrupa'dan da adamlar getirterek 
Darulfünün inşasına girişilmesi, yolları tesviye edilmeden İstan- 
bul'a faytonlar getirilmesi gibi görülerek Tanzimat'ın plansızlığı- 
na atfedilmiştir.73ö 

Plansızlık ve hazırlıksızlık doğal olarak Tanzimatçı ideolojik 
hareketi istikrarsız kılmıştır. Abdurrahman Şeref, (1853-1925) 
Tanzimat'ın en önemli yönünün istikrarsızlık olduğunu söyleye- 
rek sık sık azil, atama, yer değiştirmelerin olmasını buna delil ge- 
tirmektedir.736 

Tanzimat Dönemi'nde Şeyhülislamlık ve diğer İlmiyye ma- 
kamlarında sık sık ve istikrarsızca değişiklik ve değiştirmeler ol- 
mamıştır;737 fakat başta Sadrazamlık olmak üzere pek çok alanda 
“Tanzimat-ı Hayriyye usulünce idaresi muvafık-ı maslahat olma- 
yub” gibi gerekçelerle738 değişiklik/değiştirmeler, azil ve atamalar 
gerçekleşmiştir. 

Gerçekten de siyasi istikrarsızlık Tanzimat'ı çok etkilemiştir. 
Örneğin Abdülmecid döneminde 22 kez Sadrazam değişmiştir.739 
M. Reşid Paşa?* altı kez, Ali Paşa, dört kez Sadaret makamına gel- 
miştir. Bu istikrarsızlık Cumhuriyet'e kadar devam edecektir.” 

Bütüncül bir bakışaçısıyla, Tanzimat'ın devlet politikasının 
hemen hemen bütün uygulamalarında istikrarsızlığı görmek 
mümkündür. 

Kuşkusuz bu plansızlık ve istikrarsızlığın kökenini, Tanzi- 
matçı elitist bürokratların zihniyet dünyalarında aramak, daha 
doğru bir yol gibi görünmektedir. 
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Abdülmecid, karakter itibariyle hissi ve alıngan olduğundan 
mizacına uygun düşmeyen nüfuzlu Sadrazamları azlederdi. Çev- 
resinin tesirlerine kapılıp kadınlarının, kızlarının ve damatları- 
nın telkinleriyle hareket ederdi.7*? Zihniyet olarak Abdülmecid, 
net değildi; yarı Şark yarı Garb kültürüne sahipti.”* 

Ayrıca Tanzimat devlet adamları arasında büyük anlaşmazlık, 
güvensizlik ve zıtlıklar vardı. M. Reşid Paşa, bir çok kimseyle 
problemleri olan bir insandı.7** 

İstikrarsızlığın oluşumunda, Tanzimatçı devlet adamlarının 
Avrupa devletleriyle olan ilişkileri ve Batılı diplomotların etki ala- 
nına girmeleri de etkili olmuş olabilir. Tanzimat bürokratlarının 
özellikle İngiltere ve Fransa ile olan ilişkileri ve o ülke elçilerinin 
baskı ve etkileriyle yapılan azil ve atamalar7* bilinmektedir. 

Tanzimat Hareketi'nin, dualist ve istikrarsız olmalarının geri- 
sinde yatan önemli hususlardan biri de Tanzimatçıların net olma- 
yışları ve kuşku içerisinde yer almalarıdır. Sözkonusu kuşkuya 
Freud'un kavramlaştırmasıyla karar felci7*6 denemezse de Tanzi- 
matçıların büyük siyasi-fikri şüpheleri olduğu açıktır. 

Ferman'ın ilanının psikolojisinin bir devamı olarak Tanzimat 
Hareketi'nin önemli psikolojik yönlerinden biri de kurtuluşçu i- 
deolojiye sahip olmasıdır. Ferman'daki kurtuluşçuluk, Hareket'e 
de aynen yansımış ve Tanzimatçılar ve Osmanlı memurları, Os- 
manlı Devleti'ni içinde bulunduğu çözülme, kriz, bunalım, dağıl- 
ma ve çöküş sürecinden kurtarmaya çalışmışlardır. 7*7 

Kurtuluşçu Tanzimat Hareketi, hem geleneksel Osmanlı 
Devleti'nin yakın ilişki içerisinde bulunduğu İlahi dinden hem 
de 19. yüzyılın kurtuluşçu modern dini Pozitivizm'den7*8 yararla- 
narak Osmanlı Devleti'ne nizam ve biçimler vermek istemiştir. 

Tanzimat Hareketi'nin, kurtuluş ideolojisiyle yakından alaka- 
lı önemli bir psikolojik özelliği Osmanlılıktır. Esasen buna birleş- 
tiricilik demek daha doğru olur. Birleştirmek, milliyetçi hareket- 
lerin önüne geçerek dağılmayı önlemek gayesiyle Tanzimatçılar, 
Osmanlılık kavramını geliştirmiş ve bu politikayla bütün Osman- 
lı Milletlerini Osmanlı çatısı altında toplamak istemişlerdir.7* 

Tanzimat'ın liberalizminden neşet eden” birleştiricilik psi- 
kolojisi ve dolayısıyla Osmanlılık politikası, Tanzimat Fermanı 
ve Hareketi'ne damgasını vurmuş olan bir konudur. Ferman'a ve 
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Hareket'e muhalefetlerin de kaynağında yer alan bu psikoloji ve 
politika, Gayrimüslimlerin milliyetçilik ve bağımsızlık faaliyetle- 
rini önlemek ve Osmanlı çatısı altında toplamak isterken, tersine 
başarılı olamamış,/5! hatta parçalanmayı, Batılıların Gayrimüs- 
limleri himayesiyle daha da arttırmış, Gayrimüslimlerin eşitlik 
taleplerini yoğunlaştırmalarına neden olmuş ve hatta Müslüman 
olan bazı kesimlerin de milliyetçiliklerini peşinden getirmiştir. 79? 

Ümmetçi bir politika izleyen Klasik Osmanlı Devleti'nin 
“milli”lik politikasını”? daha da siyasallaştırarak Osmanlılık si- 
yasetini devreye sokan, modem bir paradigmadan yola çıkarak 
“Osmanlı Milleti” oluşturmak isteyen/”* Tanzimat Hareketi, din 
ve ırk ayrıını yapmadan bütün Osmanlı tebaasına aynı gözle bak- 
maya ve adeta bir Osmanlı vatandaşı oluşturmaya/” çalışır. An- 
cak bu Tanzimat politikası başarısız olunca, daha sonraları ağır- 
lığın Müslüman unsura verildiği ittihad-ı İslam siyasetine geçile- 
cek, bunda da başarısız olunca Türkçü-milliyetçi bir siyasete yö- 
nelinecektir. 

Tanzimat Hareketi'nin en önemli psikolojk özelliklerinden 
birinin, Batı veya Avrupa kompleksi olduğu söylenebilir. Tanzimat 
Hareketi'nin önemli psikolojik özelliklerinden biri olarak temas 
ettiğimiz otoriter kişilik, Tanzimatçı Devlet adamlarını, tutum ve 
davranışları dışardan yönlendirilen kimseler haline getirmiştir. 
Bu durumu, Batı kompleksi ifadesinin iyi karşıladığını düşün- 
mekteyiz. 

Ferman'ın ilanının önemli psikolojik özelliklerinden biri ola- 
rak ta üzerinde durmaya çalıştığımız Batı veya Avrupa komplek- 
si, Tanzimat devlet politikasının şekillenmesinde Batılı devletle- 
rin etkin bir rol oynamalarına neden olmuştur. 

Ferman'ın ilanında da etkin ve baskın bir rol oynayan Avru- 
pa devletleri karşısında mağlubiyet psikolojisine kapılan Tanzi- 
matçı Osmanlı devlet adamları, başlangıçta pragmatik75S-savun- 
macı bir tepkiyle hareket ederek devleti eski ihtişamına ve Batı 
karşısındaki üstün gücüne kavuşturmak için çalışmışlardır. Os- 
manlı bürokrasisi için reformların hedefinin başlangıçta Batı üs- 
tünlüğüne karşı onun kazanımlarını kullanarak mücadele et- 
mekti. Devleti ve oradan hareketle toplumu bütünüyle modern- 
leştirmek için gerekli görülen şey Batı'nın tekniğinden ve giderek 
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kültüründen pragmatik bir yönelimle faydalanmaktı.757 Fakat bu 
pragmatik-savunmacı tepki veya savunmacı reformculuk kısa bir 
süre sonra Batı'ya hayranlığa, bu ise Batı devletleri karşısında 
aşağılık kompleksine kapılmaya yerini bırakmış, bu kompleks de 
özdeşleşme psikolojisine;758 Batı düşünce ve kurumlarını dış görü- 
nüşü ile taklid ederek””? Osmanlı toplumuna ithal etmeye, batılı- 
laşmaya ve batıcılığa yol açmıştır. 

Batı veya Avrupa kompleksi Tanzimat Aydınlarını, batılılaş- 
ma, Batı ile ve Batılı diplomatlarla kaynaştırma noktasına getir- 
miş/“9 ve yönlendirmiştir. Tanzimatçılar, gösterişçi tüketim ko- 
nusunda belirttiğimiz gibi kendi hayatlarında batılı hayat tarzını 
örnek almaya ve taklit etmeye çalışarak kendi toplum ve devlet- 
lerine yabancılaşmış, halkın kendilerine ve Tanzimat Hareketi'ne 
güven duymamaları ve onay vermemelerine/6! sebep olmuşlardır. 

Avrupa tarzı hayatı yaşamaya çalışan Abdülmecid,/6? Batılı 
diplomotlarla rahat ve sıkı ilişkiler kurmakta tereddüt etmemiştir. 
Daha önceleri yabancı elçilerin Padişah ile siyasi konuları konuş- 
maları adet değilken, Abdülmecid elçilerle görüşmeye başlamıştır. 
İngiliz elçisi S. Canning, randevusuz onunla görüşebiliyordu. O 
zamana kadar Avrupa hanedan mensuplarının ziyaretleri iade 
edilmezken Abdülmecid Fransız elçiliğine giderek Prens Napol- 
yon'un ziyaretini iade etmiştir.763 Batılı elçilerle sadece dış politi- 
ka değil, iç politika dahi konuşmuştur. Onların fikirlerini almaya 
çalışmıştır. Bu ilişkilerin de etkisiyle Abdülmecid Osmanlı siyasal 
geleneğinde olmayan bir takım uygulamalara imzasını atmıştır. 
Sözgelimi Abdülmecid, bir yabancı hükümdarın (Fransa İmparato- 
ru'nun) nişanını göğsüne takarak böyle bir olayı ilk başlatan Os- 
manlı Sultanı olmuştur. Ayrıca Fransız elçisinin sefarethanede 
verdiği baloya davet edildiğinde icabet ederek devlet erkanıyla 
birlikte baloya gitmiştir. Şeyhülislam ise buna karşı çıkmış ve git- 
memiştir.75* Bu örnekler çoğaltılabilir, ancak konumuz açısından 
bu kadarıyla yetinebiliriz. Bu tip davranış örnekleri bize, Osman- 
lı'daki batılılaşmanın temelleri olarak görünmektedir. Bu örnek- 
ler, aynı zamanda bize Osmanlı gibi değer sistemini görünür bü- 
tün hayat tarzında ifade etmeye özen gösteren bir kültür için çok 
önemli olan sembolik kültür unsuru795 ve kodlarının geleneksel sı- 
nırlarının dışına çıkılmaya başlandığını da göstermektedir. 
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Avrupalı devlet adamlarıyla sıkı temaslar kurarak devlet yö- 
netiminde taklit psikolojisi76© içinde izledikleri taklitçi siyaset- 
le767 Avrupa'dan ithal ettikleri kanun ve kurumlar, Osmanlı top- 
lumsal yapısı ile çelişik768 bir devlet anlayışının doğmasına ve- 
sile olmuş; bunun ise düzenin yabancılaşmasına yol açtığı, devle- 
tin hem kendine, hem yönetilen kitlelere karşı yabancılaştığı be- 
lirtilmiştir.789 

Tanzimatçılar, öyle bir Batı politikası izlemişlerdir ki bu poli- 
tika, sonunda batıcılık olarak ortaya çıkmıştır. Nisbeten M. Reşid 
Paşa gibi Tanzımatçılar ve bunların çabalarının sonucu olarak or- 
taya çıkan Batıcılar, Batı kültürünü ve tekniğini Türkiye'ye getir- 
meyi, Batı'yı her halükarda örnek almayı prensip edinmiş, bunun 
çöküşten kurtulmanın ve ilerlemenin tek şartı olduğuna inan- 
mışlardır. Halbuki “belli bir kültürde egemen anlamların hepsi- 
nin bir başka kültüre kolaylıkla ve hemen çevrilemeyeceği, hatta 
bazılarının hiç çevrilemeyeceği su götürmez bir gerçektir. Bu an- 
lamların kimliğini belirlemek için bağlamı iyi bilmek gerekmek- 
tedir.”779 

Formalizm mantığıyla hareket edip Batı'yı boş bir kalıp ve so- 
yut bir şekil olarak taklit eden,77! Avrupa devletler ailesine gir- 
meyi, daha ziyade Avrupa saray ve kibâr aleminin hayatını ve me- 
rasimini taklit manasında anlayan/7? Tanzimat Hareketi Avrupa 
ile o derece bir ilişki usulü geliştirmiştir77? ki bu usul sonucunda 
Avrupa devletleri Osmanlı Devleti'nin iç işlerine,77* -dini konular 
da dahil- üst düzey görevlilerin azil ve atamalarına/”” bile karış- 
maya cesaret etme ve özel meclislerde konuşulanlardan haberdar 
olma/”9 noktasına gelmişlerdir. Esasen 11. Mahmud döneminde 
kendini gösteren Batı müdahelesi, gayesi Avrupa medeniyetine 
girmek gibi olan777 Tanzimat Hareketi ile birlikte zirve noktaya 
ulaşarak sözkonusu olan devletlerin resmen müdahele etmeleri- 
nin yolunu açacak ve Tanzimatçılara bile gına getirecek778 düze- 
ye erişmiştir. 

Tanzimat'ın icra aşamasında özellikle Gayrimüslim cemaat ve 
toplulukların Müslümanlarla hukuk müsaviliği meselesiyle ilgili 
olarak Batılı devletler, Osmanlı Devleti'ne müdahele etmeyi ken- 
dilerinin tabii hakları olarak görmeye başlamışlardır. Esasen Fer- 
man, bu hakkı bir bakıma yasal zeminde onlara vermiştir. Onlar 
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da bu hakları kullanmak için her türlü dayatma yoluna başvur- 
muş ve Gayrimüslimlerin milliyetçilik hareketlerini kışkırtmışlar- 
dır. Avrupalı devletlerin himayeci sistem ve tavırları sayesinde Os- 
manlı tebaasından olan Katolikler kendilerini Fransız, Ortodoks- 
lar Rus, Protestanlar da İngiliz kabul etmeye başlamışlardır. Batılı 
büyük devletler, Osmanlı Devleti üzerinde çatışan siyasi emelleri 
için bu azınlıkları maksimum derecede kullanmışlardır. 

Tanzmatçıların öncülüğünde Batı'nın müdahelesine açık ha- 
le getirilen Tanzimat Devleti'nde, durum Fransız elçisinin Şeyhü- 
lislam'ın yalısına gidip görüşme noktasına kadar varıp dayanmış- 
tır. 1271 yılının bir Pazar günü Fransız elçisi, Şeyhülislâm'ın ya- 
lısına gidip görüşmüştür. Bu Osmanlı Devlet geleneğine yabancı 
bir gelişmedir.7”? Gerçi bu durum, bir açıdan İlmiyye'nin gücünü 
gösterse de bir başka açıdan Batılı devletlerin müdahelesinin ve- 
ya etkilerinin hangi noktalara ulaştığını göstermesi açısından çok 
önemlidir. 

Özetle Ali Suavi ve Ziya Gökalp'in “imtiyâzât Fermanı” de- 
dikleri789 1272/1856 Islahat Fermanı ile çok açık bir şekilde ka- 
bullenilen Batı müdahelesi, Batı kompleksinin/8! bir ürünüdür. 
Bu kompleksle hareket eden Tanzimat bürokrat aydını ve yöneti- 
cisi, Batıyı taklit etmeyi,792 yönetim stratejilerini Batılı devletlere 
göre ayarlamayı, Batılı devletlerin bütün söylediklerini dikkate 
almayı ve iktidara gelmede ve iktidarı kullanmada onların istek- 
lerini kabul etme zorunluluğu hissetmeyi bir alışkanlık haline 
getirmişlerdir adeta.783 

Esasen Tanzimat adamları batılılaşma hareketleri ile Osman- 
lı Devleti'ni Batılı bir devlet haline getirmek suretiyle yabancı 
devletlerin Osmanlıların iç işlerine müdahelelerine son verebile- 
ceklerini sanmışlardı. Halbuki sonuç bunun tam tersi olmuş ve 
yabancı devletler, çeşitli vesilelerle Osmanlı iç işlerine müdahele 
etmeyi gittikçe artan oranda alışkanlık haline getirmişlerdir.78* 

Ana maddelerini kısaca izah etmeye çalıştığımız Tanzimat 
Hareketi'nin Psikolojisi, şibih-laik Tanzimat Devleti'nin doğmasını 
da önemli işlevler görerek Osmanlı'da din-devlet ilişkisinin sey- 
rinde belirleyici olmuş, Türkiye'nin laikleşme zemininin oluşu- 
munda büyük rol ve fonksiyonlar icra etmiştir. Esasen Tanzimat- 
çıların laik bir devleti amaçladıklarını söylemek çok zordur.78 
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Ancak onların din konusundaki rahatlıkları786 ve bu rahatlık te- 
melinde yaptıkları reformlar, sonuçta din-devlet ikilemine giden 
yolu açmış ve meşruiyetini temelde dinden almayan bir devletin 
zeminini hazırlamıştır. 


3.4.2. Tanzimat Aklı 

Tanzimat, Osmanlılarda bir kültür değişiminin başladığı ve 
yeni bir sürece girildiği dönemi ifade etmektedir. 1839-1856 yıl- 
ları arasında sözkonusu değişim, öncelikle saray, devlet erkanı, 
devlet kurumları, devlet idaresi çerçevesinde kendini göstermiş 
ve sonra İstanbul'un merkezi bölgelerinden başlayarak787 bütün 
toplumu etkileme sürecini başlatmıştır. Başka bir ifadeyle Tanzi- 
mat'taki kültürel değişim devlet eliyle gerçekleştirilmiş; devlet, 
akkültürasyon (acculturation) sonucu elde ettiği Batı düşünce ve 
kültürünün bazı unsurlarını yukarıdan aşağıya yaymaya ve top- 
luma empoze etmeye çalışmıştır. Elbette bunda Avrupa devletle- 
rinin de bir çabası ve katkısı olmuştur. Ancak Osmanlı toplumu 
ve Devleti temelinde meseleye baktığımızda, Osmanlı Devleti'nin 
geleneksel kültürden farklı olarak Batı düşüncesiyle temasa geç- 
tiğini,788 Batı kültür unsurlarını ithal ve iktibas ettiğini ve toplu- 
ma empoze yoluyla kabul ettirmeye çalıştığını görürüz. Bu ne- 
denle Mümtaz Turhan, Tanzimat Dönemi'ni mecburi, güdümlü ve- 
ya empoze kültür değişmeleri 789 kapsamında ele almıştır.79“ 

Kuşkusuz devlet empozeli değişim, yukarıdan aşağıya süzü- 
lerek inmiş, etkisini göstermiş, toplum içinde yayılarak zamanla 
zihniyetlerin değişmesine sebep olmuştur. Diyebiliriz ki bugün 
gelinen noktada devlet anlayışı ve toplum zihniyetinin oluşumun- 
da Tanzimat'ın büyük payı olmuştur. Zihniyet oluşumu da esasen 
uzunca bir süre üst katlarda beliren fikirlerin derece derece alt 
katlara sızma ve yayılmalarının bir tarihi sürecini verir.9! 

Sonuçta Tanzimat, kendi araştırma konumuz bağlamında, 
Osmanlı Devleti'nde mecburi kültür değişiminin gerçekleştiği dö- 
nemdir. Önemli zihniyet değişimlerinin yaşandığı Tanzimat Dö- 
nemi'nde?9 Batı'nın pek çok kültür unsuru, dili ve zihniyeti fark- 
lı bir şekle sokacak şekilde Osmanlı Devleti'ne sokulmuştur. 

Bu ithal veya iktibasla kendini gösteren kültürel değişim, Os- 
manlı devlet ve yönetim anlayışında bir değişim getirmiştir. En 
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azından geleneksel zamanların yönetiminden ayrılarak yeni yö- 
netim ve devlet anlayışının, yeni bir siyasi paradigmanın oluşu- 
muna zemin hazırlamıştır. İşte biz bu değişimle gelen Tanzimat 
devlet anlayışına, Tanzimat'ın siyasi aklı793 adını veriyoruz. 

Tanzimat aklı olarak ifade edeceğimiz bu akıl, Tanzimat kül- 
türünün getirdiği yeni yönetim mantığı, yeni siyaset ilke ve esas- 
larının toplamını ifade etmektedir.79* 

Tanzimat aklı, geleneksel Osmanlı aklının bazı unsurlarını, 
bazı ilke ve kurallarını olduğu gibi bırakır, yani alırken bazıları- 
nı değiştirmiştir. Ama bu haliyle o yeni bir akıldır. Bu akıl795 Tan- 
zimat zamanlarında daha sonraki zamanlarda belirleyici olacak 
şekilde Sultan'ın ve Tanzimatçı bürokrat devlet adamlarının 
onayladığı siyasi düşünce ve kurallar manzumesidir. Özetle Tan- 
zimat'ın kendine özgü bir aklından söz edebiliriz. Bu Türkiye'nin 
laikleşmesi sürecinde önemli bir olaydır. Tanzimat aklı modern- 
leşme velaikleşmenin temelinin atılmasında başat işlevi görmüş- 
tür. Tanzimat'ın siyasi aklı, psikolojik, sosyal, kütürel vb. süreç- 
lerle ilişkili ve fakat temelde modern Türkiye'nin ve de Türk sos- 
yolojisinin doğuşuna giden yolun zeminini oluşturmuştur. Ba- 
tı'da da bilindiği gibi soyolojinin ortaya çıkışı modem siyasi akıl 
ve rasyonellikle ilintilidir.796 

.Din-devlet ilişkisinin belli-ayınıcı özelliklerint taşıyan Tanzi- 
mat aklının başlıca özelliği dualizmdir. Dualizm, Tanzimat Dev- 
leti'nin bir yandan geleneksel paradigmaya tâbi olurken bir yan- 
dan da hayal dünyalarında büyük yer verdikleri Avrupa deyletle- 
rinin paradigmalarına, Batılı düşünce ve dünya görüşlerine, Ba- 
t'nın kültürel unsurlarına öykünmekten doğmaktadır. Tanzimat 
Devleti ve Tanzimatçı bürokrat aydınlar gelenek paradigması ile 
modern paradigma arasında kalmışlardır.797 Esasen Tanzimat Ha- 
reketi modern bir bilincin ürünüdür. Ancak bu noktada bir net- 
likten söz etmek de mümkün görünmemektedir. Şüphesiz bir 
dünya görüşü olarak Tanzimat kendinden önceki nizamı beğen- 
miyor, sosyal hayatın hemen her alanında yeni bir nizam getir- 
mek istiyor,98 fakat bunda netlik göstermiyor; bir takım tered- 
dütleri bulunmaktadır. Tanzimat aklı, bir yandan geleneksel bil- 
gi sistemi ile bağını koparmamış, öte yandan da Batı kaynaklı bil- 
gi anlayışları ile sıkı bağ kurmuştur. İşte bu nedenle Tanzimat'ın 
siyasi aklına ara dönem aklı diyebiliriz. 
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Batı ile ilişkilerinde de sözkonusu dualizm belirleyici olduğu 
için ara dönem Tanzimat aklını şibih-batıcı akıl olarak da nitelen- 
direbiliriz. Sosyal muhayyilelerinde Fransız İhtilali'nin Batı devlet 
adamları ve düşünürlerinin büyük yer tuttuğu Tanzimatçı devlet 
adamları Batı politikası güdüyorlardı; örneğin M. Reşid Paşa, İn- 
giliz politikası güderken Ali ve Fuad Paşalar Fransız politikası 
güdüyorlardı. Rıza Paşa ise Fransız sefaretine adeta hâdim idi.799 
Bir batılılaşma hareketi olarak Tanzimat,899 asırlarca içinde yaşa- 
dığı bir medeniyet dairesinden çıkarak asırlarca mücadele halin- 
de bulunduğu başka bir medeniyetin dairesine girme çabasını 
göstermiş ve onun değerlerini kabul ettiğini ortaya koymuştur.89! 
Dil bahsinde de ifade edeceğimiz gibi Tanzimatçılar Batı medeni- 
yetinden sivilizasyon kavramını kullanarak söz etmiş ve sivilizas- 
yonu ulaşılacak hedef gibi göstermişlerdir. Comte'un M. Reşid 
Paşa'ya mektup yazma89 olayının, Şinasi'nin Pozitivistlerle iliş- 
kilerinin ve meselâ Münif Paşa'nın Fenelon, Fontenelle ve Volta- 
ire'den yaptığı çevirilerin893 de işaret ettiği üzere Pozitvizmden et- 
kilendikleri anlaşılan Tanzimat devlet adamları 4“ Batı sivilizas- 
yonunu örnek alarak Doğulu bir düzen kurmak istemişlerdir. Ya- 
ni batıcılık sözkonusu, ancak bu tam bir batıcılık da değil. Tarık 


' Zafer Tunaya, Tanzimat kafasının Osmanlı-Batı diyaloğunun ürü- 


nü olduğunu, amacının ise sivilizasyona girmek, yani batılılaş- 
mak olduğunu belirterek bu Batılılaşmanın, bir yandan Doğulu 
kalarak, bir yandan da Batı kurumlarını ithal ederek gerçekleşti- 
rilmek istendiğini söylemektedir.” Öyleyse yeni bir anlayış biçi- 
mi olan Tanzimat'ın896 şibih-batıcı bir akla sahip olduğunu söy- 
leyebiliriz. 

Şunu da-ifade etmek lazımdır ki Pozitvizmdenetkiler taşıyan. . 
yarı-pozitvist Tanzımat aklı dualist özelliğinden dolayı her ne ka- 
dar şihih-batıcı olsa da bu daha sonra gittikçe netleşmiş, batıcılı- 
gın oluşmasına ve e modern-laik devletin kurulmasına zemin hazır- 


“lamıştır. 


Bu noktada denilebilir ki modern Batı'nın Aydınlanmacı ras- 
yonalist aklından etkilenerek meselelerin çözümünde sık sık La- 
tince ratio veya Fransızca raison anlamında akıl kavramına gön- 
dermede bulunan Tanzimat aklı, sekülarizme, laikliğe elverişli- 
eğilimli bir akıldır. Türkiye'de din-devlet ilişkileri sürecinde laik- 
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liğin oluşumuna zemin hazırlanmasında Tanzimat aklının sekü- 
larist özelliğinin büyük payı olmuştur. Bilindiği gibi sekülariz- 
min temeli öncelikle bir zihniyet değişimi ve yeni bir akıl oluşu- 
munda yatmaktadır.897 Tanzimat, Türkiye'de sekülarizmin teme- 
lini oluşturan bir akla sahiptir. Tanzimat'ın mimarlarının, aklen 
ve zihnen laikliğe meyyal olmaları; Tanzimatçıların her ne kadar 
Osmanlı Devleti'nin dini yapısının etkisinden bir türlü kurtula- 
mamış olsalar da, laikliğe zemin hazırlayan davranışlar sergile- 
meleri898 ve Tanzimat'ın mevzuatının gerçekte laikliği besleyecek 
özellikler taşıması, Tanzimat aklının laiklik ve sükarizm ihtiva 
ettiğini göstermektedir. 

Uygulamalarıyla dünyevileşmeyi ortaya koyan ve eğitim , hu- 
kuk, ekonomi idâre, siyaset gibi alanlara damgasını vuran Tanzi- 
mat aklı sahip olduğu profan özellik nedeniyle döneminde din- * 
den bağımsız alanların ortaya çıkmasını sağlamış ve şibih-laik bir 
devlet kurmuştur; ancak bu şibih-laik devlet modern Türkiye'nin 
doğuşuna zemin hazırlamıştır. 

Tanzimat'ın dualizmi bir taraftan şibih-laiklik olarak kendini 
gösterirken öte yandan da dinin siyasileştirilmesi olarak kendi 
göstermiştir. Tazimat'ın şibih-laik yönü; laikliğe zemin oluştu- 
rurken dinin siyasallaştırılması yönü ise İslamcılığın doğuşuna 
zemin hazırlamış olabilir. Ancak sonuçta devlete rengini veren 
laiklik olmuştur. 

Modem bilinçle hareket eden Tanzimatçılar, Tanzimat aklını 
inşa ederken dilden istifade etmişlerdir. Tanzimat aklının oluşu- 
munda Tanzimatçıların dilde sadeleştirme çabalarıyla dile giren 
yeni Batılı sözcük ve kavramların payı büyüktür. Tanzimat dili- 
nin, Osmanlı'nın geleneksel yapısında getirdiği değişikliklere dil 
bahsinde ayrıntılı olarak değineceğiz. Diyebiliriz ki Türkçe'nin 
sadeleştirilmesi ve din dilinin çözülmesi, Tanzimat aklının önemli 
dinamiklerindendir. Şibih-batıcı Tanzimat aklı, batıcılık özelliğine 
paralel olarak geleneksel tarih ve toplum anlayışından da kopma 
sinyalleri vermiştir. Geleneksel tarih anlayışında Osmanlı Devle- 
ti'nin siyasi aklı dini kaynaklı ve İbn Haldun'un çöküş teorilerin- 
den beslenme çevrimsel/devrevi bir tarih görüşüne sahipken Tanzi- 
mat Devleti'nin siyasi aklı ilerlemeci bir tarih aklına sahiptir. İler- 
lemeci tarih anlaşıyı ise 19. yüzyıl Batı düşüncesinin temel ilke- 
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lerinden birini oluşturur. Osmanlı dili ve zihniyetine ilerlemeci- 
lik, terakki kavramıyla girmiş ve bu kavram sözkonusu ilerleme- 
ci anlayışın yerleşmesine zemin hazırlamıştır. 

Esasen Ulemat'sı ve diğer yöneticileriyle Tanzimat Devleti, Fer- 
man'a da yansıdığı gibi devrevi tarih anlayışını terketmiş değildir. 
Fakat Batı ile girilen diyalog gerileyiş, hatta çöküş sürecine girmiş 
olan Osmanlı Devleti'nin özellikle tekno-bürokrat Tanzimat ay- 
dınları vasıtasıyla ilerlemeci tarih anlayışını kabule hazırlamıştır. 
Bir çok konuda olduğu gibi bu konuda da kuşkusuz dualizm mev- 
cuttur. Gelenekle, yani çevrimsellikle Pozitivist ilerlemeci tarih 
anlayışı arasında kalmış olan Tanzimat aklı, Türkiye'nin “çağdaş- 
laşma” ve “muasır medeniyet seviyesine çıkma” çabasında devle- 
tin ilerlemeci ideolojiye sahip olması ve dinin devlet işlerinden 
uzaklaştırılması yönünde işlev görmüştür. Bugün Türkiye'nin, 
resmi din, siyaset, bilim ve eğitim anlayışının evrimci-ilerlemeci 
bir çizgide bulunmasında Tanzimat aklının terakkici yönünün pa- 
yı reddedilemez. Sonuç olarak Tanzimat aklı geleneksel siyaset 
mantığı ve söyleminden kopuşla modern siyasal mantık ve söyle- 
me geçiş sürecinin başlangıcını oluşturmuştur. 


3.4.3. Bürokratizm, Merkeziyetçilik ve Din'in Tahdidi 

Bürokratizm ve ona bağlı olarak merkeziyetçilik, Alan Pal- 
mer'in Ruslar'ın Perestroika'sına benzettiği8!9 Tanzimat'ın en be- 
lirgin özelliklerindendir. Bu iki özellik, Tanzimat Dönemi din- 
devlet ilişkisi üzerinde etkili olmuş ve dinin etkinlik alanlarının, 
dolayısıyla Ulema'nın işlev, görev ve yetki sınırlarının daralması- 
na yol açmıştır. Osmanlı tarihinde Bâbıâli Hükümeti ve “Bâbıâli 
Diktatörleri” dönemini başlatan Tanzimat'ı anlamak, aslına bakı- 
lırsa onun bu bürokratik ve merkeziyetçi yönünü iyi görmeye 
bağlıdır. Tanzimat, Bâbıâli'nin egemenlik kurmaya başladığı, bü- 
rokrasinin modernleştiği, güçlendiği ve Türkiye tarihinde mer- 
keziyetçiliğin kurulduğu dönem demektir.8!! 


Bürokratim 

Tanzimat Dönemi'nde siyasi açıdan değişim bağlamında dik- 
kati çeken önemli hususlardan biri, bu devirde Saray veya Padi- 
şah'ın karşısında yeni bir siyasi güç olarak Tanzimat bürokrasisi- 
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nin veya yeni Kalemiyye sınıfının doğuşudur.8!? Bu dönemde 
devlet idaresini elinde tutan yeni bir memur zümresi, devlet im- 
kanlarından yararlanarak bir nevi üst tabaka meydana getirmiş- 
tir.813 Denilebilir ki Tanzimat Fermanı'nın ilanıyla başlayan sü- 
reçte Osmanlı Devleti'nde yeni bir tip bürokrasi, (görece) katı 
bürokrasi ortaya çıkmıştır. Bu bürokrasi ise yeni akılcı tekno-as- 
keri bürokratik elitler3!* tarafından oluşturulmuştur. 

Tanzimat ismi, esasen bu dönemin bürokratik özelliğinin bir 
ifadesi olarak belirmektedir. Akılcı-bürokratik ideolojinin üretti- 
ği bir kavram olarak Tanzimat, sözkonusu bürokrasiyi kendi 
içinde taşımaktadır. Bilindiği gibi Tanzimat, düzenlemeler anla- 
mındadır. Akılcı bürokratik davranış ise hep düzenlemeye yöne- 
liktir. Düzenleme ve düzenlilik bürokratik yapının her yönüne 
hakim bir özelliktir.8!5 Bürokratik anlayışta toplum, organize 
edilmesi, düzenlenmesi gereken şekilsiz bir realitedir.8!9 Dolayı- 
sıyla bürokrasi, düzenleme faaliyetinin karşısına çıkan sosyal 
gerçekleri kural dışı ve akıl-dışı saymak eğilimindedir.8!7 Tabii ki 
buradaki düzenlemede esas olan dediğim-dedik anlayışıyla hare- 
ket eden bürokratın8!8 kafa yapısında yer edinmiş olan şablonlar- 
dır. Bu şablonun çerçevesini, belirli bir yetki alanında her şeyin 
yerli yerine konulabileceği ve bu çerçevede her meselenin ele alı- 
nabileceği bir kategoriler sistemi oluşturmak gerektiğinden hare- 
ket eden bürokratik bilinç çizer.819 

Türkiye'de modern bürokrat memurluğun başangıcını teşkil 
eden Tanzimatçı bürokrasi 329 Tanzimatçıların otoriter şahsiyet 
psikolojilerine82! uygun olarak kuralcı, kanuncu, disiplinci katı 
bir bürokrasidir. Bu özellikler, Tanzimat bürokratlarını ve devle- 
ti, özellikle Islahat Fermanı'nın ilanından sonra müstebitleştir- 
miş, halka yabancılaştırma noktasına getirmiştir.8? Bilindiği gibi 
bürokrasinin ilk ve en güçlü yerleşim alanı siyasettir.823 Devlet 
eliyle yukarıdan aşağıya empoze yoluyla yapılan düzenlemelerde 
de bu hususa uygun olarak devlet yönetiminde yer eden bürok- 
rasi, devlet kurum ve kuruluşlarına, bizatihi devlet geleneğine 
karşı hoşnutsuzlukların temelini oluşturmuştur. 

Tanzimat bürokrasisinin katılığı, Tanzimat uygulamaları 
çerçevesinde cereyan eden olaylar ve bu noktada yapılan resmi 
yazışmalardan çıkarılabilir. Çevre bölgelerdeki en küçük olay- 
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lar bile çözülsün diye merkeze bilidiriliyor ve kırtasiyecilik ve 
formalitelerden dolayı çözümler de son derece yavaş gerçekle- 
şiyordu.82* 

Lütfi, Târih'inde, Tanzimat Dönemi'nde bürokrasinin aşırı 
derece arttığını, evrakların yığıldığını, bekletildiğini, zamanında 
işlerin görülmemesi yüzünden halkın bıktığını ve hatta bunun 
izalesi için 1262/1846'da irâde-i seniyye çıktığını yazmaktadır.825 

Bu tespit de göstermektedir ki Türkiye'de bürokratik dünya 
görüşünün kaynağı kırtasiyeciliktir: Vatandaşın devlet kurum- 
larında işini görebilmesi, isteğinin bir çok kanallardan geçmesi- 
ne bağlıdır. İmzalar, kayıtlar, damgalar, aktarmalar, havaleler 
derken iş uzar gider. Burada önemli olan kağıt üzerinde düzen- 
lilik ve düzenlemedir. Toplumsal problemlerin çözümü adeta 
ikinci planda kalır.826 

M. Reşid Paşa, otoriteyi tam bir emniyet içinde reformcu bü- 
rokratların elinde tutmayı amaçlamış ve bunu nispeten başarmış- 
tır da. Reşid Paşa, Padişah'ın otoritesini fiilen bürokrasiye devre- 
derek akılcı teknolojik-bürokratik otorite kurmak emelindeydi. O, 
Bâbıâli'nin idarede tam egemenliğini sağlamak için Ayân ve Ule- 
ma'nın nüfuz ve tahakkümünden kurtulmuş, merkezin emirleri- 
ne bağlı bir memur kadrosu oluşturmak için çok çalışmıştır.827 
Diyebiliriz ki Tanzimat Dönemi'nde yapılan reformlar ve bürok- 
ratik yapılanmalar nedeniyle devlet idaresindeki şahsilik unsuru 
yavaş yavaş kaybolmaya ve oluşturulan bürokraside yer alan me- 
murlar, hükümdarın kulları olmaktan çıkmaya başlamış, siyasal 
iktidarın dizginlerini ellerine geçirip çağdaşlaşma hareketinin 
önderliğini üstlenerek, yavaş yavaş anlamını değiştiren ve soyut 
bir kavram haline gelmek üzere olan devletin hizmetkarları hali- 
ni almaya başlamışlardır.8283 Bu değişimin sonuçları daha ziyade 
1856 Islahat Fermanı'nın ilanından sonra görülmeye başlanacak 
ve giderek artan oranda kendini hissettirecektir. 

Tanzimat Dönemi'nde temelleri atılan katı bürokrasi, sınırlı 
da olsa Weberci rasyonel bürokrasi ve bürokratik otorite8? ile izah 
edilebilir.839 Yani bu dönemde Weberci anlamda tam bir bürokra- 
siden söz edemesek de aslında mantalite olarak aynı bürokrasi- 
nin temellerinin inşa edildiğini söyleyebiliriz. Dolayısıyla Tanzi- 
mat Dönemi'nde meydana gelen bürokratik ve kurumsal deği- 
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şimle birlikte Osmanlı Devleti, geleneksel otorite döneminden 
yavaş yavaş çıkmakta, modern akılcı bürokratik otorite dönemi- 
ne girmektedir. Weber'e göre bürokrasi, hukuken oluşmuş otori- 
teler ile onlara tâbi memurlar arasında gerçekleşen ilişkileri ifade 
eder; memurları yazılı düzenlerle açıklanmış olan haklar ve gö- 
revler karakterize eder: Sistematik bir sıra düzenine konulmuş 
olan mevkiler arasındaki otorite ilişkileri sözleşmeli anlaşmalara 
dayanan terfi ve tayin, istihdam için şekli bir şart olarak deney ve 
eğitim, belirlenmiş ücretler, mevkiinin memur tarafından tasar- 
ruf edilebilecek bir şey olmaması ve idari işin insanın bütün za- 
manını alan bir uğraşı oluşturması.83! Bu anlamda bürokrasi, 
Tanzimat Dönemi'nde tam olarak gerçekleşmiş değildir, ancak 
yakın zamanda gerçekleşmesi için gerekli alt yapı hazırlanmıştır. 
Tanzimat'la birlikte temelleri atılan modern sözkonusu bürokra- 
tik yönetim, Türkiye'nin modernizasyonu ve laikleşmesinde et- 
kili olmuştur. Başka bir deyişle tam ifadesini belki de en güzel şe- 
kilde düzeltme ve düzenlemeler anlamında ettirgen bir kelime 
olan ve döneme ismini veren Tanzimat kelimesinde bulan Tanzi- 
mat Bürokrasisi,332 Osmanlı Devleti'nin kurumsal yapısında de- 
ğişimlerin gerçekleşmesini sağlayarak geleneksel Osmanlı Devlet 
yapısının başkalaşmasının temellerini atmıştır. 

Siyasi hayatın merkezi temasını, bürokratik siyasi sistemin 
oluşturulması ve işlemesi olayının oluşturduğu Tanzimat Döne- 
mi'nde 333 111. Selim ve 11. Mahmud dönemlerinde temelleri atı- 
lan bürokratik reformlar,8* yerine oturacak aşamaya yavaş yavaş 
gelmeye başlamış ve Batı'yı taklit çizgisinde8” rasyonel-yasal bü- 
rokrasinin oluşumunu sağlamaya yönelik adımların atılmasına 
vesile olmuştur. 

Abdülmecid'in iş başına gelmesiyle birlikte, 11. Mahmud dö- 
neminde Başvekalete çevrilen Sadâret makamı tekrar ihdas edil- 
miştir (20 Rebiülahir 1255/3 Temmuz 1839). Sadaret'e dönüldü- 
günde bürokraside yeni düzenlemeler gerçekleştirilerek Dahiliye 
Müsteşarlığı Sadaret Müsteşarlığına dönüştürülmüştür (22 Ce- 
maziyelâhir 1255/2 Eylül 1839). Tanzimat boyunca dahili işler, 
Sadaret tarafından yürütülmüştür.836 

Tanzimat Dönemi'nde, 11. Mahmud'un Hilâfet-saltanatı esna- 
sında kurulmuş olan meclis ve bakanlıkların837 sayıları arttınI- 
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mış; her önemli meselenin çözümü için ayrı ayrı meclisler oluş- 
turulmuştur. Nitelik ve nicelikleri, görev ve işlevleriyle bu mec- 
lisler, Tanzimat'ın, devletin merkezi bürokratik örgütlenmesine 
getirdiği en esaslı yeniliklerdendir.838 Her türlü kazai ve idari iş- 
lerin yüksek karar mercii olan Divan-ı Hümayun, önemini kay- 
betmiştir. Onun yerine Sadrazam'ın başkanlığında Adliye reisi, 
Hariciye nazırı, Maliye nazırı, Hazine-i Hâssa nazırı, Evkaf-ı Hü- 
mayun nazırı, Ticaret nazırı, Zabtiye müşiri, Sadaret müsteşarı ve 
Vâlide kethüdasından oluşan Meclis-i Hâs veya Meclis-i Vükelâ 
önem kazanmıştır. 1850'de bu meclise giren memurların Padi- 
şah'a ve Devlet'e sadakatle hizmet edeceklerine dair yemin etme 
usulü getirilmiştir. Bu usül giderek diğer memuriyetlere de yay- 
gınlaştırılmıştır. 

27 Zilhicce 1253/25 Mart 1838'de kurulmuş olan Meclis-i Vâ- 
lâ-yı Ahkâm-i Adliyye'ye 839 Tanzimat Fermanı'nda da ifadesini 
bulduğu gibi geniş yetki ve sorumluluklar verilmiştir.8* 1836'da 
kurulmuş olan Meclis-i Dâr-ı Şurâ-yı Askeri, 1843'te genişletil- 
miştir. Topçu sınıfını düzenlemek üzere Meclis-i Tophâne-i Ami- 
re, eğitim işlerini örgütlendirmek, yürütmek ve kontrol etmek 
için de 1845'de Meclis-i Maarif-i Umümiyye kurulmuştur. 1856 
yılında Maârif Nezareti'nin teşkiliyle Meclis bu nezarete devredil- 
miştir. 1846'da Meclis-i Mâliyye kurulmuştur. 

3 Muharrem 1271/1854 yılında Meclis-i Ali-i Tanzimat veya 
kısa adıyla Meclis-i Tanzimat adında yeni bir yasama organı oluş- 
turularak Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-i Adliyye'nin kanun ve tüzük 
hazırlama yetkisi, ıslahat işlerini düzenleme ve kontrol etme gö- 
revi bu meclise verilmiştir.8*! 

Devletin en yüksek istişare görevini yerine getirmek üzere 
1855'de Meclis-i Ali-i Umümi adıyla yeni bir meclis oluşturul- 
muştur. 

Bunların dışında çeşitli nezâret ve meclisler de açılmıştır.8*? 
Ayrıca küçük hacimli ve uzmanlaşmış çeşitli meclisler8*? kurul- 
muştur. 

Gerek bakanlıklar gerekse bakanlıklarla bağlantılı olarak ça- 
lışan büyük ve küçük meclisler yeni merkeziyetçi bürokrasinin 
oluşumu ve karar kılmasında çok önemli roller ifa etmişlerdir. 
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Meclis ve bakanlıkların kurulmasının yanısıra devlet idaresin- 
de yeni makam ve kuruluşların ihdas edilmesi de Tanzimatçı bü- 
rokratik devletin önemli özellilerindendir. 2 Zilhicce 1271/1855 
yılında Şehremaneti adıyla Belediye teşkilatının kurulması$*, ye- 
ni okulların açılması, yeni mahkemelerin oluşturulması vb husus- 
lar, Tanzimat bürokrasisinin önemli görüntüleri ve devlet içinde 
yapılaşma araçları olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Bu noktada bürokrasinin önemli bir özelliğini hatırlatmakta 
yarar bulunmaktadır. Modern bürokratik iktidarın önemli vasıf- 
larından biri uzmanlaşmadır. Fonksiyonel rasyonaliteyi oluştu- 
ran bürokrasi, uzmanlaşma, işlevlerin ayrıştırılması ve de faali- 
yetlerin düzenlenmesi zorunluluğuna bağlıdır.#*5 Daha doğrusu 
bürokrasi, düzenlemelerini yapabilmek için uzmanlaşmaya ihti- 
yaç duyar. Uzmanlaşma ihtiyacından dolayı modem bürokratik 
yönetim, çok esaslı bir uzmanlık eğitimini gerekli kılar. Çağdaş 
bürokratik oluşumda her görev ve bunların yürütülmesi görevi, 
uzmanlık eğitimi görmüş ve sürekli pratik halinde hep daha faz- 
lasını öğrenen memurlara verilir.8*9 Geleneksellikten modernliğe 
geçişte uzmanlaşma yoluyla izaha sık başvurulur. Sosyal bilimci- 
ler geleneksel dünyadan modern dünyaya geçişi, sık sık “farklı- 
laşma” veya “işlevsel uzmanlaşma” kavramlarıyla tartışagelmiş- 
lerdir.8*7 Bu bakışaçısından -evrimci yönü bir kenara bırakılarak- 
Tanzimat'ın modern bürokratik yönünü izahda yararlanılabilir. 

Tanzimatçı devlet adamları da bürokrasinin uzmanlaşmacı 
özelliğine uyarak devlet içinde Kalemiyye sınıfı önderliğinde uz- 
manlık bilgisi gerektirecek ölçüde yeni kurum, kuruluş ve davra- 
nışlarla çeşitli uzmanlık sistemleri8*8 geliştirmişlerdir. 

Tanzimat Dönemi'nde ortaya çıkan yeni kurum ve kuruluş- 
lar, doğal olarak özel uzmanlık alanlarının doğuşunu beraberin- 
de getirmiş ve modern anlamda uzman kişilere ihtiyaca yol aç- 
mıştır. Bu durum ise yönetimde Kalemiyye'nin hareket ve güç 
alanını gittikçe genişletirken, diğer yönetici sınıflarınkini daralt- 
mıştır. Sonuçta bu, Tanzimatçı bürokrat elitlerin iktidarlarının 
yerleşikleşmesini sağlamıştır. 

Tanzimatçı Kalemiyye, rasyonel bürokrasinin zorunlu kıldığı 
uzmanlaşmanın bilincinde olarak bu bürokrasiye uzman memur 
yetiştirecek okulların açılmasına çalışmış ve dolayısıyla gelenek- 
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sel memurluğa girme usülünü değiştirmiştir8*? Tanzimat öncesi 
Osmanlı Devleti'nde devlet dairelerinin ihtiyacı olan memurlar, 
otodidaktik sistemle yerleştiriliyorlardı; her daire aynı zamanda 
kendi memurunu yetiştirirken birer mektepti. Fakat 11. Mah- 
mud'dan itibaren gelişen bürokratik uzmanlaşma gereği, artık 
okul vasıtasıyla ve diploma yoluyla imtihanla memur alımına 
başlanmış ve Tanzimat Dönemi'nde bu durum sistemleşerek ra- 
yına oturtulmaya çalışılmıştır. 

Tanzimat'ın ilanından yaklaşık dokuz ay önce Mekteb-i Ma- 
arif-i Adliyye kuruldu. Bu mekteb tamamen Bâbıâli ve Maliyenin 
ihtiyacı olan memurları yetiştirmek üzere kurulmuştu. Daha 
sonra kalemlere memur yetiştirmek üzere Mekteb-i Ulüm-i Ede- 
biyye kurulmuştur. 

Artık Kalerhlere memur alımında şu prosedür uygulanıyor- 
du: Adayın dilekçesi üzerine mektepten mezun olup olmadığının 
anlaşılması için Mekâtib-i Rüşdiyye Nâzırına havale edilip me- 
zun olduğuna dair Nazırdan gelecek cevap doğrultusunda Mali- 
ye'den verilecek telhis gereği kendisine ruüs-i hümâyunu veril- 
dikten sonra memuriyete atanmış oluyordu.859 

Reşid Paşa, şer'i makamlardan bağımsız olarak teşkil ettiği 
Meclis-i Maarif-i Umümiyye ve Rüşdiyye mektepleri85! vasıta- 
sıyla bilhasa merkezin emirlerine ve Tanzimat bürokrasisine bağ- 
lı yeni bir memur kadrosu oluşturmak amacındaydı. Meclis-i Ma- 
arife bürokratlar egemendi. Mekâtib-i Umumiyye Nâzırı Kemal 
Efendi, Reşid Paşa gibi Kalemiyyeden yetişmişti. Yeni mekteple- 
rin programları ve imtihanları Bâbıâli'nin ihtiyaçlarına göre tertip 
ediliyor ve mezunları Bâbıali kalemlerine getiriliyordu. Kısaca 
Reşid Paşa, devlet otoritesini reformları gerçekleştirecek bir bü- 
rokrasinin elinde toplamak suretiyle Osmanlı Devleti'ni moder- 
nize edeceğini düşünüyordu. Gerçekten de Tanzimat Dönemi 
bürokrasi devri olmuştur. Bu durum ileride Yeni Osmanlılar tara- 
fından bu bürokrasinin temsilcilerine karşı açılan mücadeleye bir 
hürriyet mücadelesi rengini vermiştir. Osmanlı Devleti tarihinin 
son bir asırlık döneminde ıslahat yapmak isteyen reformcular 
karşılarına dikilen engelleri yenmek için öncelikle merkeziyetçi 
bir idare ve ona hizmet eden bir bürokrasi meydana getirmeye 
çalışmışlardır.85? 
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Görüldüğü gibi Tanzimatçı Bâbıâli yöneticileri uzmanlaşma 
yoluyla devlete egemen olmak ve istedikleri reformları rahatça 
gerçekleştirmek istemişlerdir. Bilindiği gibi bürokratik yönetim, 
uzmanlaşmaya ve dolayısıyla bilgi ve eğitim temeline dayalı de- 
netim uygulamasıdır.893 

Tanzimat Dönemi'nde sözkonusu uzmanlaşma ile birlikte ya- 
pısal ve işlevsel farklılaşmalar kendini göstermiş, yapısal ve işlev- 
sel farklılaşmalar ise Osmanlı Devleti'nin yeniden şekillenmesin- 
de etkili olmuştur. Toplumda, sosyal, ekonomik, siyasi vb. fonk- 
siyonların farklılaşması suretiyle yapısal farklılaşma gerçekleşir. 
Yapısal farklılaşmayla elit sınıfların uzmanlaşıp farklılaşmaları da 
sağlanır. İşlevsel farklılaşma ise farklılaşan faaliyetlerden her biri- 
nin temelde bir kurum tarafından yürütülmesidir.85* Tanzimat 
Dönemi'nde yapısal-işlevsel farklılaşmayı, kurumlararası ve ku- 
rum içinde yatay ve dikey düzlemlerde855 hiyerarşik ve işbölümü 
planında gözlemlemek mümkündür. 

Tanzimat'ın fonksiyonel uzmanlaşma ve farklılaşması Os- 
manlı Devleti'nin yerel ilişki ve etkileşim bağlamlarından çıkarıl- 
masının856 ve Batı ile entegrasyona sokulmasının temellerini at- 
mıştır. 

Tanzimat'la modernizasyon sürecini netleştirmenin temelle- 
rini atan Osmanlı Devleti, modernleşirken, kendi siyasal sistemi- 
ne üç özellik katmıştır. Bunlar, farklılaşma, bütünleşme (enteg- 
rasyon) ve merkezileşmedir.#57 

Batıcı bürokrat grubun teşkil ettiği Tanzimatçılar, bürokrasi- 
de aşırı uzmanlaşmanın ve dolayısıyla farklılaşmanın temellerini 
atmış ve sözkonusu uzmanlaşmanın kendilerine sağladığı im- 
kanlardan sonuna kadar yararlanarak tabir caizse Bâbıdli Dikta- 
toryası kurmuşlardır. Bakanlıkların ayrı ayrı ofis ve binalara ka- 
vuşması tam olarak bu dönemin ürünüdür. Denilebilir ki Bâbıâli, 
Tanzimat'la birlikte Bâbiâli olmuştur.83 Kamusal binalar, bugün- 
kü manada resmi daireler, Tanzimat'ın mahsulü olarak ortaya 
çıkmışlardır.859 

Yönetimde resmi daire (büro) anlayışını yerleştiren Tanzi- 
matçı bürokrasi, bu anlayışa uygun veya paralel olarak çağdaş 
rasyonel-yasal bürokratik egemenliğin önemli özelliklerinden bi- 
ri olan işlem ve kararları yazı ile tespit ilkesini de uygulamaya ça- 
lışmış, en azından bunun temelerini atmıştır 89“ 
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Bilindiği gibi yasal egemenlikte yönetsel işlem ve kararlar, 
sözlü görüşmelerin kural, hatta zorunlu olduğu durumlarda bile 
yazılı olarak tespit edilip kaydedilir. Çağdaş örgütlü faaliyetin her 
türünün odak noktası olan daire (büro), yazılı belgeler ve görev- 
lilerin sürekli olarak yaptıkları işlemlerin bileşiminden oluşur.86! 

Kalemiyye sınıfının kontrolünde şekillenen bürokratik sis- 
tem, Padişah da dahil devletin bütün alanlarında etkisini göster- 
miştir. Sözkonusu bürokratik sistemin Kalemiyye'nin dışındaki 
etki ve görüntülerini, çeşitli şekillerde gözlemlemek mümkün- 
dür. Meselâ Ferman'la hükme bağlandığı gibi Halife-sultan, Sad- 
razam, Şeyhülislam, Ulemâ ve daha sonra bütün memurlara ye- 
minle göreve başlama usulünün getirilmesi,892 Abdülmecid'in 
her yıl Meclis-i Vâlâ'yı bir nutukla açmayı adet haline getirmesi, 
Abdülmecid'in yaptığı açış konuşmasına meclis azasının teşek- 
kür mazbatası tanzim ederek Padişah'a takdim etmesi86? vs. hu- 
süslar, yeni bürokrasinin devlet içindeki etkinliğini göstermesi 
açısından önemli görünmektedir. 

Özetle askeri ve teknik olarak başlayan batılılaşmanın siyasi- 
hukuki bir biçim alması ve devletin restore edilmesi demek olan 
Tanzimat,85* modern-Batılı anlamda bürokrasinin temellerinin 
atıldığı bir zaman dilimidir. Bu manada bürokrasi ve buna bağlı 
olarak oluşturulan memurlar ordusu veya tabakası, geleneksel 
Osmanlı sisteminde mevcut olmamıştır. Elbette geleneksel Os- 
manlı Devleti'nde de bürokrasi mevcuttur. Ancak geleneksel 
Devlette devamlı görev yapan ve kurumsallaşan bürokratik kad- 
ro dardır8© ve bu da modern anlamda akılcı özelliğe sahip bir bü- 
rokrasi değildir. Üstelik Tanzimat Dönemi'nin ürünü olarak orta- 
ya çıkan Yeni Kalemiyye sınıfının önceki dönemlerdeki bürokra- 
tik yapısı daha da sınırlıdır.86 


Merkeziyetçilik 

Gerek M. Reşid Paşa ve gerekse onun gibi düşünen Batıcı 
mutlakiyetçi bürokrat aydınlar, Tanzimat Dönemi'nde temelleri- 
ni atmaya çalıştıkları ve önemli başarılar da elde ettikleri katı bü- 
rokrasiye uygun olarak güçlü bir merkeziyetçi yönetimi savun- 
muş, gerçekleştirmeye çaba harcamışlardır.867 Denilebilir ki mer- 
keziyetçilik, Tanzimat rejiminin temel niteliği olan bir olgu- 
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dur.88 Ancak belirtelim ki bu merkeziyetçilik Halife-sultan mer- 
kezli değil, Bâbıâli merkezli olarak düşünülmüş ve pratize edilme- 
ye çalışılmıştır.89 Yani bürokratik elit, kendi ellerinde bulunan 
siyasi erk temelinde bir merkeziyetçilik oluşturmaya çalışırken 
Padişah temelinde bir adem-i merkeziyetçilik düşünmüş, planla- 
mışlardır. Başka bir ifadeyle Sultan yavaş yavaş merkezilikten 
uzaklaştırılırken (de centralization), Bâbıâli merkezileştirilmeye 
çalışılmıştır. Fakat ifade etmeliyiz ki M. Reşid Paşa ve Tanzimat- 
çılar, Padişah'ı sınırlandırırken veya desantralize ederlerken bu- 
nu farkettirmemeye çalışmış ve merkeziliği savunurken, kendile- 
rinin Sultan ve Saray üzerinde nasıl olsa etkili olacaklarını düşü- 
nerek hareket etmiş olsalar gerektir.879 Tanzimat Hareketi'nin, 
Osmanlı Devleti'nin bekâ ve mevcüdiyetini korumak, memleketi 
eski ihtişamına kavuşturmak için Halife-sultan'ın otoritesi üzeri- 
ne kurulu eski devleti, merkeziyetçiliğe müstenid bazı idari ısla- 
hat ve nizamât ile, ama aynı mantık ve temel üzerinde yeni bir 
şekle soktuğunu söylemek mümkündür.87! 

Öyle anlaşılıyor ki M. Reşid Paşa ve diğer Tanzimatçılar, 
oluşturmaya çalıştıkları katı bürokratik yapıyla merkezi bir yö- 
netim kurmak istemiş, bu bürokratik merkeziyetçi yönetimle re- 
formlarını istedikleri gibi ve kolayca gerçekleştirmeyi hedefle- 
mişlerdir. Tanzimat'ın yönetim anlayışının temel özelliğini oluş- 
turan bürokratik merkezileşme süreciyle872 modemleşme ve laik- 
leşmenin sıkı ilişkisi olmuştur.87? Esasen merkeziyetçilik 11. Mah- 
mud zamanında başarıyla uygulanmıştır. Yeniçeriliğin ilgasından 
sonra Padişah 11. Mahmud devletin her köşesine otoritesini yay- 
makta başarılı olmuştur.87* Ancak Reşid Paşa öncülüğünde Tan- 
zimat'ta uygulanan merkeziyetçilik yukarıda belirttiğimiz gibi 
Padişah değil, Bâbıâli merkezli olmuştur. 

Klasik Dönem'de devlet idaresi, bazı hizmetleri yerel grupla- 
ra, dini cemaatlere, vakıflara bırakmışken Tanzimatçılar bu gibi 
hizmetleri olabildiğince hükümet örgütüne devretmişlerdir. Me- 
sela vergi daha önce cemaat yöneticileri ve şehir seçkinlerinin 
oyuyla salınıp mültezimler tarafından toplanırken , giderek bu 
usülden vazgeçilmiştir. Kısaca Tanzimat liderleri, merkeziyetçi 
bir devlet mekanizması oluşturmaya çalışmış, bu noktada çok da 
mesafe almışlardır.375 
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Tanzimat-ı Hayriyye'nin merkezileştrme politikaları, mali 
alanlardan hukuki alanlara kadar bütün alanları kapsamına al- 
mıştır.879 Sözgelimi devlete ait bütün vâridatın direkt olarak ha- 
zineye getirilerek mevcut masrafların yine hazineden düzenlen- 
mesi, yani hazinenin gelir ve giderlerinin bir elden yapılıp mali 
kontrolün kurulması, Tanzimat'ın mâli işlerde temel şartlarından 
birini oluşturuyordu. 877 

Özetle Batılı devletler model alınarak gerçekleştirilen merke- 
ziyetçilik, devlet bürokrasisini şubelere ayırmak, memurlara ma- 
aş vermek, hazinenin gelir ve giderlerini tek merkezde toplayıp 
ekonomik kontrolü sağlamak878 şeklinde ifade edilebilir. Esasen 
katı bürokratik yapı, bu merkeziyetçiliğin işleyebilmesi için oluş- 
turulmaya çalışılmıştır. Bilindiği üzere merkeziyetçi devlet uz- 
manlaşan ve kalabalıklaşan bir bürokrasiye, toplumun üzerinde- 
ki güçlü kontrol mekanizması nedeniyle mükemmeleşen bir bü- 
rokratik kayıt sistemine sahiptir.87?9 Bu nedenle Tanzimatçı bü- 
rokrasi, merkeziyetçiliğin aracı olarak kendini göstermiştir. Baş- 
ka bir ifadeyle bürokrasinin varlığını sürdürmesi için merkezi- 
yetçi bir uygulamaya geçmesi zorunlu idi. 

Tanzimatçı Kalemiyye, 16 Ağustos 1853'te hizmete sokulan 
telgraf hattının da desteği ile889 merkeziyetçi bürokrasiyi gerçek- 
leştirirken, bizzat Tanzimat Fermanı'nın can, mal ve namusun 
korunması ile ilgili maddesinden aldıkları cesaretle88! rahat hare- 
ket etmiş, hedeflerini gerçekleştirmeye çalışmış ve müsadere 
usülünün kaldırılmasıyla zengin bir yönetici seçkin sınıf ortaya 
çıkarmışlardır. 

Gülhane Hatt-ı Hümâyunu'nun ilanını müteakip merkeziyet- 
çiliğin önemli bir göstergesi ve aracı olarak eyaletlerdeki valilerin 
yetkilerini kısarak işe başlandığını görmekteyiz. 

1852 yılında bir takım yetkileri arttırılmış olsa bile Tanzimat 
Dönemi'nde mahalli yöneticileri, bir merkeze, Devlet içinde çok 
etkin olan ve bünyesinde Kalemiyye'nin başrolü oynadığı Bâbı- 
âli'ye bağlamak, vaktiyle hükümdarlık haklarına, mültezimlerin 
kazançlarına iştirak eden Valileri belirli miktar maaşla çalışan 
memurlar haline getirmekti. Ayrıca Vali, Müslüman ve Gayri- 
müslim halkın katıldığı idare meclisi ile istişare etmeksizin hiç 
bir şey yapamazdı. Valinin nüfuz ve selahiyeti bazı durumlarda 
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askeri kumandanların ve defterdarların yetkileriyle sınırlandırı!- 
mış ve adeta onların gözetimi altına konulmuştu.842 Bütün bun- 
lar güçlü merkezi bir idare oluşturmak için yapılmışuır. 

Valinin yetkileriyle ilgili yapılan düzenlemeler ileride 
1864'de yeni bir düzenlemeyle yapılan eyalet yönetiminden vilâ- 
yet yönetimine geçişe zemin hazırlamıştır. 

Tanzimat Dönemi'nin bürokratik merkeziyetçiliğini gösteren 
örnekleri çoğalımak mümkünse de bunları tek tek burada ele 
alacak değiliz. Bizim konumuz açısından önemli olan din-devlet 
ilişkisi açısından meselenin ne anlam ifade ettiğidir. 


ire 


Öncelikle belirtmek gerekir ki Tanzimat Dönemi'nde Kale- 
miyye'nin öncülüğünde bürokrasi ve merkeziyetçilik doğrultu- 
sunda yapılan bütün yenilik ve kurumsal değişiklikler, şöyle ya 
da böyle İlmiyye sınıfını ve din-devlet ilişkisini etkilemiştir. Kuş- 
kusuz bu etkileyiş, İlmiyye sınıfı ve Din'in aleyhine gerçekleş- 
miştir. 

Paradoksal olarak Şeyhülislamlık örgütü Tanzimat reformla- 
rını desteklediği, yeniliklerin bizzat içinde olduğu halde, sözko- 
nusu durum olmuştur. 

Üzerinde çalıştığımız 1839-1856 yılları arasında arka arkaya 
Şeyhülislamlık yapmış olan Mekkizâde Mustala Asım Efendi (6. 
1262/1846), Arif Hikmet Bey (1200/1786-1275/1859)883 ve Meş- 
rebzâde Mehmed Arif Efendi (1206/1791-1275/1858) 88* tarihi 
kaynaklara göre Tanzimat reformlarının gerçekleşmesinde önem- 
liroller üstlenmişlerdir. 11. Mahmud döneminde iki kez Şeyhülis- 
lamlığa getirilip azledilen ve nihayet 8 Şubat 1833'ten 19 Kasım 
1846 tarihine kadar toplam 17 yıl altı ay Şeyhülislâmlık görevin- 
de bulunmuş olan Halidi tarikatı takipçilerinden Mekkizâde M. 
Asım Efendi,85 yenilikleri benimsemiş, hem Tanzimatçılarla 
hem de Tanzimat muhalifleriyle iyi geçinmeye çalışmıştır.889 

Asım Efendi'den sonra Şeyhülislamlık makamına oturan Ah- 
med Arif Hikmet Bey, Şeyhülislamlığı boyunca (2 Zilhicce 
1262/21 Kasım 1846-1270/11 Mart 1854) Tanzimat'ın savunucu- 
luğunu yapmış, Tanzimat-ı Hayriyye siyasetine hizmet etmiş, 
Ulema'nın hizmet etmesi için de çaba harcamıştır.887 Örneğin 
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Tanzimat konusunu görüşmek üzere Dersaâdet'e gelen Tunus he- 
yetine Tanzimat'ın felsefesini uzun uzun anlatmıştır. Aynı şekil- 
de halka da Tanzimat'ın güzelliklerini anlatarak halkın Tanzi- 
mat'a olumsuz bakmamalarında önemli rol ifa etmiştir.888 Edebi- 
yat, fıkıh ve biyografiye dair eserler vermiş olan şair, tezkire ya- 
zarı Arif Hikmet Bey, Şeyhülislamlıktan önce de aktif olarak Tan- 
zimat Hareketi'nin faaliyet alanlarının içinde bulunmuştur. Söz- 
gelimi 1839'da Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliyye azalığında bu- 
lunmuş, eğitimin yaygınlaştırılması maksadıyla kurulan Meclis-i 
Maarif-i Muvakkat azalığı yapmıştır. Bu noktada belki en önem- 
lisi de Tanzimat'ın uygulanıp uygulanmadığını kontrol ve teftiş 
etmek üzere Rumeli müfettişliğine getirilmiş olmasıdır.889 

Aynı şekilde üçüncü Şeyhülislamımız Meşrebzâde Arif Efen- 
di de Şeyhülislamlığı boyunca (21 Mart 1854-27 Aralık 1858) 
Tanzimat'ın bilfiil içinde yer almıştır. Tanzimat hükümetinin ka- 
rarlaştırdığı yeniliklerin hepsini kabul etmiş, zorluk çıkarmamış- 
tır. Genel anlamda Tanzimatçıları ve Tanzimat siyasetini destek- 
lediği gibi Tanzimat Hareketi'ne hizmet edecek ölçüde İlmiyye 
bürokrasisi içinde de bazı tanzim teşebbüslerine girişmiş olan 
Arif Efendi 399 Mustafa Reşid Paşa'yı desteklemiş,89! onun çalış- 
malarına katkıda bulunmuştur. 

Ayrıca Şeyhülislamlar, konumları gereği Meclis-i Vükelâ'da, 
bütün önemli ve büyük meclislerde bulunmuşlardır 89 

Açık fikirli ve Tanzimat yeniliklerini tasvip eden bir Şeyhü- 
lislam olarak Arif Efendi9*3 Osmanlı Devleti'nin geleneksel yapı- 
sında çatlaklık oluşmasına büyük katkıda bulunacak bir sözün 
sahibidir. Bakanlar kurulunda görüşülen bir konu için bir kere- 
sinde bir bakan “Bir kerre de Şeriat bakımından gereği için Bâb-ı 
Fetvâ'dan sorulsun” demesi üzerine Arif Efendi “Efendim her şe- 
yi bize sormayınız, sormadan yaptığınız işlere karışıyor muyuz? Bi- 
zim bir ölçümüz vardır; sorulan şeyleri o ölçüye vururuz, uyarsa ne 
alâ, ya uymazsa!” cevabını vermiştir.8** Arif Efendi, Şeyhülislam- 
lığından önce de Tanzimat Devleti'nde Tanzimat'ın uygulanıp uy- 
gulanmadığını teftiş etmek, Tanzimat muhaliflerini susturmak 
için Anadolu müfettişliği görevinde bulunmuştur. 

Görüldüğü gibi, Tanzimat Şeyhülislamları895 Gülhâne Hattı 
doğrultusunda yapılan Tanzimat-ı Hayriyye'yi desteklemiş ve do- 
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layısıyla Tanzimat'ın toplum katında meşrüiyetini sağlamak gibi 
Tanzimatçılar için önemli bir fonksiyon icra etmişlerdir. 

İlmiyye örgütünün içinde yer alan diğer Ulema da tıpkı Şey- 
hülislamlar gibi Tanzimat doğrultusunda hareket etmiş, en azın- 
dan reformların karşısında yer almamış, hatta bir çoğu aktif ola- 
rak tanzim faaliyetlerinin içinde yer almışlardır. Meselâ 
1263/1847'de ihdas edilen ve Sıbyan ve Rüşdiye mekteplerine ne- 
zaret edecek olan Nezâret-i Meârif-i Umümiyye başkanlığına Su- 
dür-i İzâm'dan Vakanüvis Es'ad Efendi getirilmiştir.899 Başka bir 
örnek Tanzimat Dönemi'nde açılan meclislere Müfti atanması ola- 
yıdır. Örneğin 1845'de açılan Bahriye Meclisi'ne seçkin Ulema'dan 
Ömer Efendi Müfti olarak atanmıştır.897 Aynı şekilde 1262/1846 
yılında kurulan Zabtiye Meclisi'ne Midilli'li Şakir Efendi Müfti 
olarak tayin edilmiştir.898 Bunun gibi bu dönemde açılan modem 
nitelikli büyük ve küçük meclislerde, nezaretlerde, okullarda vb. 
kurum, kuruluş ve faaliyetlerde Ulema, bilfiil hizmette bulunmuş, 
reformları sahiplenmiştir. Yine örneğin Târih'i ile Tanzimat'ın bir 
bakıma ideolojisini ortaya koyan Cevdet Paşa,899 Rüşdiye Mektep- 
lerine öğretmen yetiştirmek üzere ilk organize kurum olarak 
1848'de tesis edilen Dâru'l-Muallimin'in ilk müdürlüğüne atan- 
mış kimsedir.”9 Bu okulun hocaları ve ilk mensuplarının da he- 
men hemen tamamının İlmiyye mensubu oldukları söylenebi- 
lir.*9l Abdülmecid'in övgüyle söz ettiği”? Cevdet Paşa, aynı şekil- 
de Meclis-i Maarif-i Umümiyye azalığında*9 vb. pek çok görevde 
yer almıştır. Yine Cevdet Paşa, gerek Fuad Paşa ile birlikte yazdık- 
ları Gramer'le gerekse Târih'iyle Tanzimat'ın içinde -nispeten mu- 
halif de olsa- yer aldığını göstermiştir? Bir çöküş teorisyeni olan 
Cevdet Paşa, Tanzimat'a eleştirel bir yaklaşım da getirmiş, daha iyi 
tanzimler yapılması için çaba harcamıştır. Geleneksel Osmanlı 
Devleti mantığına sahip olan ve fakat devletin de tanzim edilmesi 
gereğine inanan Cevdet Paşa'yı bu özelliğinden dolayı Tanpınar, 
Tanzimat'ın, bilhassa da Mustafa Reşid Paşa devrinin benimsediği 
Medrese olarak vasıflandırır 95 Gerçekten de hem reformcular 
hem de Ulema tarafından sayılan Cevdet Paşa, Tanzimat'a büyük 
ve dolaysız katkılarda bulunmuştur.996 

Bu örnekleri çoğaltmak mümkündür. Ne ki bizim yapmaya 
çalıştığımız tarihi malumatı toplayıp aktarmak değil, tersine din 
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sosyolojisinin sınırları çerçevesinde Tanzimat Dönemi din-devlet 
ilişkisi olgusunu araştırmaktır. Bu durumda verdiğimiz örnekle- 
rin, tezimizin şekillenmesinde gerekli bilgi ve ipuçlarını ortaya 
koyduklarından dolayı yeterli olduklarını söyleyebiliriz. 

Şeyhülislam ve organize bir örgüt olan İlmiyye'nin diğer 
mensupları, bir yandan genel olarak Tanzimat Hareketi'ne destek 
verirken, diğer yandan da bizzat Dini-ilmi Bürokrasinin kendi 
içinde tanzim çalışmaları yaparak ve yeni fikirler getirerek yöne- 
tici elit grupların en önemlisi olan Ulema'nın dirilmesini hedef- 
lemişlerdir. Bu noktada Şeyhülislam Meşrebzâde Arif Efendi'nin 
bazı iç-reform çabalarından söz edebiliriz. Devletin Şeyhülislamı 
sıfatıyla Arif Efendi, Anadolu Kazeskeri iken Emvâl-i E ytâm hak- 
kındaki usul ve kaideleri yeniden düzenlemiştir. Şeyhülislamlığı 
döneminde Kadılık ve Naiblik mesleğinde bir süredir görülen bo- 
zuklukların giderilmesi için yeni düzenlemeler yapmıştır. Bâb-ı 
Fetvâ'da ehil kimselerden oluşmuş bir meclis kurarak Osmanlı 
Devleti'nde görev yapan Kadıları beş sınıfa ayırmış, Kadılık mes- 
leğine intisab edeceklere Fıkıh, Sakk-ı Şer'i ve Feraiz ilmini öğ- 
retmek için Süleymaniye Camii yakınında Muallimhâne-i Nüv- 
vâb adında bir hukuk mektebi açılmasını sağlamıştır.?97 Ayrıca 
Kadılık mesleği için imtihan usulü getirmiştir.**8 Böylece M. Arif 
Efendi, ilim ehli konumunda bulunan Ulema'yı eski konumuna 
getirmek ve yönetimde eski aktivitesine kavuşturmak için o za- 
mana kadar Ulema'nın elinde olan Adliye'nin reformizasyonu 
için çaba harcamış bir Şeyhülislam olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Özetle Şeyhülislam ve Ulema, Tanzimat'ı desteklemiş, ku- 
rumsal değişim ve farklılaşımlarda rol almış, modernizasyon ça- 
lışmaları doğrultusunda tesis edilen yeni kurum ve kuruluşlarda 
önemli görev ve fonksiyonlar görmüştür. Bunu Tanzimat'ın Hali- 
fe-sultanı Abdülmecid de görmüş ve 1262/1846 yılının Cümâ- 
du'l-Ulâsının üçüncü Çarşambasında Rumeli taraflarına Tanzi- 
mat'ın halka nasıl yansıdığını görmek için yaptığı geziden dönü- 
şünde verdiği Hatt-ı Hümâyun'da, Şeyhülislam ve diğer Ule- 
ma'nın halk katında yüksek bir yerlerinin olduğunu ve Tanzimat 
için çok iyi çalıştıklarını vurgulamıştır.?99 

İlmiyye sınıfı, Tanzimat reformlarını desteklemiştir; ancak 
buna rağmen Tanzimat'la birlikte oluşan Yeni Bürokrat sınıfın ön- 
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cülüğünde bürokratizm ve merkeziyetçilik çerçevesinde yapılan 
yenilikler, Osmanlı Devleti'nin din-devlet bütünleşmesini zedele- 
miş, İlmiyye sınıfının -yeni Bâbıâli bürokratlarının nispeten he- 
gomanyası dışında kalmasına rağmen- görev, yetki ve fonksiyon 
alanlarının azalıp daralmasına 919 yönetici sınıf olarak Ulema'nın 
merkezi ve mahalli yönetimdeki gücünün zayıflamasına ve dinin 
devlet üzerindeki kontrol işlevinin, etkinliğinin azalmasına se- 
bep olmuştur. Bu, bürokratik merkeziyetçi yapılanmanın tabii bir 
sonucu olarak kendini göstermiştir. 

Merkeziyetçi bir anlayışla oluşturulmaya çalışılan bürokratik 
yapı devlet içinde kurumsal ve kültürel uzmanlaşma ile yapısal-iş- 
levsel farklılaşmayı getirmiş, bu uzmanlaşma ve farklılaşma ise 
bir yandan dini organizasyonları açık bir şekilde sınırlandırmaya 
başlayarak İlmiyye bürokrasisinin görev alanlarının daralmasına, 
siyasi sistem içindeki iktidar gücünün azalmasına, geleneksel di- 
ni kurumların yeni bürokratik yapının kontrolü altına alınması- 
na sebebiyet verirken bir yandan da bizzat dinin devlet içindeki 
etkinlik alanından yavaş yavaş uzaklaşması suretiyle devletin 
dünyevileşme sürecine girmesine neden olmuştur. İlmiyye sınıfı- 
nın belli alanlarla sınırlandırılması, yapısal-işlevsel farklılaşma ve 
uzmanlaşmanın en önemli sonuçlarındandır. Yapısal-işlevsel 
farklılaşmayla birlikte yönetici elitler, işlevsel elit olmaya başlar- 
lar, daha önce statüsel elit (status officialdom) iken, modernleş- 
me çabalarıyla birlikte kendini gösteren yapısal-işlevsel farklılaş- 
mayla, işlevsel elite (functional expertise) dönüşürler.!! işlevsel 
elit, gerek hiyerarşik düzlemde, gerekse işbölümü düzleminde 
kendine düşen veya uzmanlık alanına giren hususlarla ilgilenir. 

Laikliğe geçiş sürecinin başlangıç noktası olarak Tanzimat 
Dönemi'nde temelleri atılan kültürel uzmanlaşma?!? zamanla etki- 
sini belirginleştirerek kültür kollarının birbirinden ayrılıp tek tek 
bağımsızlaşmalarına, siyasi kurumların işlevlerine göre müstakil 
hale gelmelerine, bağımsızlık elde eden çeşitli kültür birimlerinin 
kendilerine özgü bir takım prensiplere göre örgütlenerek birbirle- 
rinden iyice ayrılmalarına ve dolayısıyla ayrı bir kültür dalı, ayrı 
bir sosyal kurum olarak görmeye başladıkları dinden de bağımsız- 
laşmalarına ve bunun sonucu olarak da zaman içinde devletin di- 
nin etkinlik alanının dışına çıkmasına zemin hazırlamıştır. 
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Organik toplumsal değişimin değil, özenilmiş-kabul ettirilmiş 
toplumsal değişimin?!3 geçerli olduğu Tanzimat'ın icra aşamasında 
yapılan yeni idari düzenleme kapsamında kurumsal değişimler 
gerçekleşmiş, örneğin laik mektepler açılmış, nizami mahkemeler 
kurulmuş, Adliye, Evkaf ve Maarif nazırlıkları tesis edilmiş, Bele- 
diye teşkilatı oluşturulmuş, Zabtiye Müşirliği vb. kurulmuştur. 
Bütün bu düzenlemeler, Şeyhülislamlığın, Medreselerin, Müder- 
rislerin ve dini eğitimin, Şer'i Mahkemelerin ve Kadıların hem fa- 
aliyet alanlarını daraltmış, eğitim ve yargıdaki rollerini zayıflat- 
mış, hem de gittikçe artan bir oranda bürokraside ve siyasi hayat- 
ta itibar ve statülerini zedelemiş, zaafa uğratmış ,”!* devlet üzerin- 
deki etkinliklerini ve yönetimdeki otoritelerini azaltmıştır.?15 

İlmiyye'nin nüfuzunun azalması, görev alanlarının daraltıl- 
ması ve otoritelerinin zayıflatılmasına dair bir kaç örnek vererek 
konunun açıklığa kavuşturulmasını sağlayabiliriz. 

Tanzimat Dönemi'nde bu çerçevede meydana gelen değişik- 
liklerin en önemlilerinden biri, Meclis-i Vâlâ'nın 1842 yılının 
Mart ayında aldığı kararlarla, Eyalet ve sancak yönetiminin yeni- 
den düzenlenmesidir. Tanzimat'ın uygulandığı bölgelerde köyle- 
rin bir kaçı birleştirilerek ilk kez köyle sancak arasında idari bir 
birim olarak Kazalar oluşturuldu. Kazaların yönetimi seçimle 
atanan ve Kaza müdürü adı verilen kimselere verildi. Sancak adı 
ve fonksiyonu değişmeden kaldı. Eyalet de Tanzimat öncesi ün- 
vanını korudu. Sancak yöneticisi doğrudan doğruya hükümet 
merkezinden atanan Kaymakam idi. Eyalet ise yine Valilerce yö- 
netilecekti. Bu düzenlemenin en belirgin özelliği ilk kez Kaza'nın 
resmen idari bir birim olarak taşra yönetiminde yer almış olma- 
sıdır. Klasik Osmanlı siyasi-idari uygulamasında mahkemenin 
bulunduğu her yer kaza olarak adlandırılmakta ve ayrı bir yöne- 
tici atanmaktaydı. Yani kaza adı adli bir ünite olarak geçiyordu. 
Ancak 1842 düzenlemesi ile kaza, ilk kez yeni bir yöneticinin yö- 
netiminde köyden sonra gelen yönetim birimi olarak yerini al- 
makta ve günümüze kadar bazı değişikliklerle varlığını koru- 
maktadır.916 Burada din-devlet ilişkisi açısından önemli bir deği- 
şiklik gerçekleşmektedir. Bir defa kaza, dini bir isimlendirmeden 
çıkarılmış oluyordu. Eskiden Kaza, Kadı'nın yaptığı Kada'dan is- 
mini alırken şimdi durum değişmiş oluyor ve Kaza adli ünite ol- 
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maktan çıkarılmış bulunuyordu. Sonra bu değişikliğe uygun ola- 
rak kaza müdürünün iş başına gelmesiyle birlikte Kadı'nın görev 
alanı sınırlandırılmış oluyordu. 

Ayrıca bünyesinde Kadı ile Müfti'nin de bulunduğu Eyalet 
Meclislerinin mahkeme gibi çalışarak devlet memurlarını yargıla- 
ma ve gerekli cezayı verme yetkilerinin olması,917 Kadıların yar- 
gı alanını daraltması açısından ilgi çekici bir örnektir. 

İlmiyye zümresi, yasama alanında daha aktif olarak görev 
yapmalarına ve başta Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliyye olmak 
üzere yasama organlarında önemli görevler üstlenmelerine?!8 
rağmen bu organlarda çıkarılan kanunlarla ve sözkonusu meclis 
ve benzerlerinin üstlendikleri yetkilerle devletin dünyevileşme 
zemininin hazırlanmasına katkıda buyunmuş ve kendi kanunla- 
rının gerilemesinde rol oynamışlardır. 

Meclisler, Tanzimat Dönemi'nde din-devlet ilişkisini etkile- 
yen ve İlmiyye'nin devlet içindeki gücünün zayıflamasını sağla- 
yan en önemli unsurlardandır. Bilindiği gibi Tanzimat'ın ilanıyla 
birlikte hemen hemen her önemli meselenin çözümü için ayrı 
ayn meclisler oluşturulmuş, bunların aldıkları kararlarla öneriler 
Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adlıyye'de son şekline sokularak Padi- 
şah'ın onayı ile yürürlüğe konulmuştur. Meclis-i Vâlâ'nın diğer- 
lerinden farkı, bir üst kuruluş oluşu ve çağdaş Batı ülkelerinde 
görülen meclislere şekil bakımından benzemesi idi. Kuruluşun 
en önde gelen görevi, kanun ve tüzük hazırlamaktı. Abdülme- 
cid'in oldukça önem verdiği kuruluşun, bu görevinin yanısıra üst 
düzeyde suç işleyen devlet memurlarını yargılayan bir mahkeme 
olduğunu da unutmamak gerekir. Bu yönüyle o, yüksek mahkeme 
olarak değerlendirilebilir. İşlerinin çokluğu yüzünden kurulda 
bazı değişikliklere gerek duyulmuş, 24 Eylül 1854'de Meclis-i 
Âli-i Tanzimat (Yüksek Tanzimat Meclisi) kurularak yasa ve tü- 
zük hazırlama işi bu organa devredilmiştir.919 

Görüldüğü gibi her iki meclis de sahip olduğu yetkilerle bir 
yönüyle Sultan'ın yetkilerini sınırlandırırken, önemli ölçüde de 
İlmiyye'nin görev alanlarını daraltacak mahiyettedir. Bu noktada 
asıl önemlisi de laik özelliklere sahip kurumların devlet içinde 
varlık göstermeye başlamasıdır. 
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Tanzimat Dönemi Ulem.-Devlet ilişkisi açısından en önem- 
li hususlardan biri, hiç kuşkusuz yargı olgusu ve Kadıların yet- 
kilerinin azaltılmasıdır. Diyebiliriz ki Devlet içinde yapılan ida- 
ri ıslahatlar sebebiyle Kadıların idari yetkileri alınmış ve Valile- 
re verilmiştir.??9 

Yukarıda işaret ettiğimiz meclislerden başka sancak merkezi 
olan yerlerle kazalarda Muhassıllara yardımcı olmak üzere kuru- 
lan büyük meclisler, Muhassıl tayin edilmeyen kaza, kasaba ve 
köylerde oluşturulan küçük meclisler9? de taşra yönetiminde Ka- 
dının, dolayısıyla Ulema'nın gücünün azalmasına yol açmıştır.”?” 
Esasen Tanzimat'tan önce bu meclisler mevcuttu. Fakat daha ön- 
ce bu meclisler Kadıların başkanlığında toplanırlardı. Idari-mâli 
davalar Kadılar vasıtasıyla görülürdü. Tanzimat zamanlarında 
oluşturulan ve Kadılarla Müftilerin de katıldığı meclislerin eski 
meclislerden farkı, başkanlığa Kadıların, yani Ulema'nın yerine 
Vali, Muhassıl veya Kaza müdürleri gibi merkezi idare memurla- 
rının getirilmesi ve Gayrimüslim tebaanın, dini reisleri ve Koca- 
başıları vasıtasıyla idarede söz sahibi olmasıdır. 

Gayrimüslimlerin meclislerde söz sahibi olması da yeni bir 
şey değildir. 18. yüzyılda da Kocabaşıların vergi işlerinde hükür- 
metle reâya arasında bir dereceye kadar resmi bir rol oynadığı bi- 
linmektedir. Bununla beraber Kocabaşıların Müslümanlar yanın- 
da geniş idari yetkilere sahip bu meclislere resmen üye olarak ka- 
bulü, Tanzimat'ın devlet içinde Müslim-Gayrimüslim eşitliği po- 
litikasının getirdiği bir yenilik olarak kabul edilmelidir. Merkez 
ve taşradaki meclislere, din ayrımı gözetilmeksizin bütün teba- 
anın girmeye başlaması, kamu hizmetine girişte dine belirleyici 
bir yer veren geleneksel sistemden uzaklaşmanın göstergesi olsa 
gerektir. Vilayet, liva, kaza, idare meclisleriyle belediye meclisle- 
rinde bütün unsurların temsilinin kabulü İslami meşveret prensi- 
bini zedelemiş görünmektedir.*?? 

İdare adamlarının bu meclislerde başkanlık etmeleri olayı 
ise, taşra idaresinin Ulema'nın nüfuzundan kurtarılarak merke- 
zi idarenin daha sıkı kontrolü altına girmesi sonucunu doğur- 
muştur.”2 

Eyalet idari teşkilatında yapılan yeniliklerden biri de Kadıla- 
rın yardımcısı olan Naiblere diğer memurlar gibi maaş bağlanma- 
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sıdır. Bunların doğrudan doğruya görevleriyle ilgili olarak aldık- 
ları resm—i kısmet, resm-i tereke ile ilâm, hüccet, mürasele, izin- 
nâme, keşfiyye, seleriyye ve Şer'i diğer senetlerden aldıkları re- 
simleri kendi namlarına toplamaları yasaklanmıştır.?25 Bu da gös- 
termektedir ki Kadılığın ve tabiatıyla İlmiyye'nin görev ve yetki 
alanları daralmıştır. 

Ayrıca büyük ve küçük meclislerin belli davaları görme yet- 
kileriyle donatılması9?6 da Kadıların yetkilerinin azalmasına, sa- 
dece yargı işine hasredilmekle kalmayıp, yargı işlerinin de kendi 
içinde sınırlanmasına yol açmıştır. 

Tanzimat Dönemi'nden itibaren organize yargı kurumlarının 
teşekkül etmeye başlamasıyla, Kadıların sistem içindeki rolü ve 
nüfuzunda görülen daralmaya nazaran, Şer'i mahkemelerin fonk- 
siyonlarının çok daha büyük ölçüde azaldığı söylenebilir.927 

Yukarıda sözünü ettiğimiz durumlar, zaman zaman değişse, 
meselâ 7 safer 1257/31 Mart 1841'de yeni hükümetin işbaşına 
gelmesiyle Muhassıllık kaldırılsa, Naiblerin maaşlarını Muhassıl- 
lıklardan alan aylıklı memur sıfatına son verilse?28 de Ulema'nın 
görev ve yetkileri başka şekillerde azalma ve sınırlanmaya devam 
etmiştir. 

Örneklerimize devam edebiliriz. Tanzimatçı bürokratik mer- 
keziyetçiliğin gereği olarak yapılan önemli değişikliklerden biri 
de ordu düzleminde kendini göstermiştir. Bâb-ı Seraskeri'nin nü- 
fuzu arttırılarak Seraseklik rütbesi, Sadrazamlık ve Şeyhülislam- 
lıkla aynı seviyeye getirilmiştir.” Bu da bürokratik uzmanlaşma- 
nın bir gereği olarak modern anlamda askerlik teşkilatının oluş- 
maya başladığını göstermektedir. Kuşkusuz bu makamın ihdası 
da İlmiyye örgütünü olumsuz yönde etkilemiş, bazı görevlerin 
Seraskerlik makamının kontrolüne verilmesini getirmiştir. Söz- 
gelimi 1845'de Zabtiye Müşirliği kurularak İstanbul ve eyaletle- 
rin asayişi bu makama verilmiştir.*?9 

İlmiyye teşkilatını en çok ve en uzun vadeli etkileyen reform- 
ların başında belki de eğitim alanında yapılan düzenlemeler gel- 
mektedir. Tanzimat Kalemiyye'sinin öncüleri olan M. Reşid, Ali 
ve Fuad Paşalar, yapacakları bürokratik düzenlemeler çerçeve- 
sinde gerekli olan uzmanlaşmış eleman ihtiyacını karşılamak 
üzere özellikle eğitim alanına önem vermişlerdir. Daha önce de 
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belirttiğimiz üzere İlmiye zümresinin de bizzat içinde yer alarak 
destek verdiği?! eğitimle ilgili reform girişimleri diğer pek çok 
alanda olduğu gibi eğitim alanında da paradoksal olarak İlmiy- 
ye'nin fonksiyon ve yetkilerini tedrici olarak daraltıp dini alana 
hasretmiş ve daha sonraları İlmiyye zümresini sistemin dışına 
itecek ortamın oluşmasını sağlamıştır.*3? 

Eğitim alanındaki reformlar, Tanzimatçıların, Ulema'nın gö- 
rev ve sorumluluk alanlarının daralmasını beraberinde getirmiş 
olan seküler uygulamalarından en önemli olanları içerisinde yer 
alır. Eğitimde yapılan reformlarla, Ulema'nın ilmi durumu, daha 
da kötüye gitmiş, eğitimde Alim'in yerini Muallim'in almasına 
zemin hazırlanmış ve genel olarak da devlet ve toplum katında 
çok etkin bir otorite ve siyasi güce sahip olan Ulema'nın yerini 
Aydın almıştır.?33 

Eğitim alanında yapılan ve İlmiyeyi olumsuz yönde etkileyen 
gelişmelere bir örnek olması açısından Mekatib-i Umümiye Ne- 
zaret'inin tesirini zikretmek gerek. 7 Şevval 1262/28 Eylül 
1846'da Mustafa Reşid Paşa'nın Sadramzamlığa gelişinden sonra 
zamanın ihtiyaçlarını karşılamak ve Maarif teşkilatını geliştirmek 
için bu nezâretinin kurulmasıyla ilk orta ve yüksek öğretim, ge- 
leneksel İlmiyye sınıfının elinden yavaş yavaş çıkarak merkezi 
hükümet idaresine geçmiştir.?3* 

Bunun dışında kurulan sözgelimi Meclis-i Mearif-i Umümi 
(1845), Meclis-i Mearif-i Muvakkat (1261/1845), Daimi Meclis-i 
Mearif-i Umümiyye (1262/1846) Darulmeârif (1850), Darulmu- 
allimin (1848) gibi okullar ve eğitim sistemiyle ilgili yeni düzen- 
lemeler, eğitimin dünyevileşmesine zemin hazırlamış, dolayısıyla 
din-devlet bütünleşmesini olumsuz yönde etkilemiş, uzmanlaş- 
mada kendi içinde yetersiz olan Ulema'nın da yeni bürokrat sını- 
fın kontrolüne girmesine ve aşama aşama yönetici elit olarak sa- 
hibi olduğu siyasi erki kaybetmeye başlamasına vesile olmuştur. 

Tanzimat Devleti'nin bürokratik modernleşmesi ve merkezi- 
yetçi uygulamaları çerçevesinde gerçekleşen ve din-devlet ilişki- 
sini yakından ilgilendiren önemli reformlardan biri de Adliye sa- 
hasında kendini göstermiştir. Tanzimat Dönemi'nde yeni kurulan 
mahkemeler ve yeni çıkarılan kanunnameler, Osmanlı Devle- 
ti'nde laiklik benzeri görüntünün oluşumunda çok etkili olmuş 
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ve aynı zamanda Ulema'nın görev alanlarının daralmasına yol aç- 
mıştır. 

Tanzimat Dönemi'nde bürokratik merkeziyetçilik temelinde 
gerçekleşen idari, hukuki, eğitimsel vb. reformlar ve bürokratik 
yapılanmanın doğal sonucu olarak kendini gösteren uzmanlaşma 
ile farkılılaşma, uluslararası ilişkilerde, devletin dış ilişkilerinde 
İlmiyye zümresi mensuplarının aktif rol ve işlevlerinin gerileme- 
sini de beraberinde getirmiştir. Bu durum Islahat Fermanı'nın ila- 
nına doğru gittikçe daha belirgin hale gelmiştir. Meselâ 1855'de 
İngiltere, Fransa, Avusturya ve Osmanlı Devleti'nin iştirakiyle 
gerçekleşen Viyana Konferansı'nda, 1856'da gerçekleşen Paris 
Kongresi'nde Osmanlı Devleti'ni temsil eden kişiler arasında İl- 
miyye mensubu yer almamıştır.?35 Esasen Modernleşmeci merke- 
ziyetçi bir yönetimin temelini atacak reformcu bürokratlardan 
oluşan çekirdek kadronun, Bâbıâli'nin dışişleri bölümünde bu- 
lunması939 Ulema'nın hariciyedeki gücünün azalmasında en 
önemli faktörlerdendir. Ancak bir faktör daha vardır ki o da İl- 
miyye'nin hariciyedeki görev ve işlevini azaltmıştır. Bu etken, söz 
konusu Batıcı Kalemiyye vasıtasıyla hariciyeye büyük oranda 
Gayrimüslim memurun yerleştirilmesi olayıdır.937 

Eğitim ve diğer alanların dışında Tanzimat'ın bürokratik re- 
formlarından mali sahada yapılanlar da, din-devlet ilişkisini ve 1l- 
miyye'nin devlet içindeki konumunu geleneksel olanın aleyhine 
olacak şekilde etkilemiştir. Esasen mali ve ekonomik alanda tan- 
zimat Tanzimat-ı Hayriyye'nin başlıca maddelerindendir. İdari 
alanda yapılan bir çok reform, daha ziyade mali merkeziyetçilik 
sistemini uygulamak için bir vasıta olarak kullanılmış görün- 
mektedir.8 Nitekim İltizam usülünün kaldırılarak -sonradan 
tekrar getirilse de- Muhasıllık örgütünün tesis edilmesi ve dola- 
yısıyla merkezden geniş yetkilerle Muhassılların tayini, vergiyle 
ilgili olarak meclislerin oluşturulması vs. hep İlmiyye'yi yakın- 
dan ilgilendiren hususlar olup Kadıların görev ve yetkilerinin da- 
ralmasına neden olmuşlardır. 

İnsanlara kanun önünde eşit olduğu fikrini veren ve İlmiy- 
ye'nin sivil ve siyasi sahadaki otoritesini azaltarak geri dönülme- 
si güç bir cereyan meydana getiren Gülhane Hatt-ı Hümâyu- 
nu'nun? ruhuna uygun olarak mali sahada yapılan reformlar- 


300 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


dan, din-devlet ilişkisini yakından ilgilendiren hususlardanve şi- 
bih laikliğin önemli görüntülerinden biri, Gayrimüslim tebaanın 
devlete vermek zorunda olduğu Cizye**9 ile ilgili düzenlemeler- 
dir. İslam hukukuna göre sadece Gayrimüslimlerden alınan bu 
baş vergisinin?! tahsiliyle ilgili önemli değişiklikler yapmaya ka- 
rar verilmiş ve bunun için öncelikle Şeyhülislam'dan her önemli 
konuda olduğu gibi fetva alınmıştır.**? 

Kuşkusuz Cizye konusunda yapılan reformlar, Tanzimat'ın 
merkeziyetçi bürokratizm ve Osmanlı(cı)lık siyasetine uygun 
olarak eşitlikçi bir anlayışla yapılmıştır. Şimdi göreceğimiz konu, 
devletin dünyevileşmesinin, dinle ilişkisinin gevşemesinin temel- 
lerini atmıştır. 

Gülhane Hattı'nı çok iyi değerlendiren Gayrimüslimler, Ciz- 
yeyi, Hatt'a ilan olunan eşitlik prensibine aykırı bulduklarından 
kaldırılmasını istiyorlardı. Aynı şekilde Avrupa basını da onları 
destekliyordu. Halbuki Osmanlı Devleti İslami hükümlerle olan 
ilişkisinden ötürü Cizyeden hemen vazgeçemezdi. Fakat Bâbıâli 
1851 tarihine doğru Cizyenin kaldırılmasını ve herkesten eşit 
olarak alınan bir baş vergi haline getirilmesini düşünmüş ve ni- 
hayet 1856 Islahat Fermanı'nda bu esas ilan olunmuş, Cizye, be- 
del-i askeriye çevrilmiştir.** 

Merkeziyetçi bürokratik-Osmanlılık siyasetiyle ilan edilen 
Ehl-i İslam ve Milel-i sâire'nin eşitliği prensibi din esasına dayalı 
millet kavramı ve millet sistemi yerine kozmopolit bir Osmanlı- 
lık düşüncesini ikame etmiş ve hakim millet anlayışını ortadan 
kaldırmıştır.9** Şu halde denilebilir ki Tanzimat'ın Cizyeye ilişkin 
yeni düzenlemeleri de Dinin önemli bir konuda sahip olduğu be- 
lirleyicilik vasfını ortadan kaldırarak din-devlet ilişkisinin gele- 
neksel boyutlarından uzaklaşmasına zemin hazırlamıştır. Böyle 
açık bir dini konuda dahi fetva ile tanzimat yapılmasına, dini 
meşrülaşlırıma başvurulmasına rağmen devletin dini meşrüiyet- 
ten de yararlanma derecesinde de zayıflama başgöstermiştir. Söz- 
gelimi Cizye konusunda içerde dini meşrüiyetten yararlanırken, 
dışa karşı Avrupalı devletlerle iyi ilişki kurma prensibinin meşü- 
riyetinden faydalanılmaya başlanmıştır. 

Tıpkı Cizye gibi yine merkeziyetçilik ve eşitlik esasına uygun 
olarak Gayrimüslim tebanın askere alınması meselesi de din-dev- 
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let ilişkisiyle yakından ilgili bir olaydır. Bilindiği üzere Tanzi- 
mat'tan önce Gayrimüslimler, askerlikten muaflardı. Devlete ver- 
dikleri Cizye, onların askerlikten muaf tutulmalarını sağlıyordu. 
Ancak Tanzimat Fermanı'nın ilanıyla birlikte gelen eşitlik pren- 
sibi nedeniyle Gayrimüslimlerin de askere alınmaları gündeme 
gelmiş ve nihayet alınan kararla Cizyeden muaf tutulmak üzere 
askere çağrılmışlardı. Fakat Gayrimüslimler bunu istemedikleri 
için devlet sözkonusu kararı uygulamaktan vazgeçmiştir. 1l. Vi- 
yana Konferansı'ndan önce Bâbıâli Cizyeyi kaldıracağını ve Gay- 
rimüslim tebaayı orduya kabul edeceğini yabancı elçiliklere bil- 
dirmiş, fakat Gayri- müslim tebaa buna da karşı çıktığından bu 
da uygulanamamıştır. Nihayet 1857 yılında Cizye kaldırılarak ya- 
sa gereği askere alınmaları gereken Gayrimüslim tebaa için bedel 
askeri mecburiyeti getirilmiştir.** 

Gayrimüslimlerin askere alınarak Müslümanlarla karışık bir 
şekilde askerlik yapmaları olayı, Tanzimat Dönemi'nde gerçek- 
leşmemiş,**“ ancak bununla ilgili tartışmaları başlatarak Türki- 
ye'nin sadece devlet planında laikleşmesinin değil, toplum pla- 
nında sekülerleşmesinin de temellerini atmıştır. 

Türkiye'de laikliğin oluşum sürecinde belki de en önemli hu- 
sus olan müslümanlarla Gayrimüslimlerin eşitliği meselesi çerçe- 
vesinde Tanzimat Dönemi'nde yapılan uygulamalardan biri de 
Gayrimüslimlerin devlet dairelerinde görev yapmalarıyla ilgilidir. 

Haklarda eşitlikçi bir prensiple hareket eden Tanzimat Hare- 
keti, Tanzimat'tan önce bazı istisnalar dışında devlet hizmetlerin- 
de resmen görev almayan Gayrimüslim tebaanın kamu hizmetle- 
rine alınmasını sağlamıştır.**7 Eşitlikçi Osmanlıcı merkeziyetçi 
siyaset böyle bir sonucu getirmiştir. 

11. Mahmut'tan itibaren özellikle, diplomaside önemli mevki- 
ler elde eden Rumlar, Osmanlı Devleti'ne karşı politik hesaplar 
içerisine girdiklerinde Divan-ı Hümâyun tercümanlığı vb. görev- 
lerinden uzaklaştırılsalar da,9*8 Gayrimüslimler Tanzimat'ın ila- 
nından sonra düzenli bir şekilde devlet dairelerine girerek çalış- 
maya başlamışlardır. Sözgelimi Ermeniler, Hariciye Nezareti'nin 
bürokrasisinde büyük oranda yer almışlardır.**9? Yönetimde reka- 
bet siyasetiyle hareket eden Âli Paşa'nın öncülüğünde” Hariciye 
gibi çok önemli devlet dairelerine giren Ermeniler, zamanla etkin 
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ve aktif roller oynayacak noktalara gelmiş ve pek çok yerde işle- 
ri kontrolleri altına almışlardır. Dolayısıyla Fenerli Rumların 
ağından kurtulan Osmanlı Devleti bürokrasisi bu defa da Erme- 
nilerle dolup taşmışştır. 

Islahat Fermanı'nın ilanından sonra devlet memuriyetine gi- 
rişte Gayrimüslimlerle Müslümanlar arasında tam bir eşitlik siya- 
seti uygulamaya konulmuştur. Bu tarihten itibaren bakanlığa va- 
rıncaya kadar birinci sınıf memuriyetine Ermenilerin geldiği bi- 
linmektedir.”! 

Gayrimüslimlerin Osmanlı Tanzimat Devleti'nin önemli mer- 
kezlerinde görev yaptıklarını gösteren hususlardan biri de, Tan- 
zimatın ilanından sonra oluşturulan büyük ve küçük meclislere 
üye olarak girmeleridir. Örnek olarak Muhassıl-ı emvâl gönderi- 
len yerlerde oluşturulan büyük meclisin onüç üyesinden üçü 
metropolit ve iki Kocabaşı ile Gayrimüslim idi. Meclisin diğer 
üyeleri Muhassıl ve iki katibi, Kadı, Müfti, Umur-i Zabtiye âmiri, 
Müslümanlardan dört azadır. 

Muhassılı olmayan kaza, kasaba ve köylerde beş kişiden 
oluşan küçük meslislerde ise Gayrimüslimlerden bir üye bulun- 
maktadır.*? 

Bunlar da göstermektedir ki Tanzimat Dönemi, eşitlikçi Os- 
manlıcı-merkeziyetçi bir bürokrasi anlayışıyla, Müslüman ve 
Hristiyanların birlikte yönetime katılmasını sağlayarak laikliğin 
oluşumunda büyük rol oynamıştır. Gayrimüslimlerin gerek 
meclislerde ve gerekse diğer devlet dairelerinde görev alışların- 
da dikkati çeken husus, bu noktada rol oynayan aktörlerin dini 
unsurlar olmasına karşın onların resmi görevlere Müslümanlara 
eşit olarak getirilmeye başlamalarının nedeni dini değil dünyevi 
oluşudur. 

Tanzimat Dönemi'nde Tanzimat Hareketi'nin öncülüğünde 
gerçekleşen bürokratik merkeziyetçiliğe ve bunların din-devlet 
ilişkisine yansıyan vechelerine ilişkin başka pek çok örnek geti- 
rilebilir. Fakat konunun anlaşılabilmesi için bu kadarı kafidir. 

Özetle Osmanlı Tanzimat Devleti'nin uygulamaya çalıştığı bü- 
rokrasi ve merkeziyetçi siyaset, ihtiyaç duyduğu kurumsal özel- 
leşme, uzmanlaşma ve farklılaşmayı beraberinde getirmiş, bu 
özelleşme, uzmanlaşma ve farklılaşma ise din-devlet ilişkisinin 
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geleneksel seyrinin değişmesine, dinin devlet içindeki etkinlik ve 
bağlayıcılık alanlarının daralmasına ve dolayısıyla dini kurum ve 
kuruluşların Osmanlı Devleti'nde sahip olduğu görev, yetki ve 
fonksiyonlarının azalmasına, tabiatıyla Ulema sınıfının, devlet 
içindeki görev ve yetkilerinin azalmasına, otoritesinin güç kaybet- 
mesine devleti bağlayıcı, kontrol edici ve meşrülaştırıcı işlevleri- 
nin yavaş yavaş kan kaybetmeye başlamasına ve sadece dini alan- 
larla sınırlanmalarına sebep olmuştur. Bütün bu gelişmeler, laik- 
lik benzeri bir yapı ve görüntünün ortaya çıkmasını sağlamıştır. 

1839-1856 yılları arasında devletin dünyevileşmeye başlama- 
sına, dini kurum ve kuruluşların belli alanlara hapsedilmeye baş- 
lanmasına ve İlmiyye sınıfının görev alanlarının daralmasına se- 
bep olan faktörlerden biri, devletin izlediği yenilikçi, bürokratik, 
merkeziyetçi siyasetle, merkezi otoritenin güçlenmesi, fonksiyo- 
nel olarak organların uzmanlaşmaya ve farklılaşmaya başlaması, 
devletin topluma karşı devlet gücünü daha çok kullanması,993 
Kalemiyye'nin gücünü arttırması meşrüiyeti sağlamada ilmiyye 
sınıfının rolünün kısıtlanması, Tanzimatçıların dini ölçü alma- 
maları, dini konularda uzman olmayışları, yaşayış tarzlarında ge- 
leneksel Osmanlı yöneticilerinden farklı bir şekilde lüks ve isra- 
fın önemli yer tutması vs. ise, diğer önemli sebebi de Ulema'nın 
bizzatihi kendi iç yapısının bozulmasıdır ve bizim kanaatimize 
göre bu çok mühimdir. Ulema'nın Devlet'in gerileme (decaden- 
ce) süreciyle birlikte gittikçe kötüye giden durumu, Tanzimat 
Dönemi'nde daha da bozulmuş, Ulema yüksek konumunu kay- 
betmeye başlamıştır. Buna parelel bir şekilde 1826'dan itibaren 
iyice kendini gösteren İlmiyye zümresinin nisbi gücündeki azal- 
ma, Tanzimat Dönemi'yle birlikte siyasi ve idari alanda daha be- 
lirgin hale gelmiştir. 

Ulema, Devlet'in gerileme ve çöküşten kurtulması konusun- 
da yetersiz kaldığı, alternatif projeler geliştirmediği gibi kendi iç 
yapısında oluşan bozulma ve gecikmelere de çözüm bulamamış- 
tır. Elbette Tanzimatçılar, Ulema'nın görev alanlarının daralması- 
nı beraberinde getirmiş olan ve bizzat Ulema'nın da içinde yer al- 
dığı seküler uygulamalarda bulunmuşlardır. Meselâ yukarıda ör- 
neklerini vermeye çalıştığımız gibi eğitim alanında, adliye'de vs. 
pek çok alanda yapılan reformlar, Ulema'nın geri plana düşmesi- 
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ni sağlamıştır. Ancak bu uygulamaların hiç birinde Ulema alter- 
natifler geliştirmediği gibi ciddi anlamda tartışma da başlatma- 
mıştır. Bunlar, artık Ulema'nın bilgi gücünü kullanacak dona- 
nımdan uzaklaştığının en önemli göstergeleridir. Hiç şüphesiz 
bunun önemli bir nedeni, Ulema'nın Osmanlı devlet geleneği 
içinde bir tür “görevli” statüsünde bulunması”* olsa da bir sta- 
tünün devlet içinde çok büyük bir gücü bünyesinde taşıdığı bi- 
linmektedir. Gerilemeyle birlikte Ulema, bu büyük gücünün ve 
yüksek konumunun bilincinde hareket ederek kendi içindeki bo- 
zulmalara çare bulabilir, hatta devletin kurtulması için çeşitli 
projeler geliştirebilir ve bu projelerin uygulamaya geçirilmesini 
sağlayabilirdi. Fakat Ulema Devlet'e parelel olarak varlığını sür- 
dürmeyi yeğlemişe benzemektedir. Bu durum İlmiyye'nin, Tanzi- 
mat Devleti'nin reform ve uygulamaları karşısında pragmatik bir 
tutum içerisine girerek” Tanzimatçı Kalemiyye'nin bürokratik 
mekanizmasından yararlanmaya çalışmasına da yol açmıştır. Şey- 
hülislam Meşrebzâde Arif Efendi'nin, Bakanlar Kurulunda görü- 
şülen bir konu için fetva istendiğinde söylediği, “Efendim her şe- 
yi bize sormayınız, sormadan, yaptığınız işlere karışıyor muyuz? 
Bizim bir ölçümüz vardır, sorulan şeyleri o ölçüye vururuz, uyar- 
sa ne âlâ, uymazsa ...” sözü”“ Ulema'nın çaresiz, muhalefetsiz 
durumunu, teslim olmuşluğunu, dünyevileşmeye karşı sessizliği- 
ni açıkca ortaya yere sermektedir. Konuya semiyotik okuma yön- 
temiyle yaklaştığımızda, Şeyhülislam'ın bu sözlerin İlmiyye'nin, 
Klasik Dönemde sahip olduğu sorumluluğu yerine getirecek güç- 
ten yoksun olduğunu da gösterdiğini söyleyebiliriz. 

Bu sözler aynı zamanda İlmiyye örgütü mensubu olan Ule- 
ma'nın Tanzimat Dönemi'nde itibar kaybettiğini , bilgi gücünü 
yitirmeye başladığını, Şibih-Ulema veya Ulema taslağı haline gel- 
diğini, bu dönmede Cevdet Paşa'nın ifadesiyle Arif Hikmet Bey 
ve Rüşdi Molla gibi büyük Ulema'nın yok denecek kadar az ol- 
duğunu”? da göstermektedir. Ulema'nın bu durumunu şu iki ör- 
nek çok iyi ifade etmektedir. Birinci örneğimiz şudur : Cevdet 
Paşa'nın verdiği bilgilere göre 1273 senesi Cumâde'l-âhiresinin 
onaltıncı Pazar günü bir geminin denize indirilmesi için düzen- 
lenen törende, gemiyi denize indirirken büyük desteklerden biri- 
nin kırılması sonucu gemi denize inmiş ve bu yüzden yaralanan 
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ve ölenler olmuştu. Törende bulunan İstanbul Kadısı olan Tek- 
furdağı Müftisi-zâde Efendi ise geminin kendiliğinden hareket et- 
tiğini düşünerek bunu zihninde gemiyi meleklerin indirmiş ol- 
ması şeklinde yorumlamış ve bu yorumunu da yanındaki zevata 
söyleyince onlardan biri şöyle demişti: “Evet bu kalyonu melek- 
ler indirmiş olmak muhtemeldir. Lâkin işin içine şeytan da karış- 
mış olmalı ki birkaç kişinin helâkine bâdi oldu.” Cevdet Paşa'nın 
ifadesiyle “işte Tarik-i İlmiyye kibârının ekseri o zaman böyle gü- 
lünç olacak söz söyleyüp çok yerlerde düçâr-ı istihzâ olurlardı. 
Bu cihetle Tarik-ı İlmiyyenin eski şan u itibarına külli halel gel- 
di. Binaenaleyh mecidiyye nişânı icad olundukda “Sudür”a ikin- 
ci ve “İstanbul pâyellüleri”ne üçüncü rütbeden birer kıt'a meci- 
diyye nişânı verilüb, diğer merâtib-i İlmiyyenin hiç birinde nişân 
yok idi.”958 

İkinci örneğimiz şudur : Yine Cevdet Paşa'nın verdiği bilgile- 
re göre Mekâtib-ı Umümiyye Nazırı Mevâliden Vehbi Efendi, Fı- 
tır Bayramı bayramlaşmasında; Padişah'ın eteğini öpeceği yerde 
ayağını öpmüş, bunun üzerine Padişah eteğini tutup “bunu öp- 
meli” demiştir. Vehbi Efendi hacâlet terleri ile dönüp gidince Pa- 
dişah sağında oturan Rauf ve Reşid Paşalara hitaben “bu da Ule- 
ma taklidi” demiştir. 

Göstergebilimsel açıdan bakıldığında bu olay göstermektedir 
ki Halife-sultan'ın eteğini öpmek Osmanlı Devleti'nde Sultan'a 
saygıyı ifade eden, gösteren bir eylemdir.*99 Dolayısıyla burada 
öpme ile “gösterilen”, yani “gösteren”in işlevi saygı olmaktadır. 
Bunun sembolik bir değeri olduğu açıktır. Fakat Vehbi Efendi'nin 
etek yerine ayak öpmesi hem Sultan, hemde Ulema için onur kı- 
rıcı bir davranış olarak görünmektedir. Sultan Abdülmecid'in 
sözlerinden o anlaşılmaktadır. Ulema'nın Padişah'ın eteğini öp- 
mesi zaten küçülmeyi kendi içinde ihtiva etmektedir. Ayak öpül- 
düğünde, artık bu saygı sınırlarının da ötesine geçmekte, o bağ- 
lamda belki de yağcılık türünden bir davranış olmaktadır. Sonuç- 
la ayak öpme olayı Vehbi Efendi'nin şahsında Ulema için onur kı- 
rıcı bir davranış olarak algılanmaktadır. Fakat asıl önemlisi bu 
olayın Ulema'nın bozulduğunu, fonksiyon, görev ve yetkilerini 
yerine getirecek özelliklerden yoksun hale geldiğini ve toplumsal 
statüsünün farkında olmadığını göstermesidir. 
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Burada sahnelenen gösterimde iki husus daha gösterilmekte- 
dir. Bunlardan biri Sultan'ın Vehbi Efendi için yaptığı Ulema tak- 
lidi tespiti veya tanımlamasıyla açığa çıkmaktadır. Bu tanım, ger- 
çekten o dönem Ulema'sının genel görüntüsünü iyi çizmektedir. 
Ulema, Tanzimat Dönemi'nde Şibih-Ulema konumundadır. Sul- 
tan bu tanımlamasıyla Ulema'yı nerede gördüğünü de ifade etmiş 
olmaktadır. Bu olaydan ortaya çıkan ikinci husus ise, birincisine 
bağlı olarak ortaya çıkmaktadır. Sultan, Vehbi Efendi hakkındaki 
tespitini olay esnasında sağında bulunan Rauf ve Reşid Paşalara 
hitaben yapıyor. Bu Tanzimatçı Paşaların Sultan katındaki itiba- 
rını gösterdiği gibi, Paşaların dünyasında Ulema'nın değerini dü- 
şürdüğünü veya Paşalarla Sultan'ın Ulema hakkında konsensüs- 
te olduklarını da göstermektedir. Herhalükarda bu söz Tanzimat- 
çı Bürokrat-Aydınlara, Şibih-Ulema olarak gördükleri grubu, ya- 
vaş yavaş dışlamalarında cesaret verici bir etkide bulunmuş ola- 
bilir. Dolayısıyla metinde anlatımı yapılan olay, yaşanmıştır; ama 
onu yaşayan ve görenlerin, tekrar üretip ortaya getireceklerinin 
işaretini de vermektedir. 

Sonuçta olay, komple haliyle, Ulema'nın sosyal statüsünün ve 
ilmi değerinin aşağı seviyelere düştüğünü göstermesi açısından 
ilginçtir. 

İlmiyyenin gerilemesi ve bozulması konusunda işaret edil- 
mesi gereken hususlardan biri de ahlak konusudur. Tanzimat 
Dönemi'nde Tarık-i İlmiyye'nin ahlaki açıdan büyük problemler- 
le karşı karşı olduğunu görmekteyiz. 

Yargı sisteminde adaletsizlik, haksızlık, Medreselerde yolsuz- 
luk, kayırmacılık, torpil, rüşvet gibi ahlaki olumsuzluklar, Devle- 
ti'n diğer birimlerine parelel olarak İlmiye örgütünün de ahlaki 
çöküşle yüz yüze geldiğini göstermektedir. Bu dönemde Devlet'in 
en çok uğraştığı hareketlerden biri de İlmiyye'nin ahlaki bozuk- 
luğudur. Bu durum, Ulema'nın hem devletin hem de kendisinin 
ahlaki bozukluğunu ortadan kaldırma misyonundan uzak kaldı- 
ğının en iyi göstergesidir. Bilindiği gibi Osmanlı Devleti'nin çö- 
küşünde ahlaki bozulma büyük bir amil olmuştur. Klasik Os- 
manlı Devleti'nde din önemli bir yer tutarken, devletin temel 
esaslarını dini kural ve prensipler oluştururken, bozulma gerile- 
me ve çöküş dönemlerinde din konusunda gevşeklik gösterilme- 
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si, dinin emir ve yasaklarına aykırı işler yapılması, adaletsizlik , 
rüşvet ve yolsuzluğun devlet kurumları içinde yaygınlaşması, 
devletin çöküşünü daha hızlandırmış olmalıdır.*91 Burada kuş- 
kusuz problemin kaynağı Ulema değil, devlet olarak gözükmek- 
tedir, fakat Ulema'nın da büyük bir sorumluluğunun olduğu 
açıktır. 

Hülasa Tanzimat Devleti'nin Batı'nın meydan okumasını yo- 
rumlama ve içselleştirme misyonu üstlenen Kalemiyye sınıfı- 
nın?“ öncülüğünde gerçekleştirdiği bürokratik merkeziyetçi re- 
form uygulamaları devlet kurumlarında uzmanlaşma ve farklılaş- 
mayı getirmiş, bu gelişmeler ise bizzat bu uygulamalara destek 
olan İlmiyye'nin nüfuzunun, siyasi güç ve otoritesinin görece za- 
yıflamasına, hem merkezi hem mahalli yönetimde güç kaybına 
uğramasına, eğitimde, adliyede vs. geri plana itilmelerine ve de- 
jenerasyon sürecine girmiş olan ve modem eğitim kurumlarıyla 
rekabet edemeyerek devletin çeşitli organlarına yetişmiş insan 
gücü hazırlayan kurum olmaktan çıkmaya başlayan Medresele- 
rin, ikinci planda kalmasına din-devlet ilişkisinin geleneksel sey- 
rinde çatlaklar oluşmasına neden olmuştur. 

Şunu da belirtmek gerekir ki İlmiyye sınıfının devlet içinde 
geri plana düşmesi ve görece gücünde azalma meydana gelmesin- 
den, Ulema'nın büsbütün devlet içinde etkisizleştiğini çıkarmak 
ta mümkün değildir. Ulema, hâlâ bir söz hakkına sahiptir. Dev- 
let, gerekli meşruiyeti sağlamak için Ulema'ya başvurmuştur. 
Şeyhülislamsa?“? devlet kademesinde en yüksek maaş (yüzbin 
kuruş) verilmiştir.?6* Ayrıca Dini-ilmi Bürokraside Şeyhülis- 
lam'ın yetkileri, siyasal uzmanlaşmanın gereği olarak artmıştır. 
Mesala III. Selim ve 11. Mahmud dönemlerinden başlayarak Tan- 
zimat'a gelinen süreçte Şeyhülislam Klasik Dönemdeki sembolik 
gücüne ek olarak somut maddi güç elde etmiştir. Şeyhülislam, 
devletin merkez örgütüne çekilmiş, yeniden düzenlenen İslam 
hukuk ve Şer'iyye Mahkemeleri, Şeyhülislam'ın otoritesi altına 
konulmuştır. Böylece Şeyhülislamlılık Şer'i Mahkemelerin başı, 
Medreselerin nazırı konumuna gelirken, fetva yetkisini de koru- 
maya devam ediyor, üstelik bu yetkiyi Meclis-i Vükelâ üyesi ola- 
rak devletin içinden somut makamla kullanıyordu.965 Benzeri 
şeyler diğer Ulema lehine de görünürde gerçekleşir gibiydi. Hat- 


308 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


ta Ulema, dini bağlamda siyasi bir güç olarak görünmeye başla- 
mış, bir yandan kötü zamanların psikolojisine sahip olan halk di- 
ne -siyasi duygularla karışık olarak- sarılırken, öte yanda devlet, 
ileride göreceğimiz gibi halkın dini hayatı ve duygularını besle- 
yecek tavırların içine girerek dinin siyasi düzlemde güç kazan- 
masında etken olmuştur. 

Ancak madalyonun bir de öteki yüzü vardır: sözkonusu yet- 
ki artışı ve dinin siyasi düzlemde güç kazanması İlmiyye örgütü- 
nün genel kamu bürokrasisi içindeki gücünü arttırmamış tersine 
azaltmış,999 başka bir ifadeyle Şeyhülislam'ın İlmiyye'nin başı 
olarak yetkilerinin nisbeten arttırılması devlet kurumlarındaki 
siyasi nüfuzlarının ve görev alanlarının daraltılmasını beslemiş, 
Vükelâ'ya dahil olan Şeyhülislam fetva bağımsızlığını kaybetme- 
ye başlamış, devletin bürokratik-merkeziyetçi denetimi altına 
girmiş, dinin görev ve işlev alanları daralmış, dini meşrulaştırım, 
gevşemeye başlamış, kurumlardaki laikleşmeyle şibih-laik bir dev- 
let yapısı ortaya çıkmıştır. 

Sonuç itibariyle Tanzimat Dönemi, eşitlikçi-Osmanlıcı anla- 
yış planında modern bürokratik merkeziyetçi devlet yapısının te- 
mellerinin atıldığı, dinin etkinlik alanlarının daraltıldığı, devlet 
meşrüyetini temelde dinden sağlamakla birlikte meşrüiyetini te- 
melde dinden almayan laik devletin oluşum zemininin hazırlan- 
dığı ve şibih-İaik devletin egemen olduğu bir geçiş dönemi veya 
ara dönem olarak nitelenebilir. 

Bu dönemde geleneksel meşrülaştırım etkin varlığını sür- 
dürmektedir; ancak sosyal yapı kurumsal olarak bölümlenme- 
ye, yavaş yavaş kurumsal alanlarda geçerli olan normlar sekü- 
lerleşmeye, geleneksel olan sarsılmaya ve çeşitli kurumsal, 
özellikle ekonomik ve siyasi alanlarda olagelen normlar giderek 
Dine ek olarak fonksiyonel rasyonellikle meşrulaştırılmaya 
başlamıştır. Beşeri-dünyevi, Luckmann'ın deyimiyle “içerden” 
meşrulaştırım,997 bir bütün olarak yoktur henüz; fakat bunun 
temelleri de atılmıştır artık. 


3.4.4. Halife-Sultan'ın Yetkilerininin Sınırlandırılması 
Siyasi iktidarı elinde bulunduran yöneticilerin iktidar ve yet- 
kilerinin sınırlandırılması veya devletin tahdid edilmesi?©8 mese- 
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lesi pek çok bakımdan olduğu gibi din-devlet ilişkisi açısından 
da önem taşıyan hususlardandır. Özellikle yönetiminde dine özel 
bir yer veren Osmanlı gibi bir devlet söz konusu olduğunda bu 
durum daha da geçerli hale gelmektedir. 

Siyasi iktidar; çeşitli dernek, cemaat, tarikat, üniversite, baro, 
sendika gibi kültürel, sosyal ve ekonomik nitelik taşıyan kurum 
ve kuruluşlar; siyasi parti ve guplar, basın, yerel yönetimler, ida- 
ri kurum ve kuruluşlar tarafından sınırlandırılabileceği gibi, se- 
çim, kuvvetler ayrılığı, yazılı kanun ve anayasa, yargı denetimi 
gibi mekanizmalar tarafından da sınırlandırılabilir. Daha doğru- 
su sayılan bu kurum, kuruluş ve mekanizmalar, yönetimin ikti- 
darının sınırlamasında büyük işlev görürler. Ayrıca iktidar kendi 
kendini de sınırlandırabilir. Yukarıdakilere dıştan sınırlandırma 
dersek, buna içten sınırlandırma diyebiliriz.969 

Bilindiği gibi yöneticinin iktidar ve otoritesinin sınırlanması, 
yönetimde keyfiliği, haksızlık ve zulmü önlemesi bakımından 
önemlidir. 

Sınırlama konusunun din-devlet ilişkisi açısından önemi ise 
yöneticinin, din adına iktidarını keyfi olarak kullanmasının önü- 
ne geçilmesi noktasında olduğu gibi Osmanlı Devleti gibi siyasi 
sisteminde din-devlet ayrımının geçerli olmadığı bir devlette di- 
nin ve Halife-sultan'ın yetkilerinin tahdid edilmesi noktasında 
kendini göstermektedir. 

İşte şimdi ele alacağımız konu, Tanzimat Dönemi'nde Os- 
manlı Halife-sultanı'nın iktidar ve yetkisinin sınırlandırılması ve 
bunun devletin dinle ilişkisinde getirdiği değişiklikleri ihtiva et- 
mektedir. 

Osmanlı Devleti'nde Halife-sultan'ın yetkilerinin sınırlandı- 
rılması konusu, Tanzimat'la birlikte yön değiştirmiş, devletin 
dünyevileşme sürecine girmesinde rol oynamıştır. 

Elbette Tanzimat'ın, Hilafet-saltanat hukukunda değişiklik 
getirdiğini söylemek pek güçtür. Abdülmecid, önceki Padişahlar 
gibi Halife-sultandır, yani hem Halife, hem de Sultan'dır. Fakat 
Gülhane Hatt-ı Hümayunu'nda ilan edilen prensipler, Padişah'ın 
bu prensiplere sadık kalacağına dair yemin etmesi, bu prensiple- 
re göre kanunlar çıkması ve bu kanunların uygulamaya konul- 
ması, yazılı basının gelişmesi, bazı kurum ve kuruluşların tesis 
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edilmesi, Müslümanlarla Gayrimüslimlerin eşit haklara sahip ol- 
masının kabul edilmesi, Babıâli merkezli bürokratik merkeziyet- 
çi bir yönetim uygulamasının yapılmaya çalışılması, iç ve dış ka- 
muoyunun ülke siyasi hayatına baskı ve etkilerde bulunması gi- 
bi hususların, ister istemez Padişah'ın iktidarını, iradesini, yetki- 
lerini tahdid ettiğini söylemek mümkündür. Üstelik de bu sınır- 
landırma, Padişahın kendi eliyle başlatılmıştır.?79 

Gülhane Hattı'nın uygulanmasının ve dolayısıyla Halife-sul- 
tan'ın yetkilerinin sınırlandırılmasının garantisi yemindi. And iç- 
me, Gülhane Hatt-ı Hümayunu'nun tek yaptırım olarak manevi 
ve sübjektif desteğidir. And içme sadece Padişah'ı bağlaması ne- 
deniyle bir takım kusurlara sahipse de, Osmanlı'da bir bağlayıcı- 
lık oluşturmuş, etkili olmuştur.97! Yemin içmenin din-devlet iliş- 
kisi noktasında önemli bir yönü, onun din ötesi, laik bir boyutu- 
nun bulunmasıdır. Yeminle Ferman metni birbirini tamamlamak- 
ta ve ikisi beşeri seküler kanunların temelini oluşturmaktadırlar. 

Ferman çerçevesinde din-devlet ilişkisini ele alırken de üze- 
rinde durduğumuz gibi kanaatimizce Tanzimat Dönemi'nin en 
önemli yönlerinden biri bu meseledir. Gülhane Hatt-ı Hümayu- 
nu'nun ilanı ve uygulamaya konulma çabalarıyla birlikte Padişah 
kendi yetkilerini kısıtlamış, hukuk kurallarına uygun hareket 
edileceğine söz vermiş, içe ve dışa karşı kendisini bağlamıştır.?7? 
Bürokratik merkeziyetçi bir yönetim anlayışının egemen kılın- 
maya çalışıldığı bu dönemde soyut devlet kavramı, kendini gös- 
termeye başlamış ve buna parelel olarak Halife-sultan'ın yetkile- 
ri sınırlanmıştır. Tanzimat Devleti modern soyut devletin temel- 
lerini atarak, memurları ve diğer insanların kendilerini Padişa- 
h'ın değil, devletin hizmetkarları olarak görmelerini sağlamıştır. 
Diyebiliriz ki Tanzimat aracılığıyla yürütülen Batılılaşma, devlet 
otoritesini sağlamlaştırmanın ve merkeziyetçiliğin bir yolu ola- 
rak karşımıza çıkmaktadır. Devlet vatandaşların hayatına müda- 
hele eden modern devlet olma sürecine girmiştir.973 Tanzimat 
devleti, sıkı bürokratik yapılanmaya uygun kurumlaşmaya önem 
vermiş ve kurumların tek tek yöneticilerden daha önemli olduğu 
düşüncesini geliştirmiştir.?7* 

Kuşkusuz Halife-sultan'ın yetkileri, Klasik Dönemde de mut- 

değildir. Padişah, yasama, yürütme ve yargı görevini yerine 
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getirirken temelde bir takım dini esaslarla, Şer'i ve Örfi kurallar- 
la sınırlandırılmış, İslam hukuku temelinde Divan-ı Hümayun, 
İlmiye-Seyfiye-Kalemiye sınıfları, Tarikatlar vb. unsurlarla kont- 
rol altına alınmıştır.975 Ne ki bu dönemde sınırlandırmanın esası 
dini iken Tanzimat Hareketi'nin getirdiği sınırlandırma seküler- 
dir. Öncekinde din merkezli bir tahdid, son dönemde ise insan 
merkezli, pozitivist-seküler hukuk temelinde bir tahdid söz ko- 
nusudur. 

Bu durum, direkt din devlet ilişkisine yansıyarak etkisini gös- 
termiştir. Halife-sultan'ın, dolayısıyla Osmanlı Devleti'nin Din ile 
ilişkilerinde bir gevşeklik getirmiş, Din'in Halife-sultan ve Devlet 
üzerindeki kontrol ve görev alanlarını daraltmış, Halife-sultan'ın 
dünyevileşme eğilimine girerek Hilafet-saltanat dengesinin salta- 
nat lehine bozulmasına yol açmıştır. Diyebiliriz ki Dönemi'in en 
önemli özelliklerinden biri olan dualizme uygun olarak Tanzimat, 
Hilafet-saltanat görev ve yetkisini bir arada üzerinde bulunduran 
Halife-sultan'ın iki ayrı şahsiyet haline gelmesinde önemli rol oy- 
namıştır.979 Halife-sultan'ın şahsiyetinde gerçekleşen bu parçalan- 
ma daha sonra Hilafetle saltanatın birbirinden ayrılarak Halife ve 
Sultan diye iki ayrı şahsın oluşmasına zemin hazırlamış, bu ise 
Halife ve Hilafetin kalkması ve tamamen dünyevi iktidar temelin- 
de bir otoritenin ortaya çıkmasında etkili olmuştur. 

Hükümdarın hareketlerini sınırlandıracak bazı sistem ve ku- 
rumların?”7 tesis edilmesini gaye edinen Reşid Paşa'nın?78 etkili 
olduğu bürokratik merkeziyetçi Tanzimat Devleti'nde yönetim 
yetkisi, Halife-sultan'dan bürokrasiye aktarılmaya başlamıştır?”? 
Bu hem bir nevi şartname olan Gülhane Hattı'nda*9 ilan edilen 
hususlarla, hem de Tanzimat uygulamalarıyla gerçekleşmiştir. 

Bu dönemde tesis edilen kurum ve kuruluşlar, doğal olarak 
Padişah'ın yetkilerinin beşeri bir takım esaslarla sınırlandırılma- 
sını beraberinde getirmiştir. Mesela Karma Mahkemelerin kurul- 
ması ve faaliyete geçmesi, Meclis-i Ahkâm-ı Adliyye vb. meclisle- 
rin açılarak temyiz vs. önemli yetkilerle donatılması, fonksiyonel 
uzmanlaşma temelinde oluşturulan görev dağılımları, çeşitli ka- 
nunların çıkarılması gibi gelişmelerle Osmanlı Devleti'nde meş- 
rüti bir idarenin temelleri atılmış,98! merkezi devlet otoritesini 
Halife-sultan'da toplayan geleneksel devlet yapısı yumuşayıp 
gevşeyerek Halife-sultanın yetkileri sınırlanmıştır. 
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Halife-sultan'ın yetkilerinin ve iktidarının sınırlandırılmasın- 
da, devletin beşeri düzlemde hukukileşmesinin, yani batıdan et- 
kilenerek veya iktibaslar yapılarak girişilen kanunlaştırma hare- 
ketlerinin büyük payı olmuştur. Devlet Tanzimat Dönemi'nde 
modern anlamda kanun devleti olmaya başladığında, Halife-sul- 
tanın iktidar ve yetkileri de sınırlanmaya başlamıştır. Bu noktada 
1840 tarihli Ceza Kânunnemesi'ni örnek verebiliriz. Bu kânunnâ- 
me Meclis-Vâlâ-yı Ahkam-ı Adliyye'ye temyiz mahkemesi görevi 
yüklemiş, ülke yönetiminde hakimler, askerler ve muhassılların 
işlerini ayırarak kuvvetler ayrılığının temellerini atmış, kanunla- 
rın uygulanması ve denetlenmesinde bütün toplum fertlerine gö- 
rev vermiştir. Başlı başına Kânunname'nin kendisi ve ihtiva ettiği 
hususlar, Osmanlı otoritesinin iktidar ve yetkilerini sınırlandır- 
mıştır. Bu ise Tanzimat'la birlikte ortaya çıkan bir gelişmedir. 
Esasen Şinasi de Reşit Paşa için söylediği “Haddini bildirir Sulta- 
na senin kanunun” dizesinde zımnen beşeri kanunlaştırmaya ve- 
ya insan-yapısı kanuna övgü yapmaktadır.982 Bu aynı zamanda 
Reşit Paşa'nın ekibinin bilinçli olarak Padişah'ı sınırlandırmak is- 
tediğini göstermektedir. Buna paralel olarak Padişah'ın otoritesi 
ve karizmatik gücünde de düşüş olmuştur. Bu düşüş, Halife-sul- 
tanın bürokratlarla, Bâbıâli ile, Meclis-i Vâlâ üyeleriyle ilişkile- 
rinde kendini göstermiş ve söz konusu ilişkilerde Padişah'ın sıra- 
danlaşmasının temelleri atılmıştır. Meselâ Meclis-i Vâlâ-yı Ah- 
kâm-ı Adliyye'ye Bâbıâli'de yeni bir daire tahsisiyle bu dairenin 
açılış töreni münasebetiyle Halife-sultan'ın bir nutku okunmuş, 
Padişah açılış törenine katılarak tebrikte bulunmuş ve bu nutka 
karşılık Meclis azaları Padişah'a teşekkür mazbatası tanzim ede- 
rek Sultan'a sunmuştur.*3 Bunun, Osmanlı Devleti'nde yeni bir 
durum olduğu ortadadır. 

Kanaatimizce Padişah'ın sınırlandırılmasında Tanzimat'ın e- 
şitlikçi Osmanlı(cı)lık politikasının temel bir rolü olmuştur. Bu 
politikayla birlikte Halife-sultan Osmanlı Devleti'nin Padişahı ol- 
maktan çıkarak Osmanlı toplumu veya milletinin Padişahı hali- 
ne gelmiştir.9S* İkinci ifade Padişahın sınırlanmasını kendi için- 
de ifade eder. 

Tanzimat Devleti'nin, Halife-sultan'ın yetkilerini sınırlandır- 
masının bir benzerini daha önce 11. Mahmut'un Hilafat-saltanat 
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döneminde Alemdar Mustafa Paşa'nın öncülüğünde yapılmış Se- 
ned-i İttifak'ta görebiliriz. 

Anayasacılık hareketleri yönünden önemli bir belge sayılan 
Sened-i İttifak, Padişahla fili ve bölgesel birer iktidar olan ve 
Ayan denilen Beyler arasında iktidar paylaşımının düzenlenmesi- 
ni amaçlayan, hukuki açıdan iki taraflı bir işlem, bir tür siyasi 
mukavele olmak bakımından*8 Halife-sultan'ın yetkilerini sınır- 
landırmış, Osmanlı Devlet geleneğine aykırı olarak otoritenin za- 
yıflamasını sağlamıştır. Sened-i İttifak uygulanma imkanı bulan- 
mamış olmakla birlikte*86 Osmanlı Devleti'nde Halife-sultan'ın 
beşeri esaslı tahdidini sağlayan Tanzimat Fermanı'na psikolojik 
zemin hazırlaması bakımından önemli bir belge niteliğindedir. 

Fakat belirtmek gerekir ki, Sened-i İttifak din-devlet ilişkisi 
açısından önemli bir olay niteliği taşımazken Gülhane-Hattı ve 
Tanzimat uygulamaları çok önemli bir olay olup Türkiye'de laik- 
liğin oluşum zemininde büyük işlevler görmüştür. 

Halife-sultan'ın yetkilerinin sınırlandırılması hususunda 
özetle belirtmek gerekir ki Gülhane Hatt-ı Humayun'unda devlet 
yönetimi ile ilgili temel eğilim, iktidarın kendi kendini sınırlama- 
sı, Halife-sultanın yetkilerini bizzat kendisinin daraltmasıdır. Bu 
sınırlama, yasa üstünlüğü ya da kanuna saygı ilkesini içermekte- 
dir. Yasalar, onu yapanları da uygulayanları da bağlayacaktır. Ka- 
mu hayatı yeni kanunlarla düzenlenecek, keyfi işlemlere yer ve- 
rilmeyecektir. Kısaca bütün bunlarla Osmanlı Devleti'nde mo- 
dern yasal yönetime geçişin temelleri atılmıştır.987 Sınırlandırma 
aynı zamanda Halife-sultan'ın otoritesinin etkinliğinin azalması 
demektir. 


3.4.5. Hukuk, Eğitim ve Ekonomide Dünyevileşme 

“Din ve mezheb farkı, tebaamın ancak şahıslarına müteallik 
bir iştir”?88 önermesinden hareket eden Tanzimatçı anlayış, eşitlik 
politikası izleyerek Osmanlı Devleti'nin bütün kurum ve kuruluş- 
larıyla modernleşmesi ve laikleşmesi yolunda önemli adımlar at- 
mıştır. Osmanlı Devleti'nin Tanzimatlı zamanlarında eşitlikçilik 
temelinde izlenen reform siyaseti, din ile devlet arasındaki sıkı 
kurumsal bağların gevşeyip-çözülmesinde önemli mesafeler ka- 
tetmiştir. Yeni nisbi sivil Bürokrat Kalemiyye sınıfının öncülüğü 
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ve Ulema, Halife-sultan ve Ordunun işbirlikleriyle, özellikle hu- 
kuk, eğitim ve ekonomi alanlarında dinin dışına çıkılmaya, dün- 
yevileşmeye başlanmış, Ulema'nın bu alanlardaki ağırlığı veya nis- 
bi tekeli kaldırılmış?8? ve nihayet devlet şibih-laik bir görünüme 
bürünmüştür. Diyebiliriz ki Tanzimatçılar hedeflemiş olsun ya da 
olmasınlar, devlet kurum ve kuruluşlarının laikleştirilmesi Tanzi- 
mat'ın en önemli cephesi olarak karşımıza çıkmaktadır.”*9 


Hukukta 

Bütün alanları, devletin bütün kurum ve kuruluşlarını direkt 
etkileyen bir sistem olarak öncelikle hukukta yapılan reformları 
ve bu bağlamda ortaya çıkan dünyevileşme olgusunu ele almaya 
çalışacağız. 

Belirtelim ki Tanzimat'ta hukuki değişmeyi ve dünyevileşme- 
yi ele alırken bir takım somut örnekler getireceğiz; ne ki konu- 
muzu aydınlatmaya yetecek ölçüde tarihi bilgilere başvuracağı- 
mızı da hatırlatmamız gerekmektedir. Zira biz burada tarih değil, 
sosyoloji yapmaktayız. Bu durumda araştırmamızı tarihi bilgiler 
yığınına çevirmeyeceğimiz kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. 

Türkiye'nin modernizasyon, laikleşme ve sekülarizasyon sü- 
recinde bir kültür değişmesi olarak hukuki değişim, Tanzimat re- 
formlarının özünü teşkil eder.?! 

Tanzimat Dönemi'nde kendini gösteren hukuki değişimin 
işaretlerini, hukuk kavramının?9? Osmanlı'da ortaya çıkarak dev- 
let düzleminde kullanılmaya başlamasında görebiliriz. Tanzi- 
mat'tan önce fıkıh kavramı geçerliyken, Tanzimat'tan sonra yarı 
Pozitivist Tanzimatçıların zihniyet yapısına uygun olarak mo- 
dern-rasyonel hukuk kavramı yerleşmeye başlamıştır.993 Avru- 
pa'da modern hukuk anlayışı, Fransız İhtilali'yle başladıysa, Tür- 
kiye'de Tanzimat'la yerleşmeye başlamıştır.?9* 

Dünyevileşme mecrasına giren hukuki değişimlerde kanun- 
laştırma hareketleri önemli bir yer tutmaktadır. Bu nedenle önce- 
likle bu konu üzerinde durmak istiyoruz. 

Tanzimat Fermanı'nın ilanına kadar Osmanlı Devleti'nde hu- 
kuki davalar, Ulema'nın yetkisi dahilinde Şer'i Mahkemelerde gö- 
rülürdü. Ancak Gülhane Hatt-ı Hümayunu'nun ilanını müteakip, 
sözkonusu Hatt'a ifade edilen hususlar çerçevesinde Şer'iye Mah- 
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kemelerinin dışında ceza, ticaret, hukuk ve muhtelit gibi Şer'i ol- 
mayan mahkemeler kurulmaya başlanmış, daha önce yalnız Şer'i- 
at'ın idare ve kontrolü altında olan bir çok kamu hizmetleri git- 
tikçe laik Batı kanun ve nizamlarına tâbi kılınmış, Şer'iye Mahke- 
melerinin yetkileri kısıtlanmış, Suriye'yi işgal ettiği yıllarda Mısır 
yönetimi tarafından Suriye'de yapıldığı? gibi Ulema'nın faaliyet 
alanı gittikçe daraltılmış, Gayrimüslim cemaatler için olduğu gi- 
bi dini hukukun ve Şer'i Mahkemelerin fonksiyonu, miras, evlen- 
me gibi şahsi hukuk sahasına inhisar ettirilmeğe çalışılmıştır. Ti- 
carette ve genel olarak yargı alanında ortaya çıkan yeni mahkeme 
ve kuruluşlar, devlet bünyesinde dünyevileşmenin işaretleri ve 
laikleşmenin temel noktaları olarak görülebilir. Kendine özgü si- 
yasal bir rejimin oluşturulduğu Tanzimat Dönemi?*9 boyunca ge- 
lişerek yaygınlaşan ve problemleri Şer'i esasların dışında modem 
hukuk kurallarına uygun olarak çözme girişimini ifade eden?97 
bu mahkemelerde din esas olmadığı gibi, İlmiyye örgütü de yet- 
kisiz ve etkisizdi. Bu açıdan sözkonusu mahkeme ve kuruluşla- 
rın da tıpkı çıkarılan yeni kanunnameler gibi Laik Türkiye Cum- 
huriyeti'ne giden yolda önemli köşe taşları olduğunu söylemek 
mümkündür. 

Kültür tarihimizin hemen hemen her şubesinde bir dönüm 
noktası olarak görülen Tanzimat, hukukun önemli bir yönünü 
teşkil eden, hukukun kavram ve kaynaklarından olan?98 ka- 
nun? konusunda da yeni bir zihniyet ve yeni bir anlayış getir- 
miştir.1999 Dolayısıyla Türkiye'nin pre-laik devletlerinden şibih- 
laik Tanzimat Devleti'nin anlaşılması için kanunlaştırma konusu- 
nu ele almamız gerekmektedir. 

Hukukta batılılaşma ve tabiatıyla dünyevileşme, belki de en 
yoğun biçimiyle kanunlaştırma (codification) alanında görül- 
mektedir. Osmanlı Devleti'nde ilk kez Tanzimat Dönemi'nde bu 
dönemin bürokratik merkeziyetçi yönetim yapısının bir gereği 
olarak!©9! bir hukuk dalının bütününü düzenleyen genel kanun- 
lar hazırlanarak yürürlüğe konmuştur. Tanzimat'ın kanunlaştır- 
maya verdiği önemden olsa gerektir ki bazı gözlemciler Tanzi- 
mat Hareketi'ni yasa (legislation) faaliyeti olarak yorumlamışlar- 
dır. Gerçekten de Tanzimat'la kanun egemenliğini kurma ve yö- 
netimi yeniden düzenleme önemli bir yere sahiptir.!92 Kanun- 
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laştırma çağını yaşayan Batı'yı örnek alarak hazırlanan bu ka- 
nunların bir kısmı hem form hem de muhteva açısından, bir kıs- 
mı ise yalnızca form bakımından Batı kanunlarının etkisi altın- 
da kalmıştır.1993 

Bilindiği gibi Klasik Dönem Osmanlı hukuk sisteminde Ka- 
nunnâmeler önemli bir yer tutmaktadır. Örfi hukuk sahasına gi- 
ren bu kanunnameler, başta Fatih Sultan Mehmed!99* ve Kanuni 
Sultan Süleyman!*95 olmak üzere çeşitli Halife-sultanlar tarafın- 
dan/zamanında çıkarılarak!996 onların ihtiva ettiği kanunlar Ka- 
dılar tarafından da uygulanmışlardır. Belirtmek gerekir ki Örfi 
hukuk ve bu çerçevedeki kanunlar, Osmanlı Şer'i hukukundan 
bağımsız ve ona aykırı/rağmen düzenlenmiş değillerdir. Örfi hu- 
kuk kuralları konurken zaman zaman Şer'i hukuk prensiplerine 
aykırı bir takım durumlar olsa bile her halükarda bunlar Şer'i hu- 
kukun onayından geçmişler; yani Şer'i hukuka zıt olarak düzen- 
lenmemişlerdir. 1907 

Fakat Osmanlı Devleti ve İslam Dünyası tarihinde çağdaş 
manada kanunlaştırma hareketi ve bu hareketle ortaya çıkan ka- 
nunlar, ilk kez Tanzimat Fermanı'nın ilanıyla başlar.1998 Kanun 
kavramı, Klasik Osmanlı zamanlarında daha ziyade dini hukuka 
uygun olarak örfi hukukla ilgili düzenlemeler için kullanılırken 
1009 Tanzimat'la birlikte Avrupai biçimde düzenlenmiş ve büyük 
ölçüde Şer'i hukukun dışında din ve mezhep ayrımı gözetmeksi- 
zin tertip edilen laik mevzuatı ifade etmek üzere kullanılmış- 
tır.!919 Kanunlaştırma!0! (taknin, tedvin, codification) çeşitli ku- 
rallar arasında seçme yaparak veya çatışık kuralları kaldırma ya 
da uzlaştırma yolu ile sistemleştirmeyi, bunları yazılı seçik me- 
celleler (code'lar) haline sokmayı gerekli kılar. Bu iki yöntem de 
eski Osmanlı devlet geleneğine yabancıdır.!912 Şu halde Tanzi- 
matın modern anlamda kanunlaştırma hareketleri, Osmanlı 
Devleti için yeni bir dönemin başlangıcı olup devletin dünyevi- 
leşmeye başlamasında da çok büyük etkendirler. Diyebiliriz ki 
Osmanlı Devleti'nin: Tanzimatlı yıllarının şibih-laik niteliğe bü- 
rünmesinde, kanunlaştırma hareketlerinin yeri büyüktür. 

Devlete kanunların hakim olması, Tanzimat devlet adamla- 
rının üzerinde en çok durduğu konulardan biridir. Sözgelimi 
Tanzimat'ın mimarlarından Sâdık Rıf'at Paşa, kanunlarla devlet 
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arasında önemli ilişkilerin varlığından söz ederek devletin sağ- 
lamlık ve devamlılığını yönetimde şahıslar-üstülüğü getiren ka- 
nunlara riayet edilmesine bağlamakta, herkesin çıkarılan kanun- 
lara uyması gerektiğini ifade etmektedir.!9!3 Aynı şekilde S5. Rı- 
fat Paşa'nın fikirlerinden önemli ölçüde etkilendiği anlaşılan!01* 
M. Reşid Paşa, 1849 yılında yazdığı bir arz tezkeresinde herke- 
sin hukuki konularda eşit olduğunu ve herkesin kendi hukuku- 
nu bilip ondan vazgeçmemesi gerektiğini belirtmiştir. Reşid Pa- 
şa'ya göre Tanzimat reformlarının gerçekleşmesi için kanun ha- 
kimiyeti, son derece önemliydi. Bu nedenle M. Reşid Paşa ve ta- 
raftarları Ferman'da sözü edilen kanunların çıkması için çok ça- 
lışmıştır.1015 

Halife-sultan Abdülmecid de bir meclis mazbatasında!”!© yer 
alan hattında, devletin kuvvetlenmesi, asayiş ve refahın elde edil- 
mesi için yeni kanunlar va'z etmenin şart olduğunu dile getirerek 
kanunlara verdiği önemi orta yere getirmiştir. Aynı şekilde mez- 
kur mazbatada içlerinde Şeyhülislâm Mustafa Asım Efendi'nin de 
bulunduğu (ilk mühür), devrin vükelâ ve nüfuzlu zevatının altı- 
nı mühürledikleri yazıda yeni kanunların gerekliliği üzerinde 1s- 
rarla durulmuştur. 

Zorunlu, genel ve soyut olma niteliklerine sahip olan kanun- 
ları!917 yapma ve kanun devleti olmada en önemli husus, sözko- 
nusu niteliklere uygun olarak bu kanunların herkes için eşit ola- 
rak uygulanması!9!8 ve Tanzimat bağlamında Müslümanlarla 
Müslüman olmayanların kanun önünde eşitliği meselesidir. Bu- 
rada aslında bir laikleşmeden, dinin devletten ayrılması hareketi- 
nin ilk adımlarının atılmış olmasından söz edilebilir. 

Esasen başlı başına Gülhane Hattı'nın kendisi, 1256/1840 ta- 
rihli Ceza Kanunnâmesi, 1265/1849 Ticaret Kanunnâmesi ve di- 
ger kanunlar, Islahat Fermanı ile beraber daha sonra gelmiş olan 
1876 Kanun-i Esasisi, 1909 Kanun-i Esasi'si, 1921 Teşkilat-ı Esa- 
siye Kanunu ve 1924 Teşkilat-ı Esasiye Kanunu'na zemin hazır- 
layarak Esasiye hukuku sahasında önemli bir işlev görmüştür.!019 
Bir başlangıç olarak 1839 Tanzimat Fermanı, Şer'i esaslara bağlı 
olmayan ve İlmiye zümresi mensuplarının kontrolü dışında daha 
çok Balı modellerine dayanan yasama girişimlerinin temelini 
oluşturmuştur. Denilebilir ki siyasi ve sosyal alanda bütün Os- 
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manlı tebaasının eşitliğine dayanan modern yasaların hazırlan- 
masında 1839 Hatt-ı Hümayunu bir dönüm noktası teşkil etmek- 
tedir.1920 

Tanzimat Dönemi'nde, Batı'da ortaya çıkmış olan rasyona- 
lizm ve tabii hukuk akımları, 18. ve 19. yüzyılarda meydana gel- 
miş olan sistematik hukuk nazariyatı, aynı yüzyıllarda sosyal, si- 
yasi, ekonomik vb. ilişkilerin değişmiş ve buna bağlı olarak yeni 
düzenlere ihtiyaç duyulmuş olması, merkezi bürokratik idarenin 
güçlenmesi, dış baskıların olması, milliyetçiliğe paralel olarak 
hukukun millileştirilmesi, Osmanlı Devleti'nde adaletsizlik ve 
düzensizlik gibi çeşitli amillerle192! kanunlaştırma hareketlerine 
girişilmiştir. 

Özetle kanun, Tanzimat siyasal kültürü ve hukukunun baş 
tacı ettiği bir kavramdı. Tanzimat yönetiminde bir yasa kültün- 
den bile söz edilebilir. Kanunlaştırma hareketi, hukuki meşrüluk 
ve geçerlilik gibi modern temel hukuk kavramlarının ülkeye gi- 
rişini haber veriyordu. Merkezi devlet aygıtının etkinlik göstere- 
bilmesinin yolunun rasyonalize edilmiş yeni kanunlar çıkarmak- 
tan geçtiği düşünülüyordu.!922 

Kanunlaştırma hareketlerinden ilk sırayı Ceza Kanunnâmesi 
almıştır. Bilindiği gibi Tanzimat Fermanı, şahsi masuniyet pren- 
sibi getirmiştir. Şahsi masuniyetin teminatına ait prensiplerin ba- 
şında ise cezaların kanüniliği ve hâkimin hükmüne dayanmaklı- 
ğı prensibi gelir.!923 Bu nedenle öncelikle Ceza Kanunnamesi ile 
işe başlanmıştır. Nitekim ihtiva ettiği esaslar, tatbikinde de görül- 
düğü üzere liberal fikirlere dayanan!9?* Gülhane Hattı'nda 
“..Bundan böyle Devlet-i Aliyye ve Memâlik-i Mahrüsemizin 
hüsn-ü idâresi zımnında bazı kavânin-i cedide vaz' u tesisi lazım 
ve mühim görünerek işbu kavânin-i muktaziyenin mevâdd-ı esâ- 
siyesi dahi...” denilerek yeni bir takım kanunlar yapılacağı ifade 
edilmiştir. Aynı çerçevede “... Kavânin-i Şer'iyyeye muhalif hare- 
ket idenlerin kabahat-i sâbitelerine göre te'dibât-ı lâyıkalarının 
hiç rütbeye ve hâtır u gönüle bakılmayarak icrası zımnında mah- 
süsen Cezâ Kanunnâmesi dahi tanzim itdirilsün” denilerek, ön- 
celikle Ceza Kanunnâmesi'nin çıkarılması istenmişti. Gerçekten 
de Gülhâne Hattı ile başlayan modern kanunlaştırma hareketi ve 
modern kanunlar çerçevesinde ilk adım Ceza Kanunnamesi'yle 
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atılmıştır.!925 1 Rebiülevvel 1256/3 Mayıs 1840 yılında büyük öl- 
çüde Batılı devletlerin ceza mevzuatından yararlanılarak çıkarı- 
lan, Batı'daki tabii hukuk ve rasyonalizm akımlarının ve Fransız 
İhtilali'nin gerçekleştirdiği eşitlik umdesinin tesirleri açıkça gö- 
rülen126 Ceza Kanunnamesi, 15 Ramazan 1267/14 Temmuz 
1851 ve 28 Zilhicce 1274/9 Ağustos 1858197 tarihlerinde olmak 
üzere üç kez tadil edilerek geliştirilmiştir. 1928 

Gülhane Hattı'nın ilanından altı ay gibi kısa bir zaman sonra 
Tanzimat Fermanı'nın bir devamı ve gereği olarak, Avrupa fikri- 
yatı veya mevzuatından yararlanılarak!029 “Şer'i çerçeve için- 
de”1930 düzenlenmiş olan!9! sözkonusu Ceza Kanunnamesi in- 
celendiğinde tebaanın kanun önünde eşitliğinin ve Padişah tara- 
fından tebaaya verilen hakların bir tür ifadesi olduğu görülür.1932 

Lütfi'nin Târih'inde belirtildiğine göre tertip ve neşrinden ön- 
ce vuku bulan bazı hususlara da hükmü teşmil kılınan Ceza Ka- 
nunnamesi!0 Şer'i hukuk ve örgütlenmelerden ayrılışın ilk ör- 
neği olup!“3* geleneksel Osmanlı hukukunun modernleşmesi yo- 
lunda atılmış önemli adımlardandır, hatta bu adımların Gülhane 
Hatı'ndan sonra ilki ve en orjinalidir. 

Bir mukaddime ve toplam 41 maddeyi içeren onüç fasıl ve bir 
hâtimeden oluşan ve sınırlı sayıdaki suçları düzenleyen!935 Ceza 
Kanunnamesi bir bütün olarak okunduğunda, Tanzimat Devle- 
tinin önemli bir özelliği olarak karşımıza çıkan ikiliği ihtiva etti- 
ği görülebilir. Ferman'da olduğu gibi bir yandan Batı'dan etkile- 
nerek ortaya konan argümanlarla modern laik hukuka zemin ha- 
zırlanırken, bir yandan da Şeriat'tan, Şer'i kanunlardan söz edil- 
mektedir. Bu durum göstermektedir ki Osmanlı Tanzimat Düze- 
ni, yönetimini ülke içinde Din ile meşrülaştırırken, uluslararası 
ilişkiler düzeyinde yavaş yavaş dünyevi bir takım kanunlar ve 
kurumlarla meşrülaştırmaktadır. 

Dünyevileşmeye zemin hazırlaması bakımından bu kanun- 
namenin önemli bir özelliği de Tanzimat'ın bürokratik merkezi- 
yetçi devlet niteliğini yansıtmasıdır. Özellikle iki maddeden olu- 
şan sekizinci fasılda, ülke yönetiminde siyasi uzmanlaşmanın 
önemine işaret edilerek eyalet yönetiminin üç bölümden ibaret 
olduğu ifade edilmektedir. Bunlardan brincisi Şer'i ve kanuni iş- 
lerin koruyucusu olan hakimler, ikincisi memleketin huzur ve 
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asayişinin temini, kanun ve nizamların korunması ile görevli as- 
keri emirler ve müşirler, üçüncüsü ise maliye işleriyle görevli 
muhassıllar ve defterdarlardır. Bu görev ayrımı belirtildikten 
sonra her kesimin kendi işini yapması gerektiği, aralarında yar- 
dımlaşma olmakla birlikte birbirlerinden habersiz birbirlerinin 
işlerine karışmalarının yasak olduğu ifade edilmektedir. Buna 
göre eyalet yönetimi birbirinden müstakil üç otoriteye ayrılıyor- 
du. İdari otorite, adli otorite ve muhassıllık ve defterdarlık oto- 
ritesi. 1936 

Onüçüncü fasıl da aynı uzmanlaşma ve görev ayrımını tekid 
etmiştir. 

Görüldüğü gibi Ceza Kanunnamesi, devlet idaresinde bürok- 
ratik uzmanlaşmayı düzenlemiş ve bu da devletin dinin etki ala- 
nından yavaş yavaş çıkmasının alt yapısını oluşturmuştur. Bu ka- 
nun maddesi, tam olarak uygulanamasa da etkilerini göstermiş, 
İlmiyye sınıfının görev ve yetki alanlarının sırf dini alanlarla sı- 
nırlandırılmasının yolunu açmıştır. 

Her ne kdar başta Şeyhülislam Mekkizâde Asım Efendi ol- 
mak üzere Ulema'nın önde gelen mensuplarından bir kısmı bu 
kanunnameye mühürlerini basmışsa da!937 diğer pek çok reform- 
da olduğu gibi bu kanunname de Ulema'yı olumsuz yönde etki- 
lemiş, Ulema'nın devlet içindeki gücünün azalmasına neden ol- 
muştur. Bu olumsuz etkileyiş, hem kanunnamenin içeriğinden, 
hem üslubundan, hem de uygulamada getirdiği sosyal-siyasal uz- 
manlaşma ve farklılaşmadan kaynaklanmıştır. Meselâ Ceza Ka- 
nunuyla Meclis-i Vâlâ'nın fonksiyonlarına, ceza davalarında tem- 
yiz mercii görevi yapması fonksiyonunun eklenmesiyle dinin ve 
geleneksel dönemin güçlü yönetici seçkinlerinden Ulema'nın 
yetki ve sorumlulukları kısıtlanmıştır. 

Yine kısas gibi Şer'i prensiplerden söz edilmekle, Şeyhülis- 
lam'ın bazı yetkilerine vurgu yapılmakla birlikte cezai olayların 
mahalli meclislere, bir bakıma şibih-laik otoritelere gönderilmesi 
de Kanunname hükümlerindendir. Bu da Osmanlı Devleti'nin 
dünyevileşme ve modernleşmesinde önemli bir role sahiptir.!938 

1840 tarihli Ceza Kanunnamesi'nde, din-devlet ilişkisi bağla- 
mında dikkati çeken hususlardan biri de, bizzat veya özellikle 
Ulema'nın zikredildiği maddelerin varlığı ve bu maddelerde ceza 
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hukuku çerçevesinde ele alınan konuların türü meselesidir. Me- 
selâ üçüncü faslın birinci ve ikinci maddelerinde Ulema ile As- 
hab-ı Merâtib'den sövme ve hakaret konularıyla ilgili olarak söz 
edilmekte ve bu noktada işleyecekleri suçların davasının Meclis- 
i Ahkâm-ı Adliyye'de görüleceği ifade edilmektedir. 

Aynı şekilde rüşvetin konu edildiği beşinci faslın maddelerin- 
de de Ulema, Vekiller, Vezirler, Askeri emirler, devlet ricâli ve di- 
ger devlet memurlarıyla birlikte ve en başta zikredilmektedir. 

Yedinci faslın dördüncü faslında da Ulema'nın ismi, görev 
alanlarına giren hususlardaki ihmallerle ilgili olarak geçmekte ve 
bu noktada Meclis-i Ahkâm-ı Adliyye'ye karşı sorumlu olduğu 
hükme bağlanmaktadır. 

Ulema'nın bu kanunnamede direkt olarak yer almasının çe- 
şitli nedenleri olabilir. Ulema'nın ahlaki, ilmi vs. durumunun 
devletin genel bozuluş ve gerileyişine paralel olarak kötüye gitti- 
ğini daha önce yeri geldikçe ifade etmiştik. Şimdi Ceza Kanunna- 
mesi'nde de örneğin Ulema'nın rüşvetle ilgili ceza maddesinde 
zikredilmesinin bir nedeni, Ulema'nın rüşvetle olan yakılığını 
ifade etmek olabilir. Ama her halükarda bu durum, Ulema'nın sı- 
radanlaştığının, yeni Kalemiyye'nin etkisi altına girerek sıradan 
devlet memuru statüsüne doğru düşmeye başladığının gösterge- 
sidir. Gerçi bu, Ulema'nın örnek ve güçlü konumunun tekid edil- 
diğini de gösterebilir; ancak olumsuzluklar ve cezalarla birlikte 
zikredilmesinin, Ulema'nın siyasi konumunun kötüye gittiğinin 
ve devletin İlmiyye'yi ihtar ettiğinin göstergesi olması ihtimali 
daha büyüktür. 

Benzer bir durum, bilindiği gibi daha önce 11. Mahmud döne- 
minde gerçekleşmişti. O dönemde idari ve adli reform cümlesin- 
den olmak üzere 1254/1838 tarihinde biri Kazasker, Kadı ve 
Nüvvab'a, diğeri memurlara mahsus iki ceza kanunu kabul edil- 
mişti. Birincisi “Tarik-i İlmiyyeye Dair Ceza Kanunnamesi”, ikin- 
cisi ise Memurin Ceza Kanunu ismiyle cıkmıştı.1939 Ulema'yla il- 
gili olan Ceza Kanunu Ulemanın kamu görevlisi sıfatıyla cezai 
sorumluluklarını düzenlemekte, rüşvet gibi olumsuz uygulama- 
ları önlemeyi hedeflemektedir.!9*9 

Ceza Kanunnamesi'nde din-devlet ilişkisi açısından önemli 
olan bir başka husus, eski usülü değiştirerek yeni tanzim esasla- 
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rı getirmiş olan!**1 Gülhane Hattı'na uygun olarak vaz edilen ka- 
nun maddeleri ve cezaların Müslümanlara ve Gayrimüslimlere 
(Milel-i Sâire) bilâ istisna eşit olarak uygulanacağını hükme bağ- 
lamasıdır.(Hatime) 

Kanunname'yle ilgili mühim bir husus da maddelerden açık- 
ça anlaşılacağı üzere liberalizm, rasyonalizm ve tabii hukuk 
akımları ve Fransız Devrimi'nin etkisinde kalındığıdır. Özellikle 
Hatimede konulan kanunların, sadece devlet memurlarının de- 
gil, bütün toplum fertlerinin (efrad-i nâs) genel denetimleri altın- 
da bulunduğunun ifade edilmesi, bunun en açık göstergesidir. 
Ayrıca çeşitli maddelerde kanuna ve mevadd-i hukukiyeye vurgu 
yapılması, hürriyet gibi bazı kavramların özellikle kullanılması, 
Meclis-i Vâlâ'ya büyük yetkiler verilmesi, Şer'i-adli, askeri ve ma- 
li işlerin ayrılması, mülkiyetle ilgili düzenlemeler, kanunların 
Müslim ve Gayrimüslim tüm tebaaya uygulanması prensibi vb. 
konular da Batı etkişini gösteren hususlardır. 

Hukuk sosyolojisi açısından meseleye bakıldığında Ceza Ka- 
nunnamesi'nin hükümlerinden anlaşılmaktadır ki o dönemde, 
haksızlık, adalet ve idare mekanizmasında bozukluk, devlete gü- 
vensizlik, devlete karşı eylemler, kişi haklarını ihlal, rüşvet, göre- 
vi kötüye kullanma gibi hususlar, yaygın bir şekilde ortaya çık- 
mıştır.19*Z Bunlar, devletin dini temellerinin zayıfladığını göster- 
diği gibi çöküşe yaklaştığını da göstermektedir. İşte Osmanlı 
Devleti'nin çöküşten kurtulmak için yaptığı çalışmalardan biri, 
böyle bir ceza kanunnamesiyle suçları azaltmak veya gidermek- 
tir. Başka bir ifadeyle Ceza Kanunnamesi'nin ortaya çıkmasında 
sözkonusu olumsuzluklar etkili olmuştur. 

Özetle 1840 yılında hazırlanan ve yürürlüğe konan Ceza ka- 
nununun, Osmanlı Devleti'nde hukuki dünyevileşmenin başlan- 
gıcını oluşturduğu, Şer'i hukuktan ayrılma sürecinde önemli bir 
yere sahip olduğu, daha köklü hukuk reformlarının yapılmasına 
zemin hazırladığı söylenebilir.193 

1840 tarihli Ceza Kanunnamesi için sözünü ettiğimiz husus- 
ların, onun yeni bir biçimi olan 1851 tarihli Ceza Kanunnamesi, 
Kanün-i Cedid için de hemen hemen geçerli olduğunu söylemek 
mümkündür. 
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Gülhâne Hatt-ı Hümâyunu'yla Klasik Dönem devlet siste- 
minden hukuki manada yeni, çağdaş bir devlet teşkilatına doğ- 
ru ilk adımı atmaya teşebbüs eden Osmanlı Devleti'nin!** Tan- 
zimat Dönemi Kanunlaştırma hareketlerinde ikinci önemli ka- 
nunname, 1265 Rebiülevvel başları/1849 Mart başlarında çıkarı- 
lan ve 5 Kasım 1850'den itibaren yürürlüğe girmek üzere yayım- 
lanan!9*5 Kânunnâme-i Ticarettir.19“9 Özel hukuk alanında ilk çı- 
karılan!©*7 ve 315 maddeden oluşan bu kanunnâme, Fransız hu- 
kukundan alıntılar yapılarak!“ ve liberal nazariyelerden etkile- 
nilerek!** hazırlanmış kununları ihtiva etmektedir. İslam mem- 
leketlerine Avrupa hukukunun girişinde bu kanunname çok et- 
kili olmuştur.1059 

Ticaret Mahkemelerinin kurulmasından sonra ve sözkonusu 
mahkemelerde tatbik edilmek üzere yayımlanan Ticaret Kanun- 
namesi195! kısaca her türlü ticaret davalarının Ticaret Mahkeme- 
lerinde görülmesi esasını getirmiştir. Ancak Ticaret Mahkemesi 
bulunmayan kazalarda bu davalar ticaret kanunu ve usullerine 
göre mülkiye meclislerinde görülecektir. Bu mahkemelerin üs- 
tünde İstanbul'da kurulan İstinaf Divanı bulunacaktır. Gerek 
mahkemeler gerekse İstinaf Divanı Ticaret Nezareti'ne bağlı- 
dır.1952 Ticaret hukuku kapsamında değerlendirilebilecek olan 
Ticaret Kanunnâmesi, Osmanlı sosyal ve siyasi kültüründen çık- 
mış kanunlardan oluşmamış, Fransız ticaret hukukundan alına- 
rak hazırlanmış kanunlardan teşekkül etmiştir.1953 

Dünyanın yeni ekonomik düzenine ayak uydurmak adına 
Fransız Ticaret Kanunu'nun adaptasyonu ile çıkarılan !95*Ticaret 
Kanunnamesi,!95 çıkarıldığı dönemi've şartları düşündüğümüz- 
de, Osmanlı Devleti'nin fikri, siyasi, sosyal ve ekonomik liberal- 
leşme!956 ve laikleşmesi yolunda önemli bir adım olarak karşımı- 
za çıkmaktadır. 

Ticaret Kanununa göre Batı mevzuatına uygun şirket kurul- 
masına kapı aralanmış, faiz kabul edilmiş,!957 ticari davalarda din 
ve mezhep ayrımı kaldırılmıştır. Doğal olarak bunlar Türkiye'de 
Devlet'in modernleşmesi ve laikleşmesi yolunda önemli husus- 
lardır. 

Ticaret Kanunnamesi'nin kabul edilmesi sürecinde yaşanan- 
lar onun İaiklikle ilişkisini ortaya koyması bakımından önemli 
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görünmektedir: Kanunlaştırma hareketlerinde aktif rol oynayan 
M. Reşid Paşa, Fransız modeline dayanan bu Ticaret Kanununu 
hazırlatıp tasarı olarak 1841'de Meclis-i Vâlâ'ya getirdiği ve Şeri- 
ata uygun olup olmadığı sorulduğunda, “Şeriatın bu konuda ya- 
pacak bir şeyi yoktur” demişti. Reformcu Tanzimatçılar, aslında 
Ulema'yı, Şeriata ters düşen yasalarla kışkırtmaktan kaçınmaya 
çalışıyor!*58 görünüyorlardı, ama yine de yeri geldikçe, düşünce 
ve eylemlerini planlı veya plansızca ortaya koyuyorlardı. Bu söz- 
den dolayı Mecliste hazır bulunan Ulema “bu küfürdür” diye iti- 
razda bulunmuş, bundan dolayı da Abdülmecid M. Reşid Paşa'yı 
azletmiştir. Bu aslında Osmanlı Devleti'nin meşrüiyet ideoloğu 
Ulema'nın bir zaferiydi.1959 Fakat bilindiği gibi Ticaret Kanunna- 
mesi, bundan sekiz-dokuz yıl sonra 1849'da kabul edilmiştir.1969 

M. Reşid Paşa'nın yukarıdaki söz ve davranışından, onun 
zihniyet dünyasında bir tohum olarak din-devlet, din-dünya ay- 
rımının -bir sistem olarak laiklik türünden olmasa da- mevcut ol- 
duğu ve bunu Osmanlı Devleti'nde uygulamak istediği sonucuna 
varılabilir. Aynı şekilde Ulema'nın itirazından da bozuk durumu- 
na rağmen hâlâ İlmiyye'nin anladığı ve gücü yettiği zaman, re- 
formlara değil dünyevileşmeye ve batılılaşmaya karşı olduğu, ye- 
rel kanunlaştırmaların yanında olduğu sonucu çıkarılabilir. Fa- 
kat sık görülmeyen bu tür tavır alışlar da zamanla yok olacak ve 
Tanzimat Devleti'nin teknik-askeri bürokrat yöneticilerinin etkin 
çalışmaları karşısında Ulema hep gerileyecek. pasivize olacaktır. 
Esasen yukarıdaki davranışı bile Ulema'nın Klasik Döneme naza- 
ran güçsüzleştiğine ve aynı zamanda devletin de dinden yavaş ya- 
vaş uzaklaşmaya başladığına işarettir. Zira burada Ulema tepkisel- 
ci bir tavır göstermiştir. Bu, Ulema'nın dışarıya doğru kaydığını 
gösterir. 

Nitekim Kanunnamenin 1849'da kabul edilmesinden de Ule- 
ma direkt olarak etkilenmiştir. Kanunnamenin ilanı, Şeriat çerçe- 
vesi dışındaki konularla uğraşan, Ulemadan bağımsız bir hukuk 
ve yargı sisteminin Türkiye'de resmen ilk kez tanınması idi.196! 
Bu aynı zamanda devlet içinde dinin kapsamına girmeyen bağım- 
sız bir siyaset alanının oluşma sürecinin başlangıcı demekti. 

Tanzimat Dönemi Kanunlaştırma hareketleri çerçevesinde 
işaret etmemiz gereken hususlar'dan biri de Kasım 1846'da Tali- 
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mât-ı Umümiyye ismiyle yayımlanan kararnamelerdir. Bu karar- 
nameler, bir çeşit idare hukuku teşkil ederek yeni polis nizamna- 
meleri ve Devletin bütün memurlarına yönelmiş bir eğitim ve öğ- 
retim tüzükleri ihtiva etmektedirler.1962 

Hukuk düzleminde gerçekleşen kanuni yeniliklerden biri de 
daha önce zikrettiğimiz askerlikle ilgili değişikliklerdir. Tanzimat 
Fermanı'nda bilindiği gibi, askeri hizmetin yeniden düzenlenme- 
si gerektiği vurgulanmış ve bu çerçevede askerlikle ilgili yeni bir 
takım düzenlemelere girişilmiştir. 

Bu noktada bizim özellikle üzerinde durmamız gereken hu- 
sus, devletin laikleşmesi yolunda askerlik meselesinin ne ifade 
ettiğidir. Tanzimat, en önemli ilkesi olan eşitlik ruhuna uyarak 
askerliğin bütün Osmanlı tebaasına eşit olarak uygulanmasını 
kabul etmiş ve bu doğrultuda bir takım kanunlar çıkarmıştır. 

1847'de Hıristiyan tebaanın kara ve deniz ordularında asker- 
lik yapmalarını kabul eden bir kanun tasarısı hazırlanmıştır. Bu- 
na göre Hıristiyanlar, askerlik hizmetine mukabil dinin belirledi- 
ği bir vergi türü olan Cizyeyi vermekten muaf tutulacaklardı. 

Ancak buna Hıristiyanlar karşı çıkmışlardır. Hıristiyan tebaa 
dini sebeplerle nefret ettiği Müslümanlarla yan yana askerlik yap- 
mak istememiştir. Bu nedenle Bâbıâli, Hıristiyanların askerlik 
mecburiyetlerini ertelemek zorunda kalmıştır.!963 

Tanzimat Dönemi'nde askerlik eşitlik prensibiyle uygulana- 
mamışsa da bunun zeminini oluşturmuş ve 1857'de Cizye kaldı- 
rılarak yasa gereği askere alınmaları gereken Gayrimüslim tebaa 
için bedel-i askeri mecburiyeti getirilmiştir. Bu ise askerliğin eşit- 
lik prensibiyle uygulanması ve Tanzimat öncesi dönemde asker- 
likte dini bakışaçısı ölçü alınmışken Tanzimat sonrası dönemde 
askerlik konusunda din dışı bir anlayışın esas alınması demektir. 

Tanzimat Dönemi'nin kanunlaştırma çabalarını zikretttikten 
sonra şimdi genel olarak bu çabaların din-devlet ilişkisi açısın- 
dan ne anlama geldiğine kısaca işaret etmeye çalışabiliriz. 

Üzerinde çalıştığımız dönemde çıkarılan Kanunname, Ni- 
zamname, Ferman, hukuki metinler, her ne kadar çok önemli de- 
ğişiklikler getirmemişlerse de esasen getirdikleri yeni anlayışla, 
daha sonra çıkacak olan Arazi Kanunnamesi (1274/1858), Me- 
celle (1285/1869), Ticaret-i Bahriyye Kanunnamesi (1280/1864), 
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Usül-i Muhakeme-i Ticaret Nizamnamesi (1278/1862), Ceza Ka- 
nunnamesi (1274/1858), Usül-i Muhakemât-ı Hukukiye Kanunu 
(1297/1881), Usül-i oMuhakemat-ı Cezaiyye Kanunu 
(1296/1280)196*, bunların hepsinden de önemlisi Islahat Ferma- 
nı gibi kanun, nizamname ve fermanların ve bilahere 1876 Ka- 
nun-i Esasi'sinin!9©5 ortaya çıkmasına zemin hazırlayarak laik 
anayasal devletin oluşumunda büyük pay sahibi olmuşlardır. 

Batı hukukundan etkilenerek ve taklitte bulunularak!96© ya- 
pılan ve daha ziyade eşitliğin sağlanması amacıyla çıkarılan ka- 
nunlar, Osmanlı Devleti'nde hukuk tekliğini bozarak ikili bir hu- 
kukun oluşmasını sağlamış, bir yandan İslam hukuku uygulanır- 
ken, bir yandan da beşeri hukuk veya din-dışı hukuk uygulama 
alanına sokulmuştur. Bu ikilik zamanla dini hukukun aleyhine 
beşeri hukukun lehine olmak üzere tekliğe doğru yönelerek or- 
tadan kalkmıştır. 

II. Mahmut'tan itibaren yapılan hukuki reformlar ve kanun 
çıkarmalarla Osmanlı Devleti'nin adalet anlayışı, Klasik Döneme 
nazaran değişme sinyalleri vermeye başlamış ve Tanzimat Döne- 
mi'nde çıkarılan kanunlar, Devlet'in Batı hukuku ve haklar siste- 
mi doğrultusunda!987 hukukileşmesinde etken olmuşlardır. Do- 
layısıyla Tanzimat kanunlaştırmalarını, Türkiye'nin çağdaşlaşma- 
sının ve Devlet'in dünyevileşerek laik bir hüviyete bürünme sü- 
recine girmesinin en önemli yanı olarak görmek,!9©8 yanlış olma- 
sa gerektir. 

Osmanlı Devleti'nde ilk defa Şeriat dışı kanunlar yapılmaya 
başlandığı Tanzimat Dönemi'nde 199 her ne kadar Gülhâne Hatt- 
ı Hümâyunu, İslam'a ve geçmişteki başarılı dönemlere atıfta bu- 
lunsa: da esasında siyasi, toplumsal meselelerin hallinde klasik 
yöntemlerin yanında Ulema'nın elinden çıkmayan din dışı çö- 
zümler getiriyordu. Ferman'da Devlet'in hüsn-i idaresi için vaz' 
ve tesisine gerek olduğuna dikkat çekilen kavânin-i cedidenin çı- 
karılması klasik Osmanlı-İslam kanunlaştırma ve meseleyi dini 
kurallara göre çözme geleneğini terkederek Batı'dan iktibas edil- 
mesi kapısını açmıştır.1970 

Avrupai nizam ve kanunlarla işe başlayan Tanzimat!97! Hare- 
ketinin çıkardığı kanunnameler, direkt olarak dini alana inhisar 
etsin ya da etmesin her halükarda daha sonra çıkarılacak kanun- 
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lara ve laikliğin oluşumunda önemli işlevler görecek kanun ve 
anayasalara zemin hazırlaması bakımından oldukça önemli giri- 
şimlerdir. Direkt olarak dini alanın içinde yer almayan hususlar- 
da yapılan hukuki reformlar dahi sözkonusu işlevlere sahip ol- 
muşlardır. Çünkü hukuki hadiselerin sekülarizasyonu kendine 
mahsus sosyal bir mantık güder. Bu mantık, hukuk tarihi ve hu- 
kuk sosyolojisinin bize verdiği malumata göre şöyle cereyan et- 
mektedir: Hukukta devletleşme ve laikleşme öncelikle dünyevi- 
leşmeğe en müsait olay ve hususlarda, bilhassa da ekonomik iliş- 
kilerde görülmekte ve fakat meselâ dini düşünce ve duygunun 
kalmaya daha elverişli olduğu aile kurumunun dünyevileştiril- 
mesi daha güç gerçekleşmektedir.!972 Osmanlı Devleti'nde de 
böyle olduğunu söyleyebiliriz. 

Şu halde diyebiliriz ki kanunlaştırma hareketlerinin gösterdi- 
ği gibi Türkiye'de bugünkü manada laikliğin temeli Tanzimat ge- 
leneğiyle atılmıştır. 1973 

Tanzimat'ın önemli bir özelliği olarak üstten empozeci poli- 
tikası gereği Osmanlı toplum yapısına uymayan!97# Batı kaynak- 
lı kanunlaştırma çabaları, meşrüiyetini dinden alsa ve İlmiy- 
ye'nin desteğine sahip olsa bile, getirdiği devlet anlayışı, fonksi- 
yonel uzmanlaşma, Halife-sultan'ın otoritesini sınırlandırmak gi- 
bi hususlar nedeniyle Ulema'nın iktidarını, yetki, fonksiyon ve 
sorumluluklarını sınırlandırmış, sadece dini alana giren husus- 
larda söz sahibi olacak bir dini mekanizmanın oluşmasına zemin 
hazırlamıştır. Bu, Ulema'nın, sosyal sistemde ideolojik üretim ro- 
lünün, tekno-askeri Tanzimatçı elit ve Avrupalı etki gerçeklikle- 
ri tarafından azaltılması!975 anlamına da geliyordu. 

Ideolojik üretimi ve özellikle Devlet'in dini meşrülaştırımın- 
da oynadığı kaynak rolle İlmiyye, devletin içinde etkin yönetici- 
lik kazanmıştı. Ancak reform ve batılılaşma hareketleriyle bu et- 
kinliği azalmaya ve nihayet Tanzimat'ta resmen geri plana doğru 
itilmeye başlamıştır. Tanzimat Dönemi'nde yasaların din ve mez- 
hep ayrımı gözetilmeksizin herkese uygulanması ve bu bağlamda 
bir hukuk birliğine doğru yönelinmesi gibi yeni bir durumu baş- 
latan kanunlaştırma hareketleri!076 ile de Şer'i hukukun ve Ule- 
ma'nın dini ideolojsinin yanında etkili bir rasyonel-teknik ide- 
oloji kendini göstermiştir. Bu yeni ideoloji ve zihniyet, zamanla 
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dini devlet düzleminde etkisizleştirmeye başlayacak!977 ve laikli- 
ge giden yolu açacaklardır. 

1839-1856 yıllarını kapsayan zaman diliminde din-devlet iliş- 
kisi bakımından önemli gördüğümüz hukuki bir konu da din de- 
giştirme (conversion), irtidad, din-değiştiren ve mürted!*78 ile ilgili 
değişimdir. Geleneksel Osmanlı hukukunun modernizasyonu, 
rasyonalizasyonu ve dünyevileşmesinde sahip olduğu paydan ve 
Tanzimat Dönemi'nde yeni bir hukuki uygulamaya konu olma- 
sından dolayı din değiştirme ve dinden dönme olgusunu, huku- 
kun laikleşmesi konusu içerisinde ele almakta fayda görmekteyiz. 

Tanzimat Dönemi'nde irtidad ve mürtedin cezası ile ilgili ge- 
lişmeler, iki aşamalı gerçekleşmiştir. Birinci aşamada 11. Mahmud 
döneminde Rum Patriği'nin başvurusu üzerine Gayrimüslimler 
arasında mezhep değiştirmeyi yasaklayan 1834 tarihli Ferman, 
özellikle Fransa ve İngiltere'nin -siyasi hedeflerini gerçekleştir- 
meye yönelik- istekleri doğrultusunda Müslüman milleti ilgilen- 
dirmediği de düşünülerek 1844'te1979 feshedilmiş!98 ve dolayı- 
sıyla Gayrimüslimler arasında mezhep değiştirme serbest hale 
gelmiştir. : 

İkinci aşamanın gerçekleşmesinde ise bizce bu birinci aşama 
etkili olmuş olabilir. İkinci aşamada Batı devletlerinin Müslü- 
manların içişlerini ilgilendiren mürted meselesi gündeme getiri- 
lerek, Osmanlı Devleti'nden mürtede idam cezasının kaldırılması- 
nı istemişlerdir. Batılılar, bunu, Avrupa'da kalmanın şartı olarak 
getiriyor!©! ve mürtede ceza vermenin insan haklarına aykırı ol- 
duğunu söylüyorlardı. 

Selanik'te Kâtib Muhiddin namında birinin, irtidad suçuyla 
idam cezasına çarptırıldığı duyulduğunda, Frankfurt, İngiltere ve 
Fransa gazeteleri ve Batılı devletlerin büyük tepki göstermiş- 
ler!98? ve böylece olay uluslararası bir boyut kazanmıştır. Fransa 
ve İngiltere'nin İstanbul elçileri harekete geçerek Bâbıâli'den 
mürtedlere Şer'i cezanın tatbik edilmeyeceğine dair resmi taah- 
hüdler verilmesi talebinde bulunmuşlardır. 

Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde İslam'dan dönenlerin ce- 
zası ölümdü.!983 Bu ceza, Klasik Osmanlı ceza hukukunun 
önemli bir maddesini oluşturuyordu. Osmanlı Devleti, bu olaya 
tamamen dini açıdan yaklaşmakta ve büyük önem vermektedir. 
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Bunu, 1840'lardan itibaren yapılan irtidad cezasının kaldırılması 
tartışmalarında da açıkça görebiliriz. Meselâ sözkonusu mürtede 
verilen ölüm cezası münasebetiyle, 1844 yılında İngiltere sefiri 
Lord Strattford'un, mürtedlere ölüm cezası getiren Şer'i hüküm- 
lere yönelik eleştirisine verdiği cevapta Rıf'at Paşa (1807- 
1856/57) şöyle demiştir: 

“Mesâil-i siyasiyyede Avrupa'nın nesayihini daima hüsn te- 
lakki ederiz; Fakat umür-i diniyyede istiklal-i tâmmemizi muha- 
faza etmeğe muhtac ve mecburuz. Din, bizim kanunlarımızın 
esası hükümetimizin medar-ı istinadıdır. Bizim gibi Padişah dahi 
bu esasa dokunamaz. Vicdanınızı cerihadar eden muamelatı men 
edebiliriz ve bunu size suret-i mahremânede va'd u temin eyleriz; 
lakin ahkam-ı Şer'iyyeden birini fesh ve ilga eder yolda bizden bir 
emirnâme istemek, hükümetimizin temelini kazmak, tahrib et- 
mek demektir. Teb'amızdan hiss-i itaatı ref' eylemek, Devlet-i Os- 
maniyye'yi sükun ve rahata muhtac olduğu iddiasıyla karma ka- 
rışık etmekdir.”108* 

Cümlelerinden de anlaşıldığı gibi meseleye siyasi meşrüiyet 
bağlamında devlet-toplum ilişkisi açısından bakan S. Rıfat Pa- 
şa'nın sözlerine benzer cümle ve karşı çıkışları, Paris elçisi Nâfi 
Efendi'nin Fransız Dışişleri Bakanı Gizo ile yaptığı görüşmede 
ortaya koyduğunu görüyoruz. Burada Nâfi Efendi, Gizo'ya mür- 
tedlerin idamının Şeriatın gereği olduğunu, Osmanlı Devleti'nin 
dâire-i feyz-i bahire-i Şeriat'tan ayrılmayacağını söylemiştir.!985 

Bu konuda en fazla çaba harcayan ve Batılı devletleri ikna et- 
meye en çok çalışan belki de Nâfi Efendi'den sonra beşinci kez 
Paris elçiliğine tayin olan M. Reşid Paşa'dır. Reşid Paşa da Rıf'at 
Paşa ve Nail Efendi gibi Osmanlı Devleti'nin mürtede idam ceza- 
sından vazgeçemeyeceğini, çünkü mürtedin idamının şer'an farz 
olduğunu ifade etmiştir. Reşid Paşa, meselâ 27 Safer 1260 tarihli 
mektubunda belirttiğine göre Gizo'ya, mürted meselesinin basit 
işlerden olmadığını, basit işlerden olsa Osmanlı Devleti'nin te- 
reddüt etmeden vazgeçebileceğini, oysa ahkam-ı Şer'iyye'nin ka- 
vânin-i akliyye gibi tağayyür ve tadil kabul etmeyeceğini, dolayı- 
sıyla mürtede idam cezasının kaldırılmasının, hiç kimsenin yed- 
i iktidarında olamayacağını söyleyerek Devlet'in verdiği idam ce- 
zasını savunmaya çalışmıştır. Reşid Paşa, mürted meselesi için 
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Fransa kralı Lui Filip ile dahi görüşmüştür. Bu görüşmede Reşid 
Paşa'nın söylediği şu söz konumuz açısından ise hayli ilginçtir: 

“Emr-i İlâhiyye'nin sebep ve hikmetini araştırmak ve cihet-i 
akliyyesini düşünmek bizlere göre memnu'dur.”1086 

İngiltere sefiri, mürtede idam cezasının kaldırılıp din değiş- 
tirme ve dinden dönmelerin serbest bırakılması gerektiğini söy- 
leyerek Osmanlı Devleti'ne baskı yaptığında da aynı mantıkla Os- 
manlı Vekillerinin itirazıyla karşılaşmıştır. Örneğin Ali Paşa 
(1230/1814-1288/1871), bunun çok önemli bir konu olduğunu, 
irtidadın serbestliği konusunda Batılıların istediği taahhüdü Pa- 
dişah'ı kabul etmesi durumunda artık İslam Milletinin Halifesi 
olamayacağını, saltanatını da uzun süre muhafaza edemeyeceği- 
ni vb. söylemiş, olayın sosyal sonuçlarına da işaret ederek, mür- 
tede idam cezasının verilemeyeceğine dair diplomasi yoluyla te- 
minat verilebileceğini, ancak bunu ilan etmenin avam sınıfı ile 
Ulema arasında çok şiddetli ve önlenemez bir taassup galeyanına 
sebebiyet vereceğini ifade etmiştir.1087 

Bütün bu sözlere ve savunma biçimlerine rağmen, olayı insan 
hakları meselesi olarak gören Avrupa, üstün gelen taraf olmuş ve 
1844'te Osmanlı Devleti, Batılıların isteği doğrultusunda hâlen ve 
istikbâlen mürted cezasının vukua getirilmemesi yolunda mües- 
sir sebepler istihsaline teşebbüs olunacağını yazılı olarak taah- 
hüd etmiş,1988 bilfiil mürtede ölüm cezasını kaldırmıştır.1989 

Sonuçta mürtede idam cezasının kaldırılması, Batılıların is- 
tekleri doğrultusunda hukukilik kazanmış ve geleneksel Os- 
manlı hukuk kurallarından biri, modern hukuk doğrultusunda 
kaldırılmıştır. 

Hem mürtede ölüm cezasının kesin bir dini emir olduğunu 
söylemek, hem de diplomatik yollarla istenen taahhüdün verile- 
bileceğini söylemek çelişkilidir. İşin dikkati çeken bir yanı, Tan- 
zimat bürokrat ve diplomatlarının, Avrupa karşısında kendi hu- 
kuk kurallarını savunurken düştükleri acz ve çelişkili durumdur. 
Hem Batı'nın istekleri doğrultusunda hareket ederek Devlet'i ko- 
rumaya çalışmak, hem de geleneksel irtidad ve din yorumların- 
dan daha katı bir şekilde Şer'i hükümlerin akıl dışı olduğunu 
söylemek ve mürtede ölüm cezasını savunmak bir acziyetin ifa- 
desidir. Bu, M. Reşid Paşa ve arkadaşlarının aynı zamanda dini 
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tutumlarında!999 sebatkar olmadıklarını, bu aşamada dini inanış- 
tan kopmamakla!99! birlikte din konusunda yeterli donanımdan 
yoksun olduklarını ve Avrupa devletlerine karşı dini bir hükmü 
ve Osmanlı Devleti'nin hukuk anlayışını savunmaktan öte kendi 
onur ve itibarlarını koruma çabasına düştüklerini göstermekte- 
dir. Ancak Tanzimat devlet adamlarının söz ve tavırları aynı za- 
manda onların dine, devletle ilişkisi bağlamında fonksiyonalist 
bakış açısıyla yaklaştıklarını da ortaya koymaktadır. Özellikle 
son husus, Batılı devletlerle ilişkiler arttıkça batılılaşmanın fonk- 
siyonel olarak daha çok olumlulanmasını ve dinin işlevsel boyu- 
tunun bir kenara bırakılmasını beraberinde getirecektir. 

İrtidad meselesinde ortaya koydukları tavır ve dini tutumla- 
rından Tanzimat devlet adamlarının ayrıca Pozitivizm, Batı hu- 
kuk ve devlet felsefesinden etkilenmekle birlikte dinin bizzat 
kendisine müdahele ederek onu değiştirmek, reforme etmek ve 
tabir caizse protestanlaştırmak gibi bir hedeflerinin olmadığını 
da anlayabilmekteyiz. 

Osmanlı Devleti'nin mürtede ölüm cezasında direnmesinin 
önemli bir nedeni, siyasi olsa gerektir. Zira ölüm cezası kalktığın- 
da ve irtidad serbest olduğunda pek çok toplu dinden dönmeler, 
din değiştirmeler peşpeşe gelebilirdi. Kuzey Arnavutluk'ta mey- 
dana gelen irtidad, yani Krypto-Katholik olayı!992 ve Girid'de iki- 
yüz Müslüman ailenin tanassur etmesi olayı!*93 gibi sosyal dini 
hadiseler bu cümleden olarak zikredilebilir. 

Din-devlet ilişkisi bağlamında gerçekleşen hukuk reformla- 
rından kanunlaştırma hareketlerini ele aldıktan sonra yine hu- 
kuk planında yapılan adli teşkilatla ilgili reformlara geçebiliriz. 

Kanunlaştırma çabalarında olduğu gibi adli teşkilatla ilgili 
düzenlemelerde de Batı'nın etki ve baskısı açıkça görülmekte- 
dir.1994 Sözkonusu etki ve baskıyla yapılan adli teşkilatla ilgili 
tanzimler de diğer hukuki düzenlemeler gibi Osmanlı Devleti'nin 
laikleşmesinde büyük bir paya sahiptir. 

Adli teşkilat sahasında yapılan yeni düzenlemeler bahsinde 
öncelikle bürokratik merkeziyetçi Bâbıâli'nin gelişmesinin de 
önemli bir aşamasını teşkil eden!995 ve Osmanlı parlamentarizmi- 
nin temelini oluşturacak en önemli idari reformlardan sayılabile- 
cek olan Meclislere!996 değinmekte fayda bulunmaktadır, zira 
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Tanzimat Dönemi'nde kurulan ve yeni görevler verilen meclisler, 
daha çok hukuk alanında işlev görmüş, adli teşkilatla ilgili dü- 
zenlemelerde aktif roller üslenmiş ve sonuçta Osmanlı Devle- 
ti'nin din-devlet ilişkisinin geleneksel gidişatının değişmesininde 
etken olmuşlardır. 

Daha önceki kısımlarda bu meclislere yeri geldikçe işaret 
edilmişse de burada hukuki boyutları açısından işaret etmeye 
çalışacağız. 

Eski esasları değiştirerek yeni düzenlemeler getirmeyi vaad 
eden Tanzimat Fermanı'nın!©7 hükümlerini uygulama planına 
geçiren Tanzimat yönetimi, Tanzimat düzenlemelerini takip et- 
me, yeni kanun ve kararlar çıkarma gibi görevleri, 11. Mahmut 
döneminde (1838) kurulmuş olan ve Ferman metninde yeni üye- 
lerle takviye edileceği ve yapısına yeni biçim verileceği belirtilen 
Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliyye'ye vermiştir.1998 Reşid Paşa'nın 
Avusturya ve Prusya'daki örneklere bakarak,!999 Fransa'daki 
Corps Legislatif ve Rusya'daki Senato'ya benzer bir biçimde!199 
düzenlemeye çalıştığı bu meclis, bir nevi temyiz mahkemesi göre- 
vini görüyordu.!!9! 

Padişah Abdülmecid, Tanzimat'taki meclislerin temelini 
oluşturan!!92 bu meclisin Tanzimat esasları çerçevesinde karar- 
laştıracağı kanunlara müsade edeceğine ve değiştirilmesine izin 
vermeyeceğine resmen yemin etmiştir. Ayrıca bu hususu, Mec- 
lis-i Ahkam-ı Adliyye'nin yeni açılan binasına kavuşması müna- 
sebetiyle yapılan açılış töreninde yaptığı konuşmada da vurgu- 
lamıştır.1193 Dolayısıyla Meclis hiç bir tesir altında kalmadan 
kararlar alan bir meclis haline getirilmiştir. Böylece imkan da- 
hilinde kanuni, istişari ve meşrüti bir devlet hayatının temeli 
atılmış oluyordu.119* 

1838'de kurulan Dâr-ı Şürâ-yı Bâbıâli adlı meclisle, 1840'da 
birleştirilen Meclis-i Vâlâ-yı Ahkam-ı Adliyye'nin!195 yaptığı işle- 
re bakıldığında devlet adamlarını muhakeme etmek hususunda 
da görevli olduğu anlaşılmaktadır. Mesela Tanzimat esaslarına 
aykırı hareket ettikleri görüldüğünde devrin tanınmış devlet 
adamlarından Akif ve Nâfiz Paşalarla Gülhane Hattı'nın ilanı es- 
nasında Sadrazam olan Hüsrev Paşa'nın, Meclis-i Vâlâ'nın kararı 
ile mahkum edildikleri görülmektedir.!!96 Ayrıca alınan kararla- 
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ra göre, idam cezası son tahlilde Meclis-i Vâlâ ve Halife-sultan'ın 
fermanı ile tatbik edilebilecekti.1197 

Tanzimat'ın uygulamaya konulmasından itibaren Meclis-i 
Vâlâ adli, mali ve idari alanlarda görülen dava ve problemlerin 
müzakere edildiği yüksek mahkeme!19 ve son temyiz mercii idi. 
Bu açıdan Meclis-i Vâlâ'yı bugünkü anlamda Yargıtay, Danıştay 
ve Sayıştayın fonksiyonlarını birlikte üstlenen ilk organize ku- 
rum olarak kabul edebiliriz.1199 

1271/1854'de kurulan Meclis-i Ali-i Tanzimat veya kısa adıy- 
la Meclis-i Tanzimat, bir yasama organı olarak faaliyete başlamış- 
tır. Meclis-i Vâlâ-yı Ahkam-ı Adliyye'nin bir kısım vazifelerini 
devralan!!!9 ve başlangıçta bir bakıma vergi işini Meclis-i Vâlâ'ya 
bırakan Meclis-i Tanzimat!!!! daha sonra kanun yapma yetkisi- 
nin yanısıra vekilleri yargılamak, kanun ve nizamların icraatında 
yolsuz bir şey görürse, müzakere ile Sadâret makamına ihtar ey- 
lemek yetkileriyle donatılmıştır.!!12 

4 Rebiülevvel 1278/9 Eylül 1861'de Meclis-i Ahkam-ı Adliy- 
ye ile birleştirilerek ilga edilen Tanzimat Meclisi!113 en üstün şü- 
ra niteliğinde bir meclis olup zamanla parlemantomsu bir nitelik 
kazanmaya bile başlamıştı.1114 

Sonuç olarak gerek bu meclisler gerekse büyüklü küçüklü di- 
ger bazı meclisler üstlendikleri görev ve gördükleri fonksiyonlar- 
la adliye teşkilatında önemli değişiklikler yapmışlardır. Bu mec- 
lisler, özellikle büyük meclisler, bir yandan Halife-sultan'ın yetki- 
lerini sınırlayarak, diğer yandan da dinin etkinliğini kısarak ve İl- 
miyye zümresinin yargı alanındaki yetkilerini sınırlandırarak di- 
ni alanın kapsamı dışında laik uygulamaların ortaya çıkmasında 
etken olmuşlardır. 

Adli görev, yetki ve fonksiyonları olan sözkonusu meclislerin 
dışında, Tanzimat Dönemi'nde bir takım mahkemelerin de ku- 
rulmuş olduğunu görmekteyiz. Bu mahkemeler Klasik Osmanlı 
Devleti'nde var olan mahkemelerden farklı özelliklere sahiptirler. 

Divân-ı Hümâyun'u bin kenara bırakırsak Tanzimat'a kadar 
Osmanlı Devleti'nde genellikle tek hakimli ve tek dereceli klasik 
Osmanlı mahkemesi, yargı görevini sürdürmüşlür.!!!? Klasik Dö- 
nem Osmanlı Devleti'nde üç tür mahkeme mevcuttu:1. Müslü- 
man halk arasındaki medeni ihtilaflardan başka Müslüman tebaa 
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ile Müslüman olmayan tebaa arasındaki anlaşmazlıkları çözmek 
ve din farkı gözetmeksizin cinayet davalarını görmekle yükümlü 
Şeriat Mahkemeleri, 2. Gayrimüslim tebaanın, bağlı bulundukla- 
rı cemaatlerin bünyesinde kurulmuş olan Cemaat Mahkemeleri, 
3. Kapitülasyonlardan yararlanan yabancı devletlerin kendi va- 
tandaşları arasında çıkan ihtilafları çözmekle görevli Konsolosluk 
Mahkemeleri.1116 

Tanzimat'tan sonra bu mahkemelere başka mahkemeler de 
eklenmiştir. Bunlardan ilki Ticaret Meclisi (Mahkemesi)dir. Kıs- 
men değişen ticaret dünyasının Osmanlı toplumuna yansıması, 
kısmen de Avrupalı diplomatların baskıları sonucu kurulan!!!7 bu 
mahkeme 1840 yılında Ticaret Nezâreti'ne bağlı olarak kurulmuş- 
tur.1118 Bu mahkeme, Osmanlı tebaası ile yabancı tüccarlar arasın- 
da çıkan ticari davalara bakmak üzere oluşturulmuştur.!119 Mah- 
keme, tüccarlar tarafından seçilen Şehbender ve Muhtar denilen 
azaların huzuriyle kurulurdu.!129 Şeyhülislamlığın yargılama ala- 
nı dışında ilk kurulan mahkemeler olarak!12! bu mahkemelerin 
gördüğü davalarda verilen kararlar temyize gidemiyordu.1122 

Ticaret Mahkemesinin dışında, sarraflar arasında çıkan ihti- 
lafları çözmek üzere Maliye Nezareti'nde Meclis-i Muhasebe 
(Receb 1256/1840); deniz ticaretiyle ilgili olarak çıkan davala- 
ra bakılmak üzere Liman idaresinin başkanlığı altında özel 
meclis (karma Deniz Ticareti mahkemesi)!123 oluşturulmuştur. 
Ayrıca 1263/1847'de taşralarda ticari mahiyetteki davaları gör- 
mek üzere özel meclisler kurulmuştur. Böylece yabancı tüccar- 
larla Osmanlı tebaası arasındaki davaların bu mahkemelerde 
görülmesine başlanmıştır. !12* 

Başkanı, Ticaret Nâzırı, üyeleri ise loncaların temsilcileri ile 
yerli ve yabancı beratlı tüccarların temsilcilerinden oluşan Tica- 
ret Mahkemesi 1847 yılında Karma Ticaret Mahkemesine dönüş- 
tü. Tedricen ticari, polisiye ve beşeri vak'aları Ulema'nın uhdesin- 
den alan bir dizi mahkeme teşkilatının önemli bir adımı olan bu 
mahkemeler!125 yedisi Osmanlı tüccarlarından ve yedisi Osman- 
lı tebaası Gayrimüslim tüccarlardan olmak üzere ondört üyeden 
oluşmuştur. Bu mahkemeler, hukuki ve cezai olmak üzere ikiye 
ayrılmaktadır.!!29 İlk olarak İstanbul'da ve daha sonra da İzmir, 
Edirne, Selanik ve Beyrut gibi önemli ticaret ve liman şehirlerin- 
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de kurulan Karma Ticaret Mahkemelerinden sonra 1853/1854 ta- 
rihinde önce İstanbul'da sonra eyaletlerde, 1840 tarihli Ceza Ka- 
nununu uygulamak üzere Meclis-i Tahkikat adı altında ceza mah- 
kemeleri kurulmuştur. Eyaletlerdeki bu mahkemelerin başkanlı- 
ğını vali yürütecektir. Mahkeme, cinsi ve mezhebi ne olursa ol- 
sun, Osmanlı tebaası arasında cinayet, hırsızlık vb. suçlara baka- 
caktır. Ceza Mahkemeleri, Osmanlı tebaası arasında çıkan aynı 
konudaki davalara bakmakla da yetkili kılınmıştır.1127 Aynı şekil- 
de küçük suçlara bakmak üzere Divan-ı Zabtiye adında bir mah- 
keme de kurulmuştur.!128 Adli dünyevileşme açısından önemli 
bir gelişme de Osmanlı topraklarının bir çok yerinde tedrici ola- 
rak özel komisyonlar kurulmasıdır. Bu mahkemeler, karma mah- 
kemelerde çoktandır uygulanan Avrupa Ticaret kanununu uygu- 
layacaklardı. Mahkemelerde görev alan hakimlerin büyük çoğun- 
luğu, Ticaret bakanlığında çalışanlar gibi en yüksek amirin baş- 
kanlık ettiği devlet memurlarıydı. Bu gibi davalarda bakanlık 
kendiliğinden temyiz mahkemeleri gibi çalışacaktı. Şeyhülislam'a 
müracaat, sadece müslümanları ilgilendiren davalarda ve o da ta- 
rafların davanın Şer'i esaslara göre görülmesini kabul etmeleri 
durumunda sözkonusu oluyordu ve kararı Umür-ı Nâfia Müftisi 
veriyordu.!129 Bu mahkemeleri daha sonra Nizamiye Mahkemele- 
rinin kurulması takip edecektir.1130 

Yukarıda genel çerçevesini ortaya koymaya çalıştığımız Mah- 
kemeler, bir yandan Avrupa devletlerine adli sahada hukuken 
Osmanlı Devleti'nin içişlerine karışma imkanı verirken,!1131 öbür 
yandan da Şeriat dışı mahkemelerin meşrüiyetinin belirlenmesi- 
ne zemin oluşturmuş, dinin yargı alanındaki etkinliğini nispeten 
azaltmış, Şer'iyye Mahkemelerinin görev ve yetkilerini daraltmış, 
böylece adli teşkilatın dünyevileşmesinde etkili olmuşlardır.1132 

Hukuk bağlamında yapılan reformlarla ilgili son olarak; Tan- 
zimat'ın hukuki yenilikleri sonucu, Osmanlı siyasi sisteminde te- 
mel bir değişimin ortaya çıktığını, egemenlik ilişkilerinde meşrü- 
iyet ve meşrülaştırımın geleneksel anlamından kaymaya başladı- 
ğını; otorite ilişkisi açısından ise Tanzimat'la birlikte devlet-top- 
lum ilişkisinin, yönetilenin dini temelde yöneticiye itaat etmesi 
biçiminden hukuk düzenini tesis edici belirli ve kesin kural ve 
kanunlara göre hareket etme biçimine dönüşmeye başladığını, 
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Osmanlı Devleti'nde siyasi otoriteye ilişin yapının geleneksel di- 
ni bir çerçeveden sapmaya başladığını!!33 söyleyebiliriz. 


Eğitimde 

Hukuk alanında yapılan reformlar ve bu çerçevede kendini 
gösteren laikleşme emarelerini gördükten sonra şimdi de yine la- 
ikleşme işaretlerinin çok göze çarptığı eğitim olgusuna geçebiliriz. 

Bilindiği üzere Klasik Osmanlı zamanlarında eğitim, Medre- 
seye dayalı bir sistemdi. Şeyhülislam'ın başında bulunduğu Ule- 
ma'nın kontrol ve denetiminde bulunan Medrese sistemi, Os- 
manlı Devleti'nin yükselme zamanlarında nitelikli eğitim hizmet- 
leri verirken, gerileme sürecinin başlamasıyla birlikte sözkonusu 
niteliğini kaybetmeye ve bozulmaya başlamış; yani devletin geri- 
lemesine paralel olarak gerileme sürecine girmiştir. 

Bu gerilemeyle Osmanlı eğitim sistemi, ehliyetsizlik, liyakat- 
sizlik, iltimas, rüşvetle iş görme, ilmi yetersizlik gibi bir dizi 
olumsuzluklara düçar olmuştur. Medresede dersler, gerek prog- 
ram ve muhteva yönünden, gerekse Ulema'nın ilmi vukufiyetin- 
deki gerileme açısından niteliğini kaybetmeye başlamıştır.113* 

Islahat çabalarının başlayıp sürdürüldüğü zamanlarda da Os- 
manlı eğitim sisteminde ciddi düzenleme ve reform çabasından 
söz etmek mümkün görünmemektedir. 

Kısaca Tânzimat Dönemi'ne gelindiğinde Medreseye dayalı e- 
ğitim sistemi, çökmeye yüz tutmuş, eğitim ihtiyaçlarına cevap 
vermekten uzak, dünyadaki ilmi gelişmeleri takipten aciz bir du- 
rumdaydı. İlmiyye mensupları, istisnalar dışında, eski ilmi nite- 
liklerini kaybetmiş, Batı'yı takip etmek gibi bir misyonu üstlen- 
mediği gibi çöküş sürecine giren Osmanlı Devleti'nin eğitim sis- 
temini düzeltmek misyonunu da üstlenmemişlerdir. Ya da çöküş 
süreciyle birlikte Ulema'ya böyle bir misyon yüklenmemiş, Med- 
reselerin ve eğitim sisteminin ıslahı için önemli girişimlerde bu- 
lunulmamıştır. 

Her halükarda genel gerilemeye paralel olarak eğitim sistemi 
de gerileme sürecine girmiş ve bu süreçte Ulema'nın varlık alan- 
ları gittikçe daha da daralmıştır. 

Tanzimat'ın ilanından sonra -her ne kadar Ferman'da direkt 
olarak eğitim konusundan söz edilmemişse de- refotmların ger- 
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çekleşmesi, uygulanması ve benimsetilmesinde önemli fonksi- 
yonları olacağından eğitime de el atılmıştır. 

Daha önceki bahislerde yeri geldikçe belirttiğimiz gibi yeni- 
leşme ve modernleşme çabalarında, başlangıçtan bu yana bir ta- 
kım eğitim reformları gerçekleştirilmeye çalışılmıştır. Bu bağlam- 
da deniz subayı ve mühendisleri yetiştirmek üzere 1773'de İstan- 
bul Kasımpaşa'da açılan Mühendishâne-i Bahri-i Hümâyun, aske- 
risubay ve mühendisler yetiştirmek üzere 1796'da Mühendishâ- 
ne-i Berri-i Hümâyun (ILI. Mustafa) veya diğer adıyla Mühendis- 
hâne-i Sultani (111. Selim zamanı), 1242/1826'da İstanbul vezne- 
cilerde açılan Tıbhâne-i Amire (öğretim dili Fransızca) ve 
1832'de kurulan Cerrahhâne ile daha sonra 1838'de bu iki oku- 
lun birleştirilmesiyle oluşturulan Dâru'l-Ulüm-i Hikemiyye-i Os- 
maniyye ve Mekteb-i Tıbbiyye-i Adliyye-i Şahâne (11. Mahmud), 
1826'da kurulan bazı okulların bağlı bulunduğu Evkaf Nezareti 
(LI. Mahmud), 1834 yılında askeri ilimlerin tedris ve tahsili için 
öğrenime açılan Harp Okulu veya Mekteb-i Ulüm-i Harbiyye (ll. 
Mahmud), dört yıllık zorunlu ilk öğretim (11. Mahmud), Rüşdi- 
ye okulları ve 1839'da açılan Mekâtib-i Rüşdiyye Nezareti (II. 
Mahmud) ve bu düzlemde Şubat 1839'da açılan Mekteb-i Maarif- 
i Adliyye veya diğer bir isimle Mekteb-i İrfaniyye (11. Mahmud) 
ile Mekteb-i Ulüm-i Edebiyye (11. Mahmud), 1838'de açılan Mec- 
lis-i Umür-i Nâfia (11. Mahmud) gibi okul, meclis ve faaliyetler 
zikredilebilir. Fransız, İngiliz, İşveç vb. hocaların da görev yaptı- 
ğı sözkonusu okullarda Batı dili olarak Fransızca okutulmuş- 
tur.!135 Bütün bunlar düşünüldüğünde, Ulema'nın da aktif olarak 
yer aldığı eğitim reformları, özellikle 11. Mahmud zamanında, 
okul, bakanlık ve meclis bazında yapılan eğitim reformları Tan- 
zimat Dönemi'nde sistemleşmeye başlayan Osmanlı modern 
dünyevi eğitim sisteminin çekirdeğini teşkil etmişlerdir.1!36 

Fakat her halükarda diyebiliriz ki Tanzimat'a kadar Devlet'in 
memur ihtiyacını Enderun mektebi, orduda subay ve uzman ih- 
tiyacını ise özellikle 11. Mahmud devrinde kurulan Harp ve Tıp 
okulları sağlamakta idi. 

İlköğretim mektepleri ile yüksek okul ve üniversite vazifesi 
gören Medrese, Ulema'nın idaresi altındaydı.!!37 Dolayısıyla di- 
ger pek çok alanda olduğu gibi eğitim alanında da önemli deği- 
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şim ve farklılaşmaların ortaya çıktığı Tanzimat Dönemi, dönüm 
noktası olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Fakat eğitim konusunun Tanzimat Fermanı'nın metninde yer 
almaması, ilginç ve eksik bir durum olarak görünse de esasen bu, 
o zamanın siyasi şartlarıyla ilgili bir durum olsa gerektir. Ulusla- 
rarası ilişkiler noktasından meseleye baktığımızda eğitim konu- 
sunun Ferman'a girmemesi, anlaşılabilir. Ferman'a girmemiştir, 
ama eğitim de çok önemlidir ve eğitimde reform yapılmadan Fer- 
man'da sözü edilen eşitlik temelindeki düzenlemelerin yapılması 
da çok zordur. Bu nedenle de en önemli düşünceleri “neşr-i ma- 
arif ve ta'mim-i terbiye ile devleti usül-i cedide-i Avrupa'ya tevfi- 
kan tanzim etmek hususu”!!138 olan Tanzimatçılar eğitime önem 
vermeye çalışmışlardır. Diyebiliriz ki Abdülmecid ve Tanzimatçı 
Bürokratlar, modernleşme ve yenileşmenin eğitim sayesinde ger- 
çekleşebileceğinin bilinciyle hareket ederek sırası geldiğinde eği- 
time kendi çaplarında önem vermişlerdir. 

Belirtmek gerekir ki Tanzimat'ın ilanından 1845 yılına kadar 
eğitimde ciddi bir yeniden düzenleme veya yapılanmadan söz et- 
mek zordur.!13? Bu zamana kadar Tanzimat eğitimi, önceki dö- 
nemden devraldığı mirasla idare etmiştir. 

1845 yılında Halife-sultan Abdülmecid Bâbıâli'ye gelerek 
Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliyye'de bir Hatt-ı Hümayun okut- 
muş!!* ve bu Hatt'ta özetle Tanzimat'ın o ana kadar başarısız ol- 
duğunu, bu başarısızlığın ortadan kalkmasını sağlayacak olan şe- 
yin, eğitim olduğunu; dolayısıyla ulüm, fünün ve sanayi' eğitimi 
yapacak mekteplerin açılması gerektiğini söylemiştir. 

Bu Hatt-ı Hümayun'un okunması üzerine geçici özel bir eği- 
tim komisyonu oluşturuldu. Daha sonra Şeyhülislam olan Arif 
Hikmet Bey (komisyon başkanı)!!4!, Vak'anüvis Said Efendi, Dı- 
şişleri Bakanlığı müsteşarı Ali Efendi, Divan Birinci Tercümanı 
Fuad Efendi gibi reform çabalarının içinde yer alan kimseler, bu 
komisyona girdiler. Komisyon müzakereler sonunda eğitimle il- 
gili çalışmaları düzenleyen önemli bir kanun hazırladı. Bu ka- 
"nun, bir Dâru'l-Fünün kurulmasını, ortaokulların açılmasını, 
mekteplerin mümkün olduğunca İlmiyye'nin kontrolünden alı- 
nıp hükümetin idaresine verilmesini içeriyordu. Mekâtib-i İbti- 
dâiyye'nin olduğu gibi bırakılması ve ibtidai tahsilin bedava ve 
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zorunlu olması da ilan edilmişti. Rüşdiye de bedava olacaktı. Ka- 
nun, Il. Mahmud zamanında tesis edilen özel mektepler ve bil- 
hassa memur olacak gençler için açılmış olan Sultan Ahmed ve 
Süleyman Camiilerindeki dersleri, Mekteb-i Tıbbiyye ile Mekteb- 
i Harbiyye'yi ıslahı öngörüyordu.!!*2 

Abdülmecid'in gerek 1845 Hatt-ı Hümâyunu, gerekse 
1262/1846'da Tanzimat'ın halk katındaki yansımalarını görmek 
için Rumeli taraflarına yaptığı gezi sonrası verdiği Hatt-ı Hüma- 
yun,!13 genelde Tanzimat Hareketi'nin, özelde ise eğitim relorm- 
larının hızlanması ve yaygınlaşmasında önemli etkiye sahip ol- 
muştur.!18* Gezi sonrası verdiği Hatt-ı Hümayun'da dini meşrü- 
laştırımı ortaya koyması açısından önemli bir nokta bulunmakta- 
dır. Hatt-ı Hümayun'un, Şeyhülislam ve Ulema'nın halk katında- 
ki saygınlıklarına ve Tanzimat için çok çalıştıklarına işaret etme- 
si, Ulema'nın Tanzimat Hareketine katkılarını ortaya koyduğu gi- 
bi, Devlet'in meşrüiyetini sağlamada İlmiyye'nin fonksiyonunu 
da göstermektedir. 

Özetle, 1845-46 yılları, Tanzimat içinde eğitim noktasında 
dönüm noktası olarak tespit edilebilir. Mevcut okullar ve Med- 
reselerden farklı olarak devlet okulları, ilkokullar, ortaokullar 
ve bir üniversite açılmasına karar verilmesi, bu tarihlerde ol- 
muştur.1195 

Eğitim çerçevesinde yapılan reformları biraz daha açarak ele 
almaya çalışırsak; 1845'de eğitime önem verilmesi gerektiğini 
vurgulayan Hatt-ı Hümayun'un okunmasının ardından geçici bir 
komisyon, Meclis-i Meari f-i Muvakkat kurulmuştur. Bu meclise 
seçilen üyeler, 24 Safer 1261/4-5 Mart 1845 tarihinde işe başla- 
mışlardır. Avrupa'da öğrenim görmüş Harbiye müdürü Emin Pa- 
şa, Keçecizade Fuad Efendi gibi Batı dil ve kültürüne aşina kim- 
selerin üye olduğu Meclis'e başkan olarak İlmiyye'den Meclis-i 
Vâlâ üyesi Melekzâde Abdülkadir Efendi atanmıştır. Meclisin di- 
ger bir çok üyesi de yine İlmiyye mensubudur.1146 

Meclisi-i Mearif-i Muvakkat, özetle yukarıda değindiğimiz 
bir dizi kararlar almıştır. Bunlar, Sıbyan mekteplerinin reorgani- 
zasyonu, Rüşdiye okullarının geliştirilip yaygınlaştırılması, yük- 
sek okul olarak Darülfünün'un açılması şeklinde ifade edilebilir. 
Meclis, bu kararın akabinde sözkonusu okulların kitaplarını ya- 
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zacak, yönetmeliği bulunan bir uzmanlar topluluğu olan Encü- 
men-i Dâniş'in kurulmasını ve bu okulların problemleriyle sü- 
rekli olarak ilgilenecek Meclis-i Maarif-i Umümiyye'nin kurulup 
faaliyete geçmesini karara bağlamıştır.1147 

Bu kararın ardından faaliyete başlanarak Meclis-i Mearif-i 
Umümiyye kurulmuş (1846) ve başkanlığına da meşhur matema- 
tikçi Ferik Emin Paşa getirilmiştir.!148 Meclis-i Vâlâ reisi Rif'at 
Paşa ve Hariciye Nâzırı Mustafa Reşid Paşa'nın sorumluluğunda 
kurulan ve altı üyesi bulunan Meclis'de Ulema'dan üyeler de her 
zaman olduğu gib mevcuttu.11*9 

Meclis-i Mearif-i Umümiyye'nin kurulmasıyla birlikte işlevsiz 
hale gelen veya fonksiyonu tamamlanmış olan Meclis-i Muvakkat 
lağvedildi. Çünkü geçici meclis tarafından hazırlanan reform pa- 
ketini hayata geçirmek ve devletin genel eğitimiyle ilgili hususla- 
ra bakmak, artık sözkonusu meclisin görev alanındaydı.!!59 

Meclis-i Mearif-i Urmümiyye'nin kurulması, -Ulema'nın des- 
teğine rağmen- eğitimde dinin geniş alanlarının daralması, İlmiy- 
ye'nin görevlerinin sınırlandırılması ve dolayısıyla eğitimde dün- 
yevileşmenin başlaması açısından büyük önem taşımaktadır. Do- 
layısıyla bugünkü eğitim teşkilatının şekillenmesinde bu mecli- 
sin küçümsenmeyecek rolü olmuştur.!151 

Hiyerarşik düzlemde Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-i Adliyye'nin al- 
tında ve diğer tüm meclislerin üstünde yer alan Meclis-i Mearif-i 
Umümiyye,1152 eğitimde büyük yetki ve sorumluluklara sahipti. 

Mezkur meclisin kuruluşunu Mekâtib-i Umümiyye Nezare- 
ti'nin kuruluşu (7 Şevval 1262/Eylül 1846) izledi.!!53 Es'ad Efen- 
di'nin nazırlığına atandığı Nezaret, eğitimi sorumluluğuna almış- 
tır. Fakat yapılan bir düzenlemeyle Sıbyan ve Rüşdiye Mekteple- 
ri, Mekâtib-i Umümiyye Nezaretinin idaresine, Harbiyye ve Tıb- 
biyye gibi askeri mektepler ise özel durumları dikkate alınarak 
Nezaret'in idaresi altına alınmayıp eskiden olduğu gibi Serasker- 
liğe bırakılmıştır.115* 

Bu nezaretle birlikte ilk, orta, hatta bir bölümüyle yüksek öğ- 
retim İlmiyye'nin elinden çıkmaya ve hükümet idaresine geçme- 
ye başlamıştır.''55 Bu ise Tanzimat Dönemi'nin önemli icraatla- 
rından biri olup bir yandan Osmanlı eğitimindeki birliği bozar- 
ken diğer yandan da bir bakıma laik eğitimin!!59 ve modem tev- 
hid-i tedrisatın da zeminini hazırlamıştır. 
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Bu gelişmelerden sonra Meclis-i Mearif-i Umümi'nin Geçici 
Meclis'ten devraldığı görev ve programlar çerçevesinde açılması 
planlanan Darulfünün (leyli) 1157 binasının temelleri, Ayasofya ci- 
varında bulunan eski Darbhane ile Sultan Sarayı arasında atıldı 
(1846). Ancak yapımı yaklaşık yirmi yıl sürmüştür.1158 Böylece 
Tanzimat boyunca Darulfünün açılamamıştır. 

Tanzimat Devleti'nin, Kemal Efendi'nin!159 öncülüğünde aç- 
tığı okullardan biri de Dârulmaarif'tir. Rüşdiyelerle Darulfünün 
arasında bir noktada bulunan orta öğretim düzeyindeki bu oku- 
lun açılışı, Abdülmecid, Şeyhülislam Arif Hikmet Bey, M. Reşid 
Paşa ve diğer bazı devlet erkanının ve ilim adamlarının huzurun- 
da yapılmıştır.!199 Bu okulla ilgili olarak konumuz bağlamında il- 
gi çekici bir hususu zikretmek faydalı olabilir. Devlet memuru da 
yetiştirecek olan Darulmaarif, Abdülmecid tarafından başarılı bu- 
lunmuş ve Abdülmecid, başarılı gördüğü bu okula Şehzade Mu- 
rat Efendi ile Fatma Sultan'ı ellerinden tutarak bizzat götürmüş, 
okulu açan Kemal Paşa'ya teslim ederek bu okulda okutmak iste- 
miştir.116! Belki ilk bakışta önemsiz gibi görünen bu olay aslında 
Osmanlı eğitim sisteminde modernleşmenin işaretlerini vermek- 
tedir. Sultan'ın tavrında, Saray'ın dışındaki eğitime ve üstelik 
Medrese dışı bir eğitime ilgi göstermesi, Şehzade eğitiminin Sa- 
ray dışına çıkması dikkat çekmektedir. 

Tanzimat'ın eğitim politikasının bir sonucu olarak kurulan 
Darulmuallimin-i Rüşdi'yi de Tanzimat'ın yeniliklerinden addet- 
mek gerek. Rüşdiyelere öğretmen yetiştirmek üzere 16 Mart 
1848'de İstanbul Fatih'te açılan bu okul, kuruluş ve faaliyetlerin- 
de her ne kadar Ulema yer alsa da yine de eğitimin İlmiyye'nin 
elinden çıkmasında ve tabiatıyla eğitimin laikleşmesinin temelle- 
rinin atılmasında işlev görmüştür. 

Meclis-i Mearil-i Umümiyye ve Rüşdiyye mektepleri,1192 bil- 
hassa merkezin emirlerine ve Tanzimat bürokrasisine bağlı yeni 
bir memur kadrosu oluşturmak amacıyla Reşid Paşa'nın öncülü- 
günde şer'i makam ve mevkilerden bağımsız olarak oluşturul- 
muştur. Meclis-i Maaril'e bürokratlar egemendi. Mekâtib-i Umu- 
miyye Nâzırı Kemal Efendi, Reşid Paşa gibi Kalemiyye'den yetiş- 
mişti. Yeni mekteplerin programları ve imtihanları Bâbıali'nin ih- 
tiyaçlarına göre tertip ediliyor ve mezunları Bâbıali kalemlerine 
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getiriliyordu. Kısaca Reşid Paşa, devlet otoritesini reformları ger- 
çekleştirecek bir bürokrasinin elinde toplamak suretiyle Osman- 
ln Devleti'ni modernize edeceğini düşünüyordu.!163 Bu düşünce 
gerçekleşirken de doğal olarak İlmiyye Teşkilatı'nın yetki, görev 
ve fonksiyon alanları küçülüyor ve tabii ki kurumlarda dünyevi- 
leşme gerçekleşiyordu. 

Tanzimat Dönemi'nde eğitim alanında yapılan reform çabala- 
rından Encümen-i Dâniş'in kurulması olayını zikretmemiz şarttır. 
Fransız Akademisi (Academie Française) tarzında düşünülen 
Encümen-i Dâniş, ders kitapları ve halkın genel eğitimi için ki- 
taplar hazırlamak, Türkçe'ye ilmi eserler çevirmek, Türk dilini 
geliştirmeye çalışmak gibi amaçlarla Meclis-i Maarif'in teklifiyle 
kurulup faaliyete başlamış (18 Temmuz 1851) bir müessese- 
dir.115* Tanpınar'ın hakikatte diğer Avrupa ülkelerindeki gibi bi- 
zim de uluslararası ilim ve düşünce hayatıyla temasımızı sağlaya- 
cak bir akademi olduğunu söylediği!1685 Encümen-i Dâniş, Os- 
manlı Devleti'nde ilk kez ortaya çıkmış bir ilim topluluğunu ifa- 
de etmektedir. Kuruluşu M. Reşid Paşa'nın ikinci Sadrazamlığına 
denk düşen Encümen-i Dâniş'in!!6© kuruluş ve faaliyetlerinde 
Ulema aktif olarak yer almıştır.1167 

Kırk asıl, kırk da muhabir. üye olmak üzere toplam seksen 
üyesi bulunan Encümen-i Dâniş'in asıl etkinliğini Tanzimat Dö- 
nemi boyunca Türkçe'nin sadeleştirilmesi, modern bilim anlayı- 
şının tohumunun ekilmesi ve dolayısıyla Türkiye'de bilginin laik- 
leştirilmesinin temellerinin atılmasında aramak lazımdır. 

Encümen, Cevdet ve Fuad Efendiler -sonradan Paşa oldular- 
tarafından yazılmış olan Kavâid-i Osmaniyye adlı kitabı!168 Padi- 
şah'a sunmuştur. Bu eser Türkçe'nin gramerine dair müstakil ori- 
jinal bir eserdir. Encümen daha sonra bir lügat yazılmasına karar 
vermiş, ancak bu uygulanamamıştır.!!69 

Encümen, ayrıca Subhi Paşa'nın İbn Haldun'un Mukaddi- 
me'sini tercüme etmesini kararlaştırır. Voltaire'den tercüme yapı- 
lır. Tarihle ilgili çeşitli kitaplar yazılır. Ayrıca Ahmed Cevdet 
Efendi'ye herkesin anlayabileceği sade bir dille, Hammer'in tari- 
hini tamamlayacak bir tarih çalışması ısmarlanır. 1774 vekayiin- 
den başlayan Târih-i Cevdet, bu teşebbüsün bir sonucudur.1179 

İlim Tariki'nden gelen Cevet Paşa'nın sade, anlaşılır bir dille 
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yazdığı tarih kitabı, Türkiye'de modern tarih anlayışının da teme- 
li sayılır. Ayrıca dilde sadeleştirme çabaları, din dilinin etkinliği- 
nin zayıflamasına ve dini ifadelerin siyaset, eğitim gibi alanlardan 
başlayarak yoğunluklarının kalkmasına zemin hazırlamıştır. 
Bunda da sadeleştirmeyi savunan Cevdet Paşa bilerek ya da bil- 
meyerek pay sahibi olmuştur. 

Bilginin laikleştirilmesinde payı olan önemli bir birim de Ter- 
cüme Odası'dır. 1832'de kurulan Tercüme Odası 1839'dan sonra 
adeta bir mektep haline gelmiştir. Tanzimat'la birlikte Tercüme 
Odası'na Türklerin getirilmesi ve orada yabancı dil öğrenen yeni 
neslin gelişmesi, Saray ve Bâbıâli Osmanlıcasının çözülmesinde 
rol oynamıştır. Bu çözülmede Fransızca'nın etkisi, sadece söz- 
cükler ve üslup açısından değil, kavram ve anlamlar bakımından 
da bu kanalla başlamıştır.117! 

Tanzimat Dönemi'nde Ali, Fuad ve Safvet Paşaları yetiştiren 
Tercüme Odası, sadece yeni yetişenlere yabancı dil öğretmekle 
kalmaz, yavaş yavaş yeni bir dünya görüşünün, yeni bir siyasi ba- 
kış açısının ortaya çıktığı ileri bir muhit olur. 

Batılılaşma düşüncesinin siyasi bir mücadele fikriyle beraber 
yürümesi, yeninin bütün düşünce ve sanat hayatını kuşatması 
.nisbeten sade dil ve düzgün nesir endişesinin ön safta yer alması 
gibi vakıalar, bu kalemde kendiliğinden oluşan ortamın tabii 
ürünleridirler.1172 

Gerek Encümen-i Dâniş ve Tercüme Odası, gerekse önceki 
dönemden kalma Mekteb-i Tıbbiyye, Mekteb-i Harbiyye ve Mü- 
hendishâne, Türkiye'ye Avrupa bilgisinin taşınıp yerleşmesinde 
ve Türkiye'de eğitimin sekülarizasyonunda büyük rol oynamış- 
t1r.1173 

Bu noktada Tıbbiyye'nin, eğitimin batılılaşması, pozivistleş- 
mesi ve laikleşmesinde sahip olduğu pay konusunda bir kaç hu- 
susa işaret etmek faydalı olabilir. 

Açılmasındaki gaye orduya gerekli olan müslüman tabibler 
yetiştirmek olan Tıbbiyye'ye, Tanzimat'ın ilanından sonra izle- 
nen eşitlik siyaseti gereği Müslüman olmayanlar da girmeye baş- 
larlar. Bu okulda tedrisat Fransızca'dır. 11. Mahmud döneminde 
D. Bernard'ın Tıbbiyye'de Pozitivist eğitimin etkinliği noktasında 
rolü büyük olmuştur. 
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Tıbbiye'nin eğitim planındaki laikleşmeye asıl katkısı, mater- 
yalist ve pozitivizt bakışaçısıyla yazılmış kitapların, okul öğren- 
cilerinin ellerinde dolaşmasında aranabilir. Baron d'Holbech'in, 
Tanrının varlığına inanmanın saçmalığını ispata çalışan eseri 
Systöme de la Nature, Diderot'un Jagues le Fataliste'inden, Le 
Compöre Mathieu'den metinler, bu cümledendir. 1847'de Tıbbiy- 
ye'yi ziyaret eden Mac Farlane'nin belirttiğine göre, Fransız Dev- 
rimi'ni hazırlayan materyalist ve pozitivist filozofların hemen 
tüm kitapları burada okunmaktaydı.!17* Bu, Türkiye'de pozitivist 
eğitim ve siyasetin temellerinin Tanzimat'la yeşermeğe başladığı- 
nı göstermektedir. Bu pozitivist temeller, daha sonraki yıllarda 
tercüme, dernek ve cemiyetler bazında Türkiye'de Pozitvizm'in 
çok yaygın bir şekilde kendini göstermesine neden olmuştur.!175 

Tanzimat Dönemi'nde eğitim alanında bu önemli faaliyetle- 
rin yanında başka bir takım yenilikler de gerçekleştirilmiştir. 
Meselâ 24 Ocak 1847'de İstanbul civarında bir Ziraat Mektebi 
açılmıştır. Bu okula 5 Mart 1847'de Amerikalı bir hoca da tayin 
edilmiştir. 

Yine 1842 veya 43'de Askeri Tıbbiyye'de kadınlar için bir Ebe 
Mektebi ve kursu açılmıştır.!176 Ekim 1846'da bugünkü Harp 
Akademilerinin temelini oluşturan, Etat-Major sınıfı ismi altında 
kurmay sınıfını yetiştirmek üzere bir müessese tesis edilmiş, as- 
keri okulların orta öğretim kısmını teşkil etmek için ordu mer- 
kezlerinde 15 Mayıs 1845'de, üç yıl süreyle öğretim yapan Aske- 
ri idadi mektepleri açılmaya başlanmıştır. Öğrenciler, üç yıllık bu 
okulu bitirip İstanbul'daki Harbiyye İdadisi'nde 4. sınıfı okuduk- 
tan sonra Harp Okuluna girmeye başlamışlardır. Böylece askeri 
eğitimde lise, üniversite ve üniversite üstü kademeler tamamlan- 
mış oldu. Ayrıca eğitim sistemine uygun bir şekilde çok miktar- 
da askeri idadi ile, askerlik için diğer meslek okulları zaman za- 
man harp Okulu sınıfları içinde açılmaya çalışıldı. Meselâ 22 
Ocak 1849'da Veteriner şubesi üç yıllık olarak açılmış ve 
1852'den itibaren mezunlarını vermeye başlamıştır. Yine Harp 
Okulu bünyesinde Harita subayı yetiştirmek amacına matuf bir 
harita şubesi açılmıştır. 

Askeri okullardaki bu reorganizasyon ve yenilikler, 17 Nisan 
1847'de yayımlanan Mekteb-i Cedid-i Harbiyye-i Şahâne'nin iç 
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idaresine dair Kanunnâme adlı iç tüzüğün tespiti ile bir nizama 
bağlandı. Bu nizamnâme ile bir Askeri Maarif Meclisi ve askeri 
meslek ve teknik okullarına öğrenci yetiştirmek üzere Fen Idadi- 
si kuruldu. Askeri Tıb Mektebi de, 4 Ağustos 1840'da kurulan 
Meclis-i Umür-u Tıbbiyye'nin diplomasız doktor operatör, ebe ve 
dişçileri tasfiye etme kararıyla faaliyetlerine başladı.!177 

Geçici meclisin programladığı ve Meclis-i Mearif-i Umümiy- 
ye'nin icraata koyduğu hususlardan biri de Sıbyan okullarının 
düzenlenmesi ve yeniden organizasyonu meselesidir. Bu noktada 
belki de en önemli icraat, Sıbyan okulu hocaları talimatnamesi 
olarak Maarif Meclisi tarafından bir yönetmeliğin hazırlanması- 
dır. 8 Nisan 1847'de düzenlenen bu program ve yönetmelik!178 
Sıbyan okulları programlarını düzenlemeye matuf esaslı bir giri- 
şim olarak görülebilir. Esasen 11. Mahmud zamanında da benzer 
bir takım düzenlemeler yapılmak istenmiştir, fakat bu yeni yö- 
netmeliğin bazı farklılıkları ve orjinalitesi bulunmaktadır.1179 
Bu noktada dikkati çeken hususlardan biri, bu yönetmelikle mo- 
dern metodlu öğrenime ilk adımların atılması, öğrenimin dört yıl 
olarak zorunlu tutulması, Türkçe okuma ve yazmaya yönelik 
derslere vurgu yapılmasıdır. Fakat burada göze batan en önemli 
husus belki de Tanzimat'ın merkeziyetçi bürokratik zihniyetinin 
ürünü olarak eğitim esaslarının yönetimin tekelinde belirlenme- 
si, yani eğitimin merkezileştirilmesidir. Bu da Medreselerin aleyhi- 
ne bir durumdur. Bu durum da modem tevhid-i tedrisata zemin 
hazırlayan hususlardandır. 

Tanzimat Devleti'nin Medrese ile ilgili olarak yaptığı bir dü- 
zenlemeden de söz edebiliriz. 1270/1853 yılında Şer'iye Mahke- 
meleri için Kad/Hakim yetiştirecek bir okul açılmıştır. Bu okul, 
Meşihat'a bağlı olarak açılan Muallimhâne-i Nüvvâb adlı Medrese- 
tü'l-Kudat'tır.!189 Bu okulun açılmasını sağlayan makam aslında 
Şeyhülislamlıktır. Şeyhülislam Meşrebzâde Arif Efendi Medrese- 
nin ıslahatı için kendi çapında uğraş vermişe benzemektedir. Arif 
Efendi, Adliyye teşkilatına girecekler için imtihan usulünü getir- 
miş ve sözkonusu Medreseyi kurarak Kadıların daha iyi yetişme- 
lerini sağlamayı amaçlamıştır.!!6! 

1839-1856 periyodunda yapılan reorganizasyonlar, başta Is- 
lahat Fermanı'na eğitimin önemli bir madde olarak girmesi ol- 
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mak üzere kısa zamanda sonuçlarını vermeye başlamıştır. Islahat 
Fermanı'nın ilanından sonra aynı çizgi daha da netleşerek devam 
etmiştir. Tanzimat Dönemi'nde yapılan eğitim düzenleme ve icra- 
atlarının önemli meyvelerinden biri, eşitlik ilkesi çerçevesinde 
Meclis-i Muhtelit-i Maarif'in kurulmasıdır (Nisan 1857). Bu mec- 
lis, bir Müslümanla, diğer din ve mezheplerden olmak üzere altı 
üyeden oluşuyordu. 

Eğitim düzleminde diğer bir gelişme Maarif-i Umümiyye Ne- 
zareti'nin kurulmasıdır (Mart 1857). Bu gelişmeyle birlikte Me- 
katib-i Umumiyye Nezareti, Maarif-i Umümiyye Nezareti müste- 
şarlığına çevrilmiştir (Nisan 1857). Meclis-i Muhtelit-i Maarif'in 
tek sorumlu olduğu makam, Maarif-i Umumiyye Nezareti idi. 
Bu, eğitimin birleştirilip merkezileştirilmesinin ve laikleşmesinin 
temeli olarak addedilebilir. Azınlık okullarının maarif çatısı altı- 
na alınıp denetime tabi tutulacağının karara bağlanması da bunu , 
göstermektedir.!182 

Batı'nın etkisinde kalınarak yapılan bu tür yenilik ve reform- 
lar, Cumhuriyet kuruluncaya kadar devam ederek gelmiştir. Ko- 
numuzun sınırları içerisinde onların hepsine yer vermemiz 
mümkün değildir. Ancak özetle diyebiliriz ki Tanzimat Döne- 
mi'nde eğitim alanında yapılan yenilikler, özelde laik eğitimin, 
genelde ise meşrüiyetini temelde dinden almayan laik devletin 
zemininin oluşmasında rol oynamıştır. Tanzimat Dönemi boyun- 
ca devletin eğitim politikalarında göze batan önemli bir husus, 
devletin Mereselerin ıslahını gündemine almamasıdır. Şeyhülis- 
lamlığın bu yönde ciddi bir çabasının olmaması da cabasıdır. Bu 
durum, öğrenci akışının, Medreselerden okullara, yeni mekteple- 
re kaymasına yol açmıştır.1183 Tanzimat'ın eğitim düzenlemeleri 
göstermektedir ki Tanzimat yönetimi, modern Batı bilinciyle ha- 
reket ederek Medrese'nin yanında Mektebi inşa etmiştir.118* Baş- 
langıçta ikili bir eğitimin oluşmasına yol açan'bu durum, zaman- 
la eğitimin cekelleşmesi ve mektepten sonra modern “okul” anla- 
yışı ve eğitimin gerçekleşmesinde etkili olmuştur. Bu durumda 
Türkiye'deki eğitimin çizgisini Medrese'den Mekteb'e, Mek- 
tep'ten de Okul'a şeklinde belirlememiz mümkündür. 

Tanzimat aklının da ortaya koyduğu gibi Tanzimat'ın eğitim 
anlayışında pozitivizm, rasyonalizm ve siyantizm etkili olmuştur. 
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Devlet işlerine düzen vermek ve teknik bilgiler edinmek konu- 
sundaki derin ilgi, Tanzimatçıları, terakki fikrinin mahiyeti ve 
gelişmekte olan bilimsel hayat ile ilgisini konu edinen pozitivist 
kabullere rağbet etmeye itmiştir.1185 

Bu noktada bir hususa işaret etmek gerekmektedir: Eğitim 
konusunda dikkati çeken bu husus, Tanzimat reformcularının, 
sahip oldukları bürokratik ve teknolojik bilinçle uyumlu bir şe- 
kilde teknik ve mesleki eğitim birimlerine özel bir eğilimlerinin 
oluşudur. Bunun sebebi, Tanzimatçıların dış planda Avrupalı 
devletlerin teknik ve ekonomik düzeyine erişmek, iç planda ise 
bürokratik düzenlemelerini yapacak teknik imkan ve teknik ele- 
manlar temin etmek olabilir. 

Eğitimle ilgili reform ve reorganizasyonlardan, din-devlet 
ilişkisi bağlamında şu sonucu çıkarabiliriz: Hukuk ve ekonomi- 
de olduğu gibi eğitimde de meşrülaştırım, dini olmaya devam et- 
mekle birlikte, beşeri meşrülaştırımların temellerinin atılmaya 
başladığını görmekteyiz. Eğitim, dünyevi meşrülaştırımların di- 
ğer alanlara nazaran daha güçlü bir şekilde oluşmaya başladığı 
bir alandır. İlmiyye örgütünün desteğine, hatta bilfiil içinde yer 
almasına rağmen, Tanzimat Dönemi'nde eğitim Ulema'nın elin- 
den hızla çıkmaya ve çıktıkça da eğitimde dini meşrülaştırım za- 
yıflamaya, Ulema dini meşrülaştırıcı olmaktan uzaklaşmaya, ilim 
gücünü elinden kaçırmaya başlamıştır. Bu durumda ilim, gele- 
neksel anlamından yavaş yavaş çıkmaya, ilim gücü, Batı'yı Ule- 
ma'ya göre daha iyi tanıyan ve sosyal muhayyilelerinde Batılı bil- 
gi ve değerlere önemli bir mevki veren batıcı Tanzimatçıların eli- 
ne geçmeye ve sonuçta bilgi, laikleşme veya ladinileşmeye!!86 
başlamıştır. Eğitim ve bilginin laikleşmesinde Tanzimat'ın bürok- 
ratik merkeziyetçiliğinin ve bu doğrultuda gelişen uzmanlaşma 
ile farklılaşmaların büyük etkisi olmuştur. Uzmanlaşma ve fark- 
lılaşmada ise özellikle askeri mektepler dikkati çekmektedir. As- 
keri reformlar, Batı bilimi ve eğitim yönteminin Osmanlı eğitim 
sistemine yerleşmesini sağlamıştır.1187 Askeri okullar, Ulema'nın 
denetiminden uzak olarak eğitim ve öğretim yapmışlardır. Belki 
de Ulema'nın dışında ve de dini denetimin etkisinden uzakta fa- 
aliyet gösteren mekteplerin başında askeri mektepler gelir. Aske- 
ri mektepler Mekatib-i Umumiyye Nezareti kurulduğu zaman 
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dahi bu Nezarete bağlanmamış, Seraskerlik bünyesine bırakıl- 
mıştır. Seraskerliğe bağlı okullar, özellikle Tıbbiyye ve Harbiyye, 
Batılı filozofların eserlerinden yapılan tercümeler, yabancı dil 
dersleri ve yabancı hocaların etkisiyle pozitivist ve materyalist 
Batı düşüncesi ve ilim anlayışının Osmanlı eğitimine girmesi ve 
dolayısıyla eğitimin batılılaşıp-Iaikleşmesinde büyük rol oynamış- 
tır. Bütün bunlardan, Tanzimat Dönemi askeri eğitim yapılanma- 
sının, bugünkü askeri grup ve zihniyetin oluşmasında etkili ol- 
duğu sonucu çıkarılabilir. 

Uzmanlaşma askeri alandan başka hemen hemen devletin 
tüm kademe, kurum ve kuruluşlarında kendini göstermiştir. 
Tanzimat aklının ürünü olan eğitim ve bilgi anlayışı, Ulema'nın 
bilgi ve uzmanlığını dış(ta)lamıştır.!188 Başta eğitim olmak üzere 
bir çok alanda yapılan reformların ve bu reformlarla gelen deği- 
şimin etkisiyle dini bilginin değeri azalmaya başlamıştır. Ule- 
ma'nın sosyal statüsü, Ulema'nın dışındaki grupların dini bilgiye 
atfettikleri değere bağlı olduğundan, sözkonusu geleneksel dini 
bilgi değer kaybetmeye başladığında Ulema da itibardan düşme 
sinyalleri vermeye başlamıştır.!!89 

Hülasa eğitim alanında yapılan yenilikler, sadece eğitim ala- 
nıyla sınırlı kalmamış, bütün devlet kademelerinde, devlet bü- 
rokrasisinde, toplum içinde etkisini göstermiş; Cumhuriyet'e 
giden yolda eğitimin ladinileştirilmesinden başlayarak meşrüiye- 
tini temelde dinden almayan devletin kurulmasına zemin teşkil 
etmiştir. 


Ekonomide 

Hukuk ve eğitim sahalarında yapılan reformları ve bu çerçe- 
vede kendini gösteren düriyevileşme emarelerini ele aldıktan 
sonra en az o ikisi kadar önemli ve onlardan ayrı ele alınamaya- 
cak olan ekonomi alanına geçebilir, Tanzimat Dönemi'nde bu 
alanda ortaya çıkan değişim ve laikleşme işaretlerine bakabiliriz. 

Genel olarak ekonomik durumlarla laiklik arasında sıkı iliş- 
kiler olduğu gibi özel olarak da Tanzimat Osmanlı'sının uygula- 
dığı ekonomi politikası ve bu çerçevede gerçekleştirilen yenilik- 
ler de Türkiye'de laikliğin zemininin oluşması bakımından bü- 
yük bir paya sahiptir. 
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Daha önce de ifade ettiğimiz üzere geleneksel Osmanlı anla- 
yışında Devlet'in ekonomik durumunun iyi olması, Adâlet Daire- 
si'nin maddelerinden birini teşkil ediyordu. Bu daireye göre eko- 
nomik durum kötü ise devletin çökmesi mukadder olurdu. Bu 
nedenle Sultanlara, yöneticilere yapılan nasihat ve uyarılarda bu 
hususa azami dikkat çekilerek hep gerekli tedbirlerin alınması 
lüzumundan söz edilmiştir. Klasik Osmanlı Devleti'nin ekono- 
mik zihniyetinde devlet hazinesine çok önem verilmiş ve hazi- 
neyle adalet arasında ilişkiler kurulmuştur.1199 Batılılaşma za- 
manlarından önceki dönemlerde Osrnanlı Devleti'nde “tedbir-i 
hazine umür-i mühimmedir, saltanat hazine ile olur. Cem'-i ha- 
zine tedbir ile olur, zulüm ve sitemle olmaz.”!119! Bu anlayıştan 
dolayı tedbir-i hazine Osmanlı Devleti ve toplumunu ayakta tu- 
tan rükunlardan biri olarak kabul edilir.1192 

Klasik Osmanlı Devleti'nin ekonomik anlayışı, çağdaşları 
olan Batılıların merkantilist anlayışından ve bugünkü kapitalist 
bakış açısından farklı özellikler taşır. Osmanlı'da aslolan devle- 
tin, toplumunun bütün katmanlarının ihtiyaçlarını karşılaması- 
dır. Osmanlılar, dinle olan yakın ilişkilerinden ötürü, dinin yapı- 
sında buldukları modeli, hemen hemen sosyo-ekonomik dünya- 
ya da uygulamışlardır.1193 

Ekonomik zihniyet itibariyle eşitlikçi, işbirlikçi-dayanışmacı 
ve itidalci hoşgörüyü esas alan, tabiata, özellikle de bitki ve hay- 
vanlara şefkatle yaklaşmayı ilke edinen Osmanlı devlet seçkinle- 
ri, bütün bu değerlerin temeline de dini yerleştirmişlerdir.!!9* 

Dini temele dayanan ve tasavvuftan da etkilenen Klasik Os- 
manlı ekonomik sistemi, kapitalizme sadece kapalı değil, aynı za- 
manda karşı idi. 

Kapitalizmi reddeden pre-kapitalist Osmanlı ekonomik yapı- 
sının ana unsurlarını; provizyonizm (iaşe), yani Batı'da merkanti- 
lizm sözkonusu iken Osmanlı'da tersi bir yapının ortaya çıkışı, ik- 
tisadi faaliyete tüketici açısından bakma; tradisyonalizm, yani ge- 
lenekselliğin hakim olmasıl 195 ve fiskalizm, yani devletin hakim 
konumunun ön plana çıkması şeklinde üç maddede özetlemek 
mümkündür.1199 Ekonominin sektörleri ziraat, madencilik, esnaf- 
lık ve ticaret alanlarının hepsinde bu hususlar geçerlidir. Bunlar, 
Osmanlı zihninin ekonomiye ait idrakinin kategorileri gibidir.1197 
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Osmanlı yönetici seçkinleri ekonomik hayatta belirli Şer'i is- 
tisnalar dışında herhangi bir fark tanımazlardı. Bu noktada Müs- 
lümanlarla Gayrimüslimler arasında ayrım yapmazlardı. Yani 
devlet politikasının hoşgörücü anlayışını ekonomik sistemde de 
görmekteyiz.!198 

Özetle Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde geleneksel top- 
lumların özelliği olarak, ekonomi bağımsız bir kurum ve alan 
olarak değil, topyekün toplumsal dokuya gömülü olarak varlık 
gösteriyordu. Dolayısıyla iktisadi faaliyete, Osmanlı Devleti'nde 
gelenek ve din yön veriyordu. Ekonomi ayrı bir kurum olarak 
görülmediği gibi, ekonomik düşünce veya bilinç de topyekün 
toplumsal bilgiden ayrı değildi. 

Geleneksel Osmanlı ekonomik sistemi, bir İslami ekonomi 
olarak, kredi ekonomisi değil, öz sermaye ekonomisidir. Kamu- 
özel sektör ayrımının olmadığı Osmanlı ekonomisi, bir kredi 
ekonomisi olmadığından tasarrufların aktarılmasına da yabancı- 
dır. Kredi olayı, para arz ve talebi olayıdır. Bu olay ise potansiyel 
bir faiz ortamı yaratmaktadır. Bu yüzden paranın tedavül amacı 
dışında kullanılması istenmemiştir.1199 

Osmanlı Devleti'nde para vakıfları (Evkafu'n-Nuküd), hile-i 
şer'iyye ile örtülü faiz uygulamışlardır. İmam Züfer'in görüşü ter- 
cih edilerek nakit paraların vakfedilmesiyle oluşan meblağlar, ör- 
tülü faizle işletilmiş, elde edilen gelirler sosyal amaçlar için sar- 
fedilmiştir. Jon E. Mandaville'nin “faizli dindarlığın meşrülaştırıl- 
mış tatbikatı” dediği Para Vakıfları o kadar gelişmiştir ki bu va- 
kıflar vakıf bankalar olarak nitelendirilmişlerdir.129 

Sosyal güvenlik amaçlı yardım sandıklarının fonları da bu şe- 
kilde işletilmiştir.129! 

Vakıf sistemi içinde 96 10-15, mali sistemde ise 96 20-24 ara- 
sında faize izin verilmiştir. Bu oranların dışında ise faiz yasaklan- 
mıştır.1292 

Ahmet Tabakoğlu'na göre hukuki anlamda faizle iktisadi an- 
lamda faizi birbirinden ayırmak gerekir. Gerek fıkıhta gerek Os- 
manlı uygulamasında ribaya girmeyen, ama iktisadi bakımdan fa- 
iz olan durumlar olagelmiştir. Osmanlılar hiç bir zaman fetvala- 
rın dışında hareket etmemiş, devreye bir alış-veriş işlemi sokarak 
faize fıkhi bir çözüm bulmuşlardır. Yapılan itirazlara verilen ce- 
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vap, bu tür faiz işlemlerinin menfaat sağlayan alacak değil, men- 
faat sağlayan alış-veriş işlemleri olduğu şeklindedir. Birincisi ha- 
ram iken, ikincisi Şer'i görülmüştür. Fakat iktisadi yönden ikisi 
de faizdir.1293 

Sonuç olarak Osmanlı ekonomisinin de genel yönetim anla- 
yışı ve uygulamasına uygun olarak geleneksellik özelliğiyle öne 
çıktığı ve ekonomik uygulamalarının dini meşrülaştırımla meş- 
rüiyet kazandığı!?** söylenebilir. 

Devlet ve toplum, rükunlarıyla, kurum ve kuruluşlarıyla bir 
bütündür. Birbirlerine bağlı oldukları için birinde olan bozukluk 
önlem alınmadığı zaman diğerlerine de sirayet edecektir. Nite- 
kim Osmanlı Devleti'nde de durum böyle olmuştur. Devlet çöküş 
sürecine girdiğinde diğer alanlar gibi ekonomik alanda da çöküş 
baş göstermiştir.!295 

Devletin ekonomik durumu çöküş süreciyle birlikte bozul- 
muş, devlet, Tanzimat Dönemi'nde ekonomik buhranl296 (crise) 
içine girmiş ve bu yüzden de bir takım tedbirler almak yoluna 
gitmiştir. 

Bu noktada bir giriş olarak belirtmeliyiz ki gerek Saray, ge- 
rekse Bâbıâli yöneticileri, Tanzimat Dönemi'nde, devlet ekono- 
mik darboğazdan, yani krizden geçtiği halde, sanki böyle bir şey 
yokmuşcasına Klasik Dönem Devlet idarecilerinden de fazla bir 
biçimde şahsi veya resmi harcamalara girişmişlerdir. Bu ise dev- 
letin ekonomisini olumsuz yönde etkilemiş, devletin borçlanma- 
sında (istikraz) etken olmuştur. 

Esasen Tanzimat Dönemi ekonomik siyaseti, Tanzimat Devle- 
ti'nin lüksçü, israfçı ve tüketimci anlayışıyla paralellik arzeder. 
Kötü mali krizi düzeltmek için alınmaya çalışılan önlemler ve bu 
çerçevede getirilen yenilikler, Tanzimatçıların lüks, israf ve göste- 
rişçi tüketimle girdikleri olumlu ilişkiyle uyuşmaktadır. Nitekim 
Tanzimat, mali işlerde ıslah getirememiş ve belki de devletin eko- 
nomik durumunun daha da bozulmasında etkili olmuştur. 1207 

Osmanlı Devleti'nde, Tanzimat'tan önce modern anlamda ya- 
bancı krediye ve gerek harici gerekse dahili devlet borçlanmasına 
tesadüf edilmemektedir.1208 Tanzimat Dönemi'nde M. Reşid Pa- 
şa'nın gayretleriyle gerçekleştirilmek istenen 1850'deki borçlan- 
ma teşebbüsü, Halife-sultan tarafından reddedilmiş ve fakat yine 
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Tanzimatçıların çabalarıyla Osmanlı Devleti, 1854'te Kırım Har- 
bi'nin başlamasından az sonra ilk harici borçlanmasını İngilte- 
re'yle akdetmiştir.!299 Daha sonra borçlanma artarak devam et- 
miş,1219 Osmanlı ekonomisi iflasın eşiğine gelmiş!?!! ve devletin 
gittikçe bağımlılaşmasında önemli amil olmuştur.1212 

Görüldüğü gibi Tanzimat Dönemi'nde Devlet'in mali ve eko- 
nomik durumu devletin çöküşünü hızlandıracak niteliktedir. 

Bu kısa girişten sonra ekonomik alanda kendini gösteren la- 
ikleşme işaretlerine bakabiliriz. 

Hatt-ı Şerif'in önem verdiği konulardan biri de ekonomik 
alanla ilgiliydi. Gülhane Hattı, vergi tarhında adalet mefhumu 
dahilinde hareket edilmesi için mükellefin iktidarının esas tutul- 
masını, Devlet sınırları dahilinde bilâ tefrik-i cins u mezheb teba- 
anın alesseviye vergiye tabi tutulmasını, vergi tahsilinin gayet sa- 
kıncalı olan İltizam usülünden arındırılarak direkt olarak devlet 
eliyle cibayetini, varidat ve masrafların aynilikten naktiliğe doğ- 
ru istihalesini, devlet masraf ve varidatının bütçe mesabesinde 
bir vesikada ihzar, icra ve kontrolünü amir bulunuyordu. Görül- 
düğü üzere Tanzimat, mali meselelere önem veriyordu. 

Esasen Tanzimat'tan önceki modernleşme çabalarında da e- 
konomik alana önem verilmiştir: Tanzimat'tan önce devletin va- 
ridat ve masarifat işlerine -Divana dahil Başdefterdar tarafından 
idare olunan-Defterdarlık dairesinde bakılıyordu. XIX. asrın ba- 
şında Defterdarlık dairesinin 32 kalemi mevcuttu. III. Selim, Def- 
terdarlıkta biraz yenileştirme yapmaya çalışmıştı. Ancak 11. Mah- 
mud mali sahada cezri ıslahlar yapmak istemiştir. 11. Mahmud, 
Yeniçeri Ocağı'nı ilga ettikten sonra Masarifat ve Mukataat Neza- 
retleri namıyla iki daire tesis etmiştir. 1835'de Masarifat Nezare- 
ti lağv olunarak yerine Hazine-i Amire ve Mansure Delterdarlık- 
ları getirilmiştir. Maliye Nezareti de ilk kez 11. Mahmud döne- 
minde 3 Zilhicce 1253/1837 tarihinde kurulmuştur.!213 

Tanzimat, kendinden önce yapılmış olan reformlara yenileri- 
ni eklemek ve köklü ıslahlar yapmak istemiştir. 

Tanzimat ıslah hareketiyle, Ferman'da belirtildiği üzere Klasik 
Dönem'de diğer müesseseler gibi ilhamını İslam'dan alan121* an- 
cak kötü uygulanan ve istismar edilen vergi konusuna el atılarak 
İltizam kaldırılmış, vergileri toplama işi devlet memuru olan Mu- 
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hassıllara bırakılmış ve bu çerçevede mahalli meclisler kurul- 
muştur. Bu meclisler, başkanı ile birlikte toplam onüç kişiden 
oluşmuştur. Bunların yedisini Hakim, Müfti, Umür-i Zabtiyye 
Memuru, Muhassıl-ı Emval, iki kâtib ve Hıristiyan ahalinin met- 
ropolidi teşkil etmiştir. Diğer altı üye ise halkın seçimi ile mecli- 
se girebiliyordu.!2!5 

Ancak bilindiği üzre kötü tatbikat yüzünden bu uygulama da 
kaldırılmış, tekrar iltizama dönülmüştür. 

Tanzimat Dönemi'nde yapılan önemli değişikliklerden biri de 
zenci esir ticaretinin Abdülmecid'in isteği üzerine kaldırılması ve 
genel olarak köleliğin ve köle ticaretinin yasaklanmaya çalışılma- 
sıdır.1216 

Tanzimat Dönemi'nde Osmanlı Devleti, Avrupa merkantiliz- 
minin milli üretimi arttırmağa matuf siyasetini tatbik etmeye ça- 
lışmış ve fakat merkantilist yönetimlerin en temel özelliklerini 
haiz bulunmamıştır.1217 

Zirai bir ekonomiye sahip olan Tanzimat Türkiyesi,!218 bü- 
rokratik devlet anlayışı ve pratiğine uygun olarak yaptığı bir ta- 
kım icraatlarla batılılaşmaya çalışan, Batı'nın sanayii ürünlerine 
açık pazar haline gelmeye başlayan, kapitalizme meydan ve- 
ren,12!9 ekonomide laikleşmenin temellerini atan bir Türkiye'dir. 

Ticaret Nezareti'nin kurulması!229 (10 Rebiülevvel 1255/24 
Mayıs 1839-11. Mahmud Dönemi), bu nezarete bağlı olarak Tica- 
ret Mahkemesi'nin kurulması (1840), Meclis-i Muhasebe'nin 
oluşturulması (Receb 1256/1840) ,122! Karma Deniz Ticaret Mah- 
kemesi'nin kurulması, taşralarda ticari davaları görmek üzere 
özel meclisler oluşturulması (1263/1847), Ziraat Nezareti'nin 
kurulması (18 Muharrem 1262/16 Ocak 1846) ve bu çerçevede 
zirai gelişme politikalarını oluşturacak ve uygulayacak zirai bü- 
rokrasinin oluşturulması,!22 zirai ürün ticaretinin serbestleştiril- 
mesi,1223 Nafia Nezaretinin kurulması (Zilkade 1264/Kasım 
1848) 1225 Karma Ticaret Mahkemelerinin kurulması (1847), Ti- 
caret Kanunnamesi'nin çıkarılması (1849), müsadere usulünün 
kaldırılması, kağıt para (kaime) sistemine geçiş,!225 yed-i vahid 
usulünün kaldırılması, banka kurulması, mali muamelelerde 
Hicri takvim yerine Rumi takvim kullanılmaya başlanması,!226 
Cizyenin kaldırılma çabalarına girişilmesi, telgraf ağının kurul- 
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ması, dokuma fabrikasının kurulması!227 gibi hususlar, Tanzimat 
Dönemi'nde ekonomik alanda laikleşmenin önemli adımları ol- 
muştur. 

Bu çabalarla birlikte özellikle 1838'de İngilizlerle yapılan Ti- 
caret Sözleşmesi'nden başlayarak Batılı devletlerin baskıları ve 
Osmanlı Devleti'nin ekonomik krizden kurtulma arayışlarında 
izledikleri yöntem, Osmanlı Devleti'nde kapitalizmin yerleşme- 
sinde etkili olmuştur. 

Bu olay ve gelişmeler, dinin devlet katındaki işlev ve etkileri- 
nin azalmasına ve dini meşrülaştırımda önemli bir güç olarak İl- 
miyye zümresinin görev ve meşrüiyet alanlarının daralmasına se- 
bep olmuştur. 

Tanzimat Dönemi'nde kapitalistleşme ile ilgili bir husus da 
kağıt para meselesidir. Tanzimat'ın ilk yılında (1839) kamu gi- 
derlerinin normal devlet gelirleriyle finanse edilmemesi nedeniy- 
le piyasaya kaime denen ilk kağıt paralar1228 sürülerek yeni bir 
kaynak oluşturulmak istenmişti. Bu durumda madeni para siste- 
minden kapitalist kağıt para!? sistemine geçme sürecinin başla- 

“dığını söylemek mümkündür.1239 

Tanzimat Dönemi'nde ekonomide dünyevileşme konusu, esa- 
sen yukarıda örneklerini vermeye çalıştığımız icraat ve değişiklik- 
lerle açık olarak görülmezse de zihniyet ve düşüncede yer etmeye 
başladığı söylenebilir. Tanzimat, Osmanlı Devleti'nde geleneksel 
iktisat anlayışından uzaklaşıldığı ve iktisadi düşüncenin laikleşme- 
ye başladığı bir dönemdir. Başka bir ifadeyle Tanzimat Döne- 
mi'nde -izahı tartışmalı ve zor görünse de- kapitalizmi getiren ka- 
pitalist ruh veya zihniyet123! oluşmaya başlamıştır. Belki de daha 
doğru bir ifadeyle bir taraftan kapitalist zihniyet oluşarak kapita- 
lizme zemin hazırlarken, bir yandan da Tanzimat Devleti'nin, Ba- 
tı ile girdiği ticari ve ekonomik ilişkilerin etkisiyle gerçekleştirdi- 
ği ekonomik bürokrasiyle ilgili yenilikler, Kadıların ekonomik 
alandan uzaklaştırılmasları ve ekonominin müstakil bir alan ol- 
ması için girişilen çabalar da kapitalist zihniyetin yerleşmesini 
sağlayarak oradan da kapitalist sistemin temellerinin atılmasına 
giden yolu açmıştır. Bu noktada zihniyet önemli olmakla birlikte 
gerçekliklerle onları yönlendiren ve gözleyen ruh veya zihniyet 
arasında karşılıklı çift yönlü bir ilişki olduğusöylenebilir.'>? 


TANZİMAT FERMANI'NIN İCRA AŞAMASI: ŞİBİH-LAİK DÖNEM e 355 


Tanzimat'la birlikte gelen ekonomik zihniyet değişimini orta- 
ya koyması bakımından fabrika sözcüğünün Türkçe'ye giriş şek- 
li belki önemli veriler sunabilir. Avrupa teknoloji, sanayi ve eko- 
nomisine değer veren ve bunu teknik ve mesleki okullar, bakan- 
lıklar, meclisler, kurum ve kuruluşlar açarak bir şekilde gösteren 
Tanzimat devlet adamlarının zihniyetlerini, fabrika kelimesinin 
çıkış süreci ortaya koymaktadır. 

Batının sanayi alanındaki en çarpıcı simgesi fabrikaydı. Yük- 
sek bacalarından dumanlar tüten yapıların o dönem Türk düşü- 
nürü ve devlet adamına büyük etkisi olmuştur. Mısır'da Mehmet 
Ali Paşa'dan başlayarak fabrikaya duyulan özlem, bu kelimenin 
yoğun olarak kullanılmasıyla gündeme girmiştir. Sabri Ülgener, 
eskiden işyeri, destgâh anlamına gelen kârhâne kelimesinin, fab- 
rika tarafından dilden sürülüp çıkarılışını ve aşağılayıcı bir içe- 
rikle genel ev anlamı kazanışını, Osmanlı'da toplumsal ve ekono- 
mik değişimin göstergesi olarak izah etmiştir.!233 

Bu noktada Tanzimat Devleti'nin ekonomisini ve bu ekono- 
minin laikleşmesini ele alırken dini ahlakla kapitalizmin ruhu ve 
kapitalist zihniyetle kapitalizm arasındaki ilişkiler konusu üze- 
rinde durmak, konumuzun anlaşılmasına katkıda bulunabilir. 

Zihniyet tartışmalarında ilk akla gelen isim kuşkusuz, bir 
rasyonalizasyon sosyoloğu olan Max Weber'dir. Ekonomiyle ya- 
kından ilgilenerek ekonominin sosyolojisini yapan M. Weber, 
ekonomik olayları tahlil ederken zihniyet!23* ve dine çok önem- 
li bir yer verir. Bu çerçevede Weber, ekonomi zihniyetinin!2 ve 
bu bağlamda da zihniyetin oluşumunda dinin belirleyici ve temel 
etken rolüne vurgu yapar. Esasen Weber, çok faktörcü bir sosyo- 
log olarak din ile ekonomi arasında karşılıklı etkileşim olduğu ve 
her birinin bir çok şartların tesirinde bulunduğu görüşünde- 
dir.!239 Fakat Weber, Die Protestantische Ethik und der Geist des 
Kapitalismus (Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu)!57 adlı ese- 
rinde modern Avrupa kapitalizmini dinin doğurduğunu ortaya 
koyarak, dinin Marx'tan farklı olarak!238 bir bakıma alt yapı ola- 
bileceğini ileri sürmüştür.!239 

Kapitalizmi, aşılması ihtimali olmayan bir doruk noktası ola- 
rak gören M. Weber'e!?*9 göre, Karl Marx'ın Hıristiyanlığın bur- 
juva gelişmesi dediği Protestanlık,!21! modern kapitalizmin ru- 
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hunu oluşturmuştur.122 Weber'in belki de Marx'ın sözkonusu 
düşüncesinden etkilenerek geliştirdiği bu görüşü, çeşitli yönle- 
riyle eleştirilere konu olmuşsa dal?*3 dini ahlakın, dinin ve zih- 
niyetin sosyal olaylar, sosyal değişim ve ekonomi planında belir- 
leyici olabileceğini ortaya koyması açısından oldukça anlamlıdır. 
Hiç şüphesiz zihniyeti veya düşünceyi tek etken olarak görmek, 
maddi faktörleri, örneğin ekonomiyi tek etken olarak ele almak 
kadar indirgemeciliktir. Ancak ekonominin oluşumunda iktisat 
ahlakının!?* ve zihniyetin önemini gözardı etmemek ve fakat 
gerçekliklerle zihniyet veya ruh arasında karşılıklı-çift yönlü iliş- 
kiler olabileceğini unutmamak, gerçeklikleri tasvir etme, anlama 
ve izah etmede daha uygun bir bakışaçısı olsa gerektir. 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Türkiye'de kapitalizmin 
oluşumunda Tanzimatçı zihniyetin ve Tanzimat Dönemi ekono- 
mik faaliyetlerin önemli payı olmuştur. Ancak bu noktada zihni- 
yet meselesiyle birlikte bir problem karşımıza çıkmaktadır. Bu, 
Weber'in İslam dünyasında kapitalizmin olamayacağına dair gö- 
rüşüyle ilgili bir problemdir. 

Weber, modern Batı'da ortaya çıkan kapitalizmi, Protestan 
ahlakının doğurduğunu savunmuş ve bir savaşcılar dini olarak 
gördüğü İslam'ın!2*5 kapitalizmin ruhu ile uyuşmayan bir ahlak 
ürettiğini, dolayısıyla İslam toplumlarında kapitalizmin Batı'da- 
ki gibi doğmamasının nedeninin bu ahlak olduğunu ileri sür- 
müştür,12*6 

Weber'e göre kapitalizmin ruhu ile uyuşmayan ahlak, başka 
bir ifadeyle rasyonel kapitalist ilişkilerin ortaya çıkışı için elve- 
rişsiz olan şartlar, patrimonyal hakimiyet ile kutsal bir hukuk 
geleneği ve kadı-adaletinin birarada var olması sonucu üretil- 
miştir.1297 

Weber'in Marx'ın ATÜTL2* kavramından mülhem bu görü- 
şü,12* içerik ve gerekçelerin bir kısmına katılmamakla birlikte 
bir tarihi gerçeği de ifade etmektedir. Geleneksel Osmanlı toplu- 
munda kapitalizm mevcut olmamıştır. Kapitalizmi doğuracak ve- 
ya besleyecek zihniyet veya ahlak da mevcut olmamıştır. Ancak 
Batı ile ilişkiler çerçevesinde ortaya konan modernleşme çabala- 
rı, pek çok alanda olduğu gibi ekonomik alanda da Batı'nın Tür- 
kiye'yi etkilemesini sağlamıştır. Bu bağlamda Tanzimat Devleti 
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önemli bir dönüm noktası olarak alınabilir. Tanzimatçı zihniyet, 
diğer alanlarda olduğu gibi ekonomik alanda da Batı'nın etkisin- 
de bir takım reform çabalarına girişerek Türkiye'de modern Batı 
kapitalizminin oluşumunun temellerini atmıştır. Tanzimatçıların 
kapitalist zihniyetlerinin geri planında ise onların dini anlayışla- 
rı, dine getirdikleri yorumlar olabileceği gibi ideolojileri, batıcı- 
lıkları, ekonomik ahlakları da bulunabilir. 

Tanzimatçıların, başlıbaşına düşünüldüğünde bir dünyevi ol- 
gu olarak ekonomiyle ilgili reformlarda adeta daha rahat adım at- 
maları ve bu noktada Ulema'ya daha rahat tavır koyabilmeleri il- 
gi çekicidir. Meselâ M. Reşid Paşa'nın, Kanunnâme-i Ticaret'in 
kabul edilmesi yönünde çaba harcarken bu kanunnamenin “Şeri- 
at'a uygun olup olmaması” gündeme geldiğinde “Şeriat'ın bu ko- 
nuda yapacak bir şeyi yok” sözü, bu cümleden olarak değerlen- 
dirilebilir. 

Fakat sonuç itibariyle Tanzimatçı yönetim, ekonomik re- 
formlarında da diğer alanlarda olduğu gibi dini meşrülaştırıma 
başvurmak zorunda kalmıştır. Ancak her halükarda sözkonusu 
dini meşrülaştırım, ekonomide laikleşmenin önüne geçmek şöy- 
le dursun, yerleşmesinde dolaylı olarak rol oynamıştır. 

Dini meşrülaştırımın da yardımıyla Tanzimatçılar, iktisadi sa- 
hayı bağımsız bir uzmanlık alanına dönüştürmeye, aklileştirme- 
ye, dini metin ve otoriteleri referans kaynağı olmaktan çıkarma- 
ya, bütün dikkati insanın bu dünyadaki faydasına yöneltmeye, 
maddi verimliliği her şeyin ölçüsü kabul etmeye çalışmışlardır. 

Tanzimatçıların bu çabalarından dolayı diyebiliriz ki Osman- 
lı ekonomisinin önemli ilkelerinden biri olan tradisyonalizm, bu 
dönemde yavaş yavaş kalkmakta, modern bir kurum olarak piya- 
sa sisteminin!?9 temelleri atılmaktadır. 

Osmanlı Devleti'nde Tanzimat'la birlikte modern öncesi (pre- 
modern) dönemde ekonomik bir ilke olarak benimsenen “ka- 
zanç değil, geçim endişesi”nin!21 yavaş yavaş terkedilmeye ve 
dolayısıyla onun yerine kazanç ilkesinin esas alınmaya, ekono- 
mik “refah”!252 politikasının güdülmeye başlandığı söylenebilir. 
Bu ise ekonomide dünyevileşmenin, kapitalizmin gelişini müjde- 
leyen bir olgudur. 
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Osmanlı Tanzimat rejiminin ekonomik sistemde yaptığı ye- 
nilikler, bakanlık, meclis, mahkeme ve bunların bürokratik me- 
kanizmaları, Devlet'in, geleneksel zamanlarından farklı olarak 
ekonomi konusunda topluma, tüccara müdahele etmeye, sekü- 
ler, bağımsız ekonomik alan ve bir piyasa sistemi oluşturmaya 
başladığının bir işareti olarak algılanabilir. Bu durumu aslında 
Tanzimatçı bürokratların zihniyet yapılarından hareketle anla- 
mak mümkündür. , 

Ekonomi konusunda ifade etmek gerekir ki M. Reşid Paşa ile 
yakın ilişkileri olan ve onu etkilemesi büyük ihtimal dahilinde 
bulunan Sadık Rıf'at Paşa'nın!253 devlet ve ekonomi ile ilgili fikir- 
lerine bakıldığında, Merkantilizm veya Kameralizmin etkisinde 
kaldığını!25* anlayabiliriz 

Bilindiği gibi Merkantilizm (mercantilism), 17. ve 18. yüzyıl 
Avrupa ulus devletlerinin yaklaşık 150 yıl boyunca izledikleri 
iktisadi uygulama ve politikaları ihtiva eden bir akım olup baş- 
ta gelen özelliği, ekonominin devlet eliyle düzenlenmesinden 
yana olması, iktisadi olguları sosyal bağlamlarından kopararak 
ele almasıdır. Fransa'da Colbertism, Almanya ve Avusturya'da 
Cameralism diye bilinen anlayış ve uygulamaları da içine alan 
Merkantilizm,!255 -Ortaçağlardan laissez-faire çağına kadar uza- 
nan dönemin ekonomi politikası olarak!256. Tanzimat bürokrat- 
larını etkilemişe benzemektedir. Sadık Rıf'at ve M. Reşid Paşalar 
gibi Avrupa'da görev yaparak Avrupa devlet ve toplumlarını ta- 
nıma imkanı bulan Tanzimatçı aydın bürokratlar, muhtemelen 
Kameralizm uygulamasına da tanık olmuş, Kameralistlerin yazı- 
larını okuma imkanı bulabilmiş ve onlardan etkilenmişlerdir. 
Tanzimatçıların yönetimine “aydın despotizmi” denmesi de bunu 
göstermektedir.1257 

Başta, Avusturya büyükelçiliği de yapmış olan S. Rıf'at Paşa 
ve Londra elçiliği de yapmış olan M. Reşid Paşa olmak üzere 
Merkantilizm veya Kameralizmden etkilenen Tanzimatçı siyasi 
elit,1258 böylece ekonomik sahada belki diğer alanlardan da kolay 
bir şekilde -hukuki zemini de oluşturarak- laikleşmenin temelle- 
rini atmış, bu da kapitalizmi getirmiştir. 

Yoğun devlet müdaheleciliğine dayanan Merkantilizm veya 
Kameralizm, Batı'da aydın despotizmi adı verilen siyasi düşünce- 
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nin, siyasi teorisini oluşturuyordu. Aydın despotizmi ise Avustur- 
ya İmparatoru Il. Joseph ve Prusya Kralı Büyük Friedrich gibi 
merkeziyetçi devlet kurucularının o zamanlar için kotarılmış ge- 
lişme politikasıydı. 

Ekonomik mühendislikle yakından ilgili Kameralistlere göre 
güçlü bir devlet aynı zamanda güçlü ve problemsiz bir orta sını- 
fa dayanan bir devlettir. Devletin bu açıdan görevi teb'aya eğitim 
ve ticareti kolaylaştırmak, onları koruyarak birer “üretici” haline 
getirmek ve bu yolla elde edilen vergilerden yeni tipte bir ordu, 
bürokrasi kurmak ve genel olarak devlet kurumlarını güçlendir- 
mekti. Avrupa'ya giden ilk Osmanlı diplomatları (1795), orada 
böyle bir sistemle karşılaşmış ve bundan etkilenerek Osmanlı 
Devleti'ne uyarlamaya çalışmış olabilirler.!?59 

Diyebiliriz ki Tanzimat Dönemi'nde Devlet, ekonomik alan- 
da meşrüiyeti, temelde kutsal veya dinden almaya devam etmek- 
le, başka bir ifadeyle iktisadi faaliyeti yönlendirmede geleneğin 
ağır bastığı bağlamı barındırmakla birlikte, belki de diğer alanlar- 
la devlet kurumlarından daha ileri düzeyde dünyevileşmenin 
önünü açarak beşeri-dünyevi-profan bir meşrülaştırmanın da ze- 
minini oluşturmuştur. Tanzimat Dönemi'nde Tanzimat öncesi 
(pre-modern, pre-kapitalist) Osmanlı zamanlarındaki geleneksel 
meşrülaştırım gevşemeye, dolayısıyla Ulema'nın dini meşrüiyet 
aracı konumu sarsılmaya başlamış, böylece iktisadi faaliyetlerin 
meşrülaştırılmasında rasyonel-laik bir referans çerçevesinin ve 
Ulema dışı bir sınıf veya güç desteğinin yolu açılmış oluyor- 
du.1200 

Ekonomik zihniyet, toplumsal evrenin meşrülaştırılması sü- 
recine katılımda bulunur. Bu katılımın oranı ve etkinliği, sosyal 
hayatın diğer alanlarıyla direkt ilgilidir. Sosyal hayat veya bizim 
konumuz bağlamında devletin diğer alanları, daha seküler ve 
maddeci hale geldikçe giderek her şeyin merkezine iktisadi anla- 
yış oturur ve iktisat, toplumsal gerçekliğin geçerlilik kazanarak 
meşrüiyet elde etmesinde temel işleve sahip olmaya başlar.!26! 
Hatta meşrülaştırımda giderek dinin yerini almaya da başlayabi- 
lir,1262 

Tanzimat Devleti, böyle bir sürecin başlangıç noktasını oluş- 
turur. Ortaya sürülen yeni ekonomik bilgi ve düşünceler, sınai ve 
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teknolojik ilerlemeler (bilgi ve proje düzleminde de olsa), artan 
ticari ilişkiler, yeni tesis edilen ticari ve ekonomik kurumlar, 
meclis ve komisyonlar, başlangıçta geleneksel siyasi otoritenin 
merkezileşmesini arttırmıştır; ancak sonuçta geleneksel siyasi 
meşrüiyete ve onun desteklediği sosyal kurumların otoritesine 
önemli bir tehlike oluşturmuş; nihayette toplumsal kurumları 
meşrülaştırma kaynağı kutsalın alanından profana kayma işaret- 
leri vermeye başlamıştır.!263 Başka bir ifadeyle meşrülaştırımın 
geleneksel formu çökme işaretleri vermiştir.126* 

Geleneksel meşrülaştırım çöktüğünde iktisadi düşünce ba- 
ğımsız olarak kendini gösterecek ve beşeri-dünyevi meşrülaştı- 
rım geleneksel meşrülaştırımın yerine geçmeye çalışacaktır. Bu 
durumda siyasi otorite yukarndan/aşkın olarak ve dinin kutsal 
çerçevesi içinde haklılaştırılamayacaktır. Dini-siyasi meşrülaştı- 
rım bağının ileri düzeyde zayıflaması din ve devletin ayrılması 
için girişilen harekette ifadesini bulmuştur. Devlet otoritesi gide- 
rek artan ölçüde meşrüiyetini aşağıda, özellikle iktisadi faaliyetin 
dünyevi yahut maddeci alanında aramak zorunda kalmıştır.1265 
Tanzimat Dönemi'nde bu anlamda bir gelişmeden söz etmek el- 
bette mümkün değildir. Ancak bu anlamda laikleşmeye zemin 
hazırlandığını söyleyebiliriz. Tanzimat'ın ekonomik zihniyet ve 
pratiği, bir ara dönem veya geçiş dönemi niteliğinde olup siyase- 
tin veya devletin dini meşrülaştırımının yanında modern rasyo- 
nel-dünyevi meşrülaştırım unsurlarının da yavaş yavaş etkili ol- 
masını sağlayacak zemini oluşturmuştur. Bu, Tanzimatçıların 
merkantilist politika ve anlayışlarıyla da uygun düşmektedir. 

Bizzat merkezi devlet bürokrasisi tarafından başlatılıp!29 yü- 
rütülen Tanzimat Hareketi'nin izlediği siyasetin sonucu olarak 
kendini gösteren dini meşrülaştırım gevşemesi ikinci bir meşrüiyet 
kaynağının oluşmasına yol açmıştır. Dini meşrülaştırımın yanın- 
da dünyevi meşrülaştırımın ortaya çıkmaya başlamasında etkili 
olan bu kaynak, Batılı ülkelerdir. 

Tanzimat yöneticileri bir yandan geçmişten gelen geleneksel 
dini meşrülaştırımla halka karşı meşrü olma görüntüsünü sürdü- 
rürken, öte yandan da farklı bir meşrüiyet baskısının altında kal- 
mışlardır. Batı ile ekonomik etkileşime girdikten sonra Tanzimat 
Devleti, güçlü Batı devletlerinden de meşrülaştırım talebinde bu- 
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lunmaya başlamış veya itilmiştir. Esasen Tanzimat Fermanı'nın 
ilanı ve akabinde Tanzimat reformlarıyla başlayan laikleşme süre- 
ci, Osmanlı yöneticilerinin giderek entegre oldukları Batı'dan 
meşrüiyet almak istemelerinin de bir sonucuydu. Bu durumda 
çelişkili bir şekilde Osmanlı Devleti, içte halkından dini meşrü- 
laştırımla, dışta ise Batılı devletlerle girdiği ilişkilerden Batılı 
meşrülaştırımla geçerlilik elde etmeye başlamış;1267 bu ise Batılı 
iktisat anlayışının Türkiye'ye girmesinde ve tabiatıyla ekonomi- 
nin dünyevileşmesinde etkili olmuştur. 

Batı'da dini bakımdan, geleneksel meşrülaştırım hi yerarşisinin 
çöküşü, daha profan, daha az hiyerarşik ve kapsayıcı bir anlam 
sistemi olan Protestanlığın doğuşuna tanık olurken!2“8 Osman- 
lı'da Tanzimat Dönemi'nde izlenen ekonomi politikalarıyla bir- 
likte gelen dini meşrülaştırım gevşemesi/zayıflığı, İslam dünyasın- 
da makro düzlemde bir Protestan din anlayışı getirememiştir; an- 
cak Protestanca faaliyetlere kapı aralamış,!299 Islam'la bağlantılı 
olarak olmasa da Batı örnek alınarak kapitalist zihniyetin Türki- 
ye'ye laşınmasını beraberinde getirmiştir. 

Şunu söylemek lazım ki Batı'da nasıl Merkantilizm, gelenek- 
selliği ve dini meşrüiyeti yıkmak gibi bir faaliyete girişmediği 
halde, iktisadi faaliyeti rasyonalize etmek suretiyle dini meşrülaş- 
tırımda önce bir gevşekliğe sebep olmuş, bunun ardından da di- 
ni meşrülaştırımın derecesini alı düzeylere düşürerek bağımsız- 
laik bir ekonomi sisteminin ve kapitalizmin doğuşuna yol açmış- 
sa,!279 Tanzimat ekonomi bilinci ve pratiği de Türkiye'de kapita- 
list ekonomik zihniyet ve pratiğin oluşumuna yol açmıştır. 

Tanzimat ekonomisi, aynı zamanda -Batı'da olduğu gibi- Tür- 
kiye'de iktisat ilminin de bağımsız bir bilim dalı olarak ortaya çı- 
karak değerini ve meşrüiyetini bizzat kendinden ve toplumu dö- 
nüştürme amacından almasına ve kendi dışında herhangi bir di- 
ni referans kaynağına ihtiyaç duymamasına!?7! yol açmışuır. 

Tanzimatçıların özellikle ekonomik reform hareketlerinde, 
etkisinde kaldıkları diğer önemli Batılı ekonomik anlayış Fizyok- 
ratik bakışaçısıdır. 

François Ouesnay'in Fizyokratik okulu,1272 esasen Tanzimat- 
çıları sadece iktisadi alanda değil, bir bütün olarak devlet anlayış- 
larında etkilese gerektir. Zira “toprak, servetin biricik kaynağı- 
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dır” ilkesini benimseyen fizyokratik düşünce, devletle ilgili pek 
çok alanı ilgilendiren laissez-faire öğretisinin doğmasına neden 
olacak fikirlere sahip olmuştur. 

Fransa'da ortaya çıkan Fizyokratik okul, doğal hukuk felse- 
fesi ve faydacı sosyal felsefeden büyük ölçüde etkilenmiş!273 ve - 
her ne kadar Adam Simith (1723-1790), Fizyokrasinin Merkan- 
tilizme bir tepki olarak anlaşılması gerektiğini düşünse del?7*- 
aslında Merkantilizmin bir devamı, hatta bir bakıma Merkantiliz- 
min Fransa'daki karşılığı Colbertizmin bir icracısıdır. Zira 17. 
yüzyılın hedefi olan mübadele ekonomisinin gelişmesine, Fransa 
ancak kısmi olarak, sadece ticaret ve sanayii ile sınırlı olarak ula- 
şabildi. Tarım feodal niteliğini sürdürdü. 18. yüzyılın hedeflediği 
şey, fizyokratik literatürün hemen hemen her sayfasında ekono- 
mistlerin en büyük arzusu olarak karşımıza çıkan, tarımsal üre- 
timin kapitalist şartlara uydurulması, yani Merkantilizmin tarihi 
misyonunun yerine getirilmesidir. Bilindiği gibi Ouesnay de tarı- 
mın kapitalist müteşebbislere devrini arzulamıştır.1275 

Modern anlamda genel bir iktisat kuramının başlangıcı olan 
fizyokratik akım, doğal düzen (ordre naturel-natural ordre) anla- 
yışlarıyla değer ile olguyu özdeşleştirmişlerdir. Bu özdeşleştirme 
ise laissez-faire öğretisini doğurmuştur. Serbest ticaret ve laissez- 
faire öğretilerini son tahlilde, insanların kendi çıkarları peşinden 
koştukları iddiasına dayandıran Fizyokratlara göre devlet, mut- 
luluk arayışında ferde karışmamalıdır. Farklı fertlerin çıkarları- 
nın doğal uyum içinde bulunduğu varsayıldığından, her kişinin 
kendi iradesini doğal sınırlar içinde özgürce kullanmasına ruhsat 
vermek suretiyle topluluğun mutluluğu en yüksek derecesine çı- 
kartılmış olacaktır. 

Sadece ikitsat politikasıyla sınırlı olmayan laissez-faire ilke- 
siyle, ideal devletin adalet devleti olduğu kabul edilir; hükümet 
ise hükmetmekten mümkün olduğu kadar kaçınma sanatıdır. 
Eğer kanunların olması gerekliyse, bırakalım doğal kanunlar ol- 
sun.1276 

Tanzimatçılar, Merkantilizm ve fizyokrat okuldan etkilendik- 
leri gibi Klasik İktisat Okulundan!?77 da etkilenmişlerdir. Bu etki- 
leme, onların Avrupa'da olduğu gibi kalkınmacı ve gelişimci bir 
liberal iktisat görüşüne sahip olmalarında da etkili olmuştur.1278 
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Sözkonusu etkilenmeyi, Tanzimatçıların görüş!2”9 ve icraatların- 
da görmek mümkündür. 

Sadık Rıfat ve M. Reşid Paşalar, bu devirde Osmanlı ülkesi- 
ne Avrupai ekonomi mefhumlarını sokmuşlardır. Reşid Paşa, li- 
beral bir iktisadi ticari politikanın memleketi kalkındıracağına 
inanıyordu.1289 

Tanzimat'ın ekonomik politikalarından, 19. yüzyılın başla- 
rından itibaren İngiltere'de gelişerek yayılan liberalist, laissez-fa- 
ireci akımın, Osmanlı Devleti'ni etkilediği anlaşılmaktadır.!28! 

Tanzimatçıların, Türkiye'de kapitalizmin doğmasında etkili 
oldukları bir yanları da mal ve para zihniyetlerinin bir sonucu 
olarak kendini gösteren burjuvazi hayat sitilleridir. Batılı anlam- 
da olmasa bile ona benzer bir şekilde burjuvazinin oluşumunda 
Tanzimat'ın Bürokrat-Aydın elitlerinin öncülüğü olmuştur. Gös- 
terişçi tüketimci olan Tanzimatçılar, Ferman'ın müsadereyi kal- 
dırmasıyla birlikte büyük bir mal ve servet birikimine erişmiş ve 
bu birikim içinde lüks hayata atılmışlardır. Osmanlı Devleti'nde 
müsaderenin kalkmasından en iyi şekilde yararlananlar, Tanzi- 
matçı siyasi elitlerdir. Bir burjuvazi hayat sitilinin doğuşuna ne- 
den olmuş olan Tanzimatçı elitlerin mal anlayışını ve dolayısıyla 
Tanzimat Hareketi'nin getirdiği değişimi anlamak bakımından şu 
pasaj çok önemli ipuçları vermektedir: 

“Eslâfımız, 'çünki vezir oldun neylersin malı, neylersin canı' 
derler imiş. Sonra can daha tatlı, daha kıymetli mi oldu bilmem, 
fakat o mertebe fedâkarlık devirleri geçti. Reşid Paşa, “neylersin 
malı derim ammâ, neylersin canı diyemem' der idi. 

Sonraları mala muhabbet daha ziyade artdı. “Mal canın yon- 
gasıdır” sözü mesel-i sâir oldu. Ahlak bozuldu. Sermaye-i sıdk u 
istikamet azaldı. Sahihan sadık ademlere nedret geldi.”!282 

Kanaatimizce bu satırlar, Tanzimat'la birlikte gelen ekono- 
mi zihniyeti ve ekonomi ahlakını açık bir şekilde gözler önüne 
sermektedir. 

Sonuç itibariyle diyebiliriz ki Tanzimat ekonomisi, bur juva- 
zi, ekonomik dünyevileşme ve modern kapitalizmi doğuracak şe- 
kilde, yönü ve gayesi açısından gelenekselden rasyonele doğru 
bir değişimin!?83 temellerinin atıldığı ekonomik anlayış ve pra- 
tikleri ihtiva eder. Tanzimat Devleti'nin ekonomik değişim şart- 
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larının belirlenmesinde gelenek ve göreneklerin etkisi küçükse- 
nemez; ancak bu noktada ortaya konan düşüncelerle pratikler 
rasyonel düşüncelerin de etkili olduğunu göstermektedir. 


3.4.6. Siyasi Düzlemde Dinin Güç Kazanması 

Osmanlı Devleti'nin, meşrüiyetini temelde dinden almakla 
birlikte sekülarizasyon ve laikleşmeye kapı açacak yeni kurumsal 
düzenlemeler nedeniyle dini meşrülaştırımda nispeten gevşe- 
meyle karşı karşıya kaldığı ve şibih-laik devlet görüntüsü sundu- 
gu tarihi bir zaman dilimi olarak Tanzimat Dönemi, meşrüiyette 
dine başvuru gevşemekle birlikte siyasi düzlemde dinin güç ka- 
zandığı bir devirdir. Bundan dolayı Tanzimat'ta ilk bakışta devle- 
tin dini görünümünü daha da yoğunlaştırıp-koyulaştırdığı izleni- 
mini veren bir değişimden!28* söz etmek mümkündür. 

Bu elbette paradoksal bir durumdur: Bir yandan devlet, dini 
meşrülaştırımı zayıflatmaya ve dolayısıyla meşrülaştırıcılar ola- 
rak Ulema'nın görev, fonksiyon ve statülerini daraltmaya ve dü- 
şürmeye başlarken veya bunlara yol açacak girişimlerde bulunur- 
ken öte yandan da paradoksal olarak dine ve bu çerçevede Ule- 
ma'ya siyasi düzlemde güç kazandırmıştır. Bunun bir nedeni, bir 
geçiş dönemi devleti olarak Osmanlı Devleti'nin geleneksel meş- 
rülaştırımdan kopamayışı; dolayısıyla yapılan ve yapılacak re- 
form ve organisazyonlarda dini meşrülaştırıma ve Ulema'nın 
meşrülaştırıcı fonksiyonuna ihtiyaç duyması ise diğer nedeni 
Ulema'nın, Ferman'ın ilanında olduğu gibi icra aşamasında da 
bazı istisnalarla Tanzimat'a destek gücü sağlaması, Tanzimat re- 
formlarının meşrülaştırımında önemli işlevler görmesi, reformla- 
ra bizzat katılması, hatta bazen aktif olarak iştirak etmesi olabi- 
lir. Bu durumda Ulema'nın reformların içinde olduğunu söyle- 
mek isityoruz. Bu ikincisinin iki durumunu ayırtetmek gerekebi- 
lir: Ulema bir yandan -başlangıçta- reformlara samimi olarak des- 
tek olur, sahip çıkarken öte yandan -daha sonraları- Tanzimat 
Hareketi'ni pragmatik, stratejik ve konjonktürel olarak destekle- 
miştir. Ulema, zamanla dinin devlet içindeki gücünün azalması- 
nı ve Kalemiyye'nin müstakil bir güç olarak devlet içinde billur- 
laşmasını farkettiğinde, yani gidişatın kendi aleyhlerine olduğu- 
nu anlamaya başladığında reformlara ve Tanzimatçılara olan des- 
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teklerini çekmek yerine, pragmatik tavırlar sergilemeyi yeğlemiş- 
lerdir. Ulema'nın bu şekilde tavır alışlarında Tanzimat Devleti'nin 
onlara karşı izlediği siyasetin önemli rolü olduğu gibi, kendileri- 
nin de rolü olmuştur. 

Daha önceki bahislerde Ulema'nın reformlara ve bu doğrultu- 
da devletin izlediği siyasete genel olarak muhalefet etmediklerini, 
protesto ve itiraz hareketlerine girişmediklerini, tersine reformla- 
rın bizzat içinde yer aldıklarını çeşitli örnekler vererek açıklamış- 
tık. Burada tezimizi güçlendirmek ve ortaya koyabilmek bakımın- 
dan bu bağlamda bir kaç örneğe bakmaya çalışacağız. 

Öncelikle zikretmek gerekir ki 1839-1856 yılları arasında gö- 
rev yapmış olan üç Şeyhülislam da başından sonuna kadar Tan- 
zimat'a destek olmuş, reformların içinde yer almışlardır. Bir kaç 
istisna mahiyetindeki itirazı dahi yapılan düzenleme ve yenilik- 
lerin İslam'a uygun olduğunu savunarak engellemeye çalışmış ve 
önemli ölçüde başarılı da olmuşlardır.1285 

Şeyhülislam'ın başında bulunduğu İlmiyye teşkilatı da aynı 
şekilde Tanzimat Devleti'nin reformizasyon çabalarına destek ol- 
muştur. Bu desteği, hemen hemen bütün siyasi alanlarda, medre- 
se dışı eğitim çalışmalarında, yani Tanzimat eğitiminde, ekono- 
mik reformlarda, kanunlaştırma çabalarında, adliyede, meclisler- 
de ve belki en önemlisi de Tanzimat uygulamalarını teftiş görev- 
lerinde görmek mümkündür.1286 

Şeyhülislam ve Ulema'nınTanzimat'a desteğini, Halife-Sultan 
Abdülmecid'in bizzat kendisi 1262/1846'da Tanzimat'ın topluma 
nasıl yansıdığını görmek için yaptığı gezi dönüşündeki değerlen- 
dirmesinde!27 özellikle ifade etmektedir. 

Tanzimat Dönemi'nde dinin Ulema bazında siyasi bir güç 
olarak ortaya çıkacağının işaretlerini veren sembolik bir takım 
düzenlemeler de yapılmıştır. Örneğin Şeyhülislam'ın sembolik 
gücünü arttıran önemli uygulamalardan biri, 1850'lerde Şeyhü- 
lislam'a yeni bir görev verilmesidir. Buna göre Sadrazam ve üst 
düzey görevliler, devlete bağlılıkla hizmet edeceklerine dair ye- 
minlerini Şeyhülislam'ın huzurunda yapacaklardır.!288 Sembolle- 
rin din-devlet ilişkilerinde dinin gücünün ortaya koymada ve si- 
yasi gücü belirlemede ne kadar etkisinin olduğu düşünüldüğün- 
de bu yemine nezâret etme olayının önemi anlaşılacaktır. 
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Esasen gerek Şeyhülislam, gerekse ona bağlı İlmiye teşkilatı- 
na üye Ulema, Osmanlı Devletin'de büyük bir siyasi güce sahip- 
tirler. Yönetici bir sınıf olarak Ulema ve onların başı Şeyhülislam 
gerileme ve çöküş zamanlarında devlet içindeki bu siyasi güçle- 
rine dinin siyasi düzlemde güç kazanması şeklinde kendini gös- 
teren olgu bağlamında güç kattıkları hatta çöküş zamanlarında 
geleneksel siyasi güçleri azalırken dinin siyasallaşması çerçeve- 
sinde dini grup yönleri belirginleşmeye ve gittikçe bu yönleri öne 
çıkmaya başlamıştır. Il. Selim ve 11. Mahmud dönemlerinden iti- 
baren bu durum daha da bariz hâle gelmeye başlamış ve Şeyhü- 
lislam'ın statüsünde yapılan biçimsel değişiklikler bunu iyice art- 
tırmıştır. Şeyhülislamlık makamı devletin merkezi örgütü içine 
çekilmiş ve Şeyhülislam, Meclis-i Meşveret, Heyet-i Vükelâ ve di- 
ger büyük meclislere üye yapılmıştır. İslam Hukuk ve Şer'iye 
Mahkemeleri bürokratikleşme ve fonksiyonel uzmanlaşma çerçe- 
vesinde yeniden düzen kurarak Şeyhülislam'ın otoritesi altına 
alınmıştır. Böylece Şeyhülislamlık, Şer'i Mahkemelerin başı Med- 
reselerin nazırı konumuna gelirken, fetva yetkisini muhafaza edi- 
yor, üstelik Meclis-i Vükelâ'nın bir üyesi olarak önceki gibi sade- 
ce sembolik olarak devletin dışından değil, devlet içi bir makam- 
dan kullanıyordu. Siyasi, hukuki, yönetsel, eğitimsel vb. yetkiler 
elde etmiş olan Şeyhülislamlık makamının bir de kabineye alına- 
rak kazandığı siyasi nüfuz, devlet ve toplum hayatında dinin si- 
yasi açıdan güçlendiğinin işareti sayılabilir.!289 

Bütün bunlardan, dini meşrülaştırımda önemli bir güç olan 
İlmiyye teşkilatının devlet katında hala önemli bir mevki işgal et- 
tiği anlaşılmaktadır. İstikrarsızlığın, azil ve atamaların çok fazla 
olduğu 1830-1856 yılları arasındaki dönemde sadece üç kişinin 
Şeyhülislam'lık yaptığı!299 dikkate alındığında Devletin Ule- 
ma'yla arasının iyi olduğu daha net ortaya çıkmaktadır. 

Ulema'nın devlete sahip çıkmasından ve Tanzimat reformla- 
rının içinde yer almasından hareketle Şeyhülislam'ın başında bu- 
lunduğu Ulema grubunun, mevcut statükoyu koruyucu bir nite- 
liğe sahip olduğunu, bir takım hoşnutsuzluk ve itirazlarda bu- 
lunsa da yapıcı davrandığını söylemek mümkündür.1291 

Ulema'nın reformlara destek gücü vermesi ve yapıcı tavırlar- 
la devletin sahipliğini yapması doğal olarak devletin içinde 
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bağmsız bir siyasi güç olarak ortaya çıkmasını sağlamıştır. Klasik 
Dönemde İlmiyye devletin içinde doğal bir teşkilat olarak bulu- 
nur ve verilen görevleri yapardı. Ancak Tanzimat'la birlikte Ule- 
ma'nın kendisini öne çıkarmaya, asabiyet duygusuyla hareket et- 
meye başladığını söyleyebiliriz. Bunun sebeplerinden birincisi İl- 
miyye'nin dekteklediği ve içinde görev aldığı reformların gün 
geçtikçe kendisinin hayat sahasını ve statüsünü biraz daha da- 
ralttığını görmesi, ikincisi Kalemiyye'nin devlet içinde müstakil 
bir grup ve zümre olarak kendini öne çıkararak İlmiyye'yi belli 
alanların içine hapsetmeye çalışması ve dünyevileşmeyi getirecek 
davranışlarda bulunması, üçüncüsü ise bizzat Devletin ve Halif- 
sultan'ın gerek iç gerekse dış politikada dini öne çıkarması, dine 
siyasi düzlemde güç kazandıracak politikalar izlemesidir. Birinci 
ve ikinci-sebep açıktır. Üçüncüsü üzerinde kısaca durmakta fay- 
da vardır. 

Abdülmecid'in cülusundan başlayarak Tanzimat Dönemi bo- 
yunca devlet, resmi belgelerde dini ifadeleri öne çıkarmış, Emi- 
ru'-Mü'min'in ve Halif e-i rüy-i zemin, uhde-i Hilafet, Hilafet-i mes- 
ned-i Şahane, Halife, Halifetullah, Zıllullah gibi dini-siyasi kav- 
ramları özenle kullanmıştır. Hilafete vurgu Tanzimat Dönemi'nde 
artmıştır. Gerçi Osmanlı Devleti'nin Resmi tarihçileri ve Ulema 
Osmanlı Devleti'nin hilafet devleti olduğunu sıklıkla vurgulamış- 
lardır, ama aslında Klasik Osmanlı'nın resmi siyasetinde siyasi 
bir tavır olarak bir hilâfet politikasından söz etmek zor gibi gö- 
rünmektedir. Ancak Batı karşısında zayıflamanın işaretlerini ver- 
diği122 ve Batılı devletlerin Müslim ve Gayrimüslim unsurları, 
kendi aleyhine tahrik etmeye başladığı andan itibaren 1293 özel- 
likle de Tanzimat Dönemi'yle birlikte Osmanlı Devleti, Hilafet 
politikası gütmeye, Hilafeti siyasi bir yaptırım unsuru olarak kul- 
lanmaya başlamıştır.!2* Bu politikanın güdülmesi ise, İslam'ın si- 
yasi bir güç kazanmasını beraberinde getirmiştir. Böyle durum- 
larda tabii ki Ulemâ da görev alanlarının daraltılmasına rağmen 
politik bir güç olarak ortaya çıkmaya çalışmıştır. Başka bir ifadey- 
le bu durumlarda devletin, dini meşrülaştırıma daha çok başvur- 
ma yolunu seçtiği söylenebilir. 

Etkileri öncelikle dış politika ve uluslararası ilişkiler alanına 
yansımış olan bir olay vardır ki bu, Tanzimat Dönemi'nde Dev- 
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let'in dini siyasallaştırdığına dair önemli bir örnek olabilir. Söz- 
konusu olay, daha önce hukukta laikleşme konusunu ele alırken 
üzerinde durduğumuz irtidad hadisesidir. Osmanlı Devleti, içte 
ve dışta, bu meseleyi siyasi noktaya çekerek içerde Gayrimüslim- 
lere, dışarda ise onları destekleyen ve Osmanlı'ya baskı yapan Av- 
rupalı devletlere karşı kullanmışa benzemektedir. İrtidad mesele- 
si, içte ve dışta büyük yankı yapmış, devlet ısrarla irtidadın dini 
bir konu olduğunu; dolayısıyla mürtede ölüm cezasının kaldırı- 
lamayacağını vurgulamış olduğuna ve M. Reşid Paşa gibi Tanzi- 
mat devlet adamları Batılı devlet ve devlet adamlarına karşı çeşit- 
li dini izahlarla mürtedin idamını savunmaya çalışmış oldukları- 
na göre, bu meseleyi Devlet'in siyasi düzleme çektiği söylenebi- 
lir. Osmanlı Devleti, tıpkı Hilafet konusu gibi mürtedin idamı 
meselesini de Gayrimüslimlere ve Avrupa'ya karşı koz olarak kul- 
lanmak istemiş olabilir, her ne kadar bu uygulamayı daha sonra 
kaldırdığını bildirmiş olsa da. 

Dış politikada devletin dine sarılması bu şekilde olurken 
içerde de çeşitli şekillerde olmuştur. 

Tanzimat'la birlikte Saray ve çevresinden itibaren Batılı hayat 
tarzı ve zihniyet değişimi yavaş yavaş yukarıdan aşağıya doğru 
oluşmaya başlamıştır. Bu durumda toplumda dini gevşeklikler ve 
dine aykırı davranışlar görülmeye başlanmıştır. İşte bu tür gev- 
şeklik ve aykırılık durumlarında Devlet'in uyarılarıyla karşılaşı- 
yoruz. Mesala Bolu'da Devlet, yetkilileri uyararak halkın İs- 
lam'dan uzaklaşmaya başladığını, bunun önüne geçilmesi gerek- 
tiğini belirtmiştir.1295 

Yine Lütfi'nin Târih'inde verdiği bilgilere göre “Ahâli-i Müs- 
limenin Salavât-i Hamse'ye müdavemetle kurb ve civarlarında 
bulunan cevami' ve mesâcid-i şerifede cemaatle edâ-yı fariza'ya 
müdavemet eylemeleri bâ İrade-i Seniyye-i mahsusa cümleye 
tenbih ü ilan kılınmıştır.” (1847)1296 

Abdülmecid, cülüsunda eyaletlere gönderdiği fermanda!?97 
cemaatle beş vakit namazın önemine değinmiş, beş vakit namazı 
kasten terk edenler hakkında Şer'i had uygulanacağını vurgula- 
mıştır. Dolayısıyla her iki olay arasında parelellik bulunmaktadır. 
Hatta cülüs fermanında namaza ilave olarak Camilerin düzenli ve 
temiz tutulması gibi hususlara da değinmiştir. 
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Tanzimat Dönem'inde dikkat çekilen bir başka husus kadın- 
ların örtülerine dikkat etmediklerine dairdir. Devlet, kadınların 
örtülerine dikkat etmediklerini tespitle duruma el koymuş ve ön- 
lem alınması için çaba sarfetmiştir.1298 

Bu örnekleri çoğaltmak mümkünse de bu kadarıyla yetine- 
bilirz. Belirtmek gerekir ki bu örnekler, Tanzimat Dönemi'nde 
Devletin gündelik hayatta dini hayatı, dini etkiyi beslediğini 
göstermektedir. 1299 

Devlet'in dine önem verdiğini gösteren en önemli husus, biz- 
ce Tanzimat Fermanı'nda Şeriat'a ve Din'e vurgu yapılmasıdır. 

Ferman'da, çöküşten kurtulmanın tek yolunun eskiden oldu- 
gu gibi Şeriat'ı yaşamak olduğunu ifade edilmesi, çıkacak kanun- 
ların İslam'a uygun olması gerektiğinin belirtilmesi vb. Devlet'in 
Tanzimat Dönemi boyunca dini öne çıkaracağının belirtisidir. 
Ferman'da Din'e ve Şeriat'e dönüşten söz edilmesi ve Devlet'in 
Ulema'yla yakın ilişki kurması, bazı yazarların Tanzimat Ferma- 
nı'nı “Şeriatın buyruklarına uygun kâmil bir yönetime riayet et- 
me bildirgesi “ olarak görmelerine yol açmıştır.1399 

Tanzimat Devleti'nin dini öne çıkarmasının bir sebebi de çö- 
küş süreciyle birlikte ve Avrupalılığa bir tepki olarak!39! halkın, di- 
ne dönüş duygusuna sahip olması, dine sarılmaya çalışması, dev- 
letin parçalanması tehlikesine karşı içte Gayrimüslimlere, dışta ise 
bu Gayrimüslimleri destekleyerek ülkeyi bölmeye çalışan devletle- 
re bir tepki olarak kendi dinlerine sarılmaları!?2 olabilir. Bu nok- 
tada ifade etmeliyiz ki esasen bu dine sarılma olgusu Osmanlı Dev- 
letin'de bir kamuoyu oluşmasını da sağlamış olabilir.!39 

Bu şekilde oluşan kamuoyuna devlet, ya meşrüiyet krizine 
meydan vermemek için taviz!39* olarak ya da halkın bu durumu- 
na benzer olayları Devlet erkanı da yaşadığı için halkın -dinin si- 
yasi yönünün öne çıkmasını da sağlayacak şekilde- dine dönüş 
duygusunu besler tavırlar takındığı söylenebilir. 

Halkın dine dönüş emareleriyle, Abdülmecid'in bir gezisin- 
den sonra yaptığı değerlendirme de!395 “Her şeyin esası olan Mu- 
halaza-i hukuk- ı Şer'iyye” ve “Ahkam-i münife-i Şer'iyye üzere 
hukuk-ı nâsın muhafazası”ndan söz etmesi arasında bir bağ bu- 
lunsa gerekir. Abdülmecid halktaki hassasiyeti, -en azından ifade 
bazında- görmüş ve ona göre konuşmuş olabilir. 
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Sonuç olarak Tanzimat Dönemi'nde Devlet, başta Tanzimat 
Fermanı olmak üzere resmi belgelerde dini ifadelere ağırlık ver- 
miş, dini meşrülaştırıma başvurmaya devam etmiş, Ulema'nın si- 
yasi düzlemde dini bir grup olarak ortaya çıkmasını sağlayacak 
söylemler geliştirmiş ve politikalar izlemiştir. Bunun sonucu ola- 
rak din, siyasi düzlemde güç kazanmış veya dinin siyasi yönü 
öne çıkmaya başlamıştır. 

Ulema'nın 1856'dan itibaren bunu değerlendirememesi, Ule- 
ma'nın yeterli donanımdan yoksun oluşu ile izah edilebilir. Tan- 
zimat Dönemi'nde dinin siyasi yönünün öne çıkmaya başlaması, 
dinin siyasi düzlemde güç kazandığını gösterse ve belki de daha 
sonra ortaya çıkacak olan Siyasal İslamcılığın doğuşuna-zemin 
hazırlasa da,1399 süreç devletin dini dayanaklarının silikleşmesi ve 
laikleşme doğrultusunda seyredecektir.1397 Zira Tanzimat Döne- 
minde modemleşme ve batılılaşma doğrultusunda ortaya konan 
teori ve pratikler, başlangıçta kendilerini etkili bir şekilde kuru- 
lu Osmanlı dünyası ve gerçekliğine empoze edemeseler de kısa 
bir zaman sonra etkili olmaya başlayacak ve teorisiyle pratiğiyle 
toplumsal değişmenin aracı konumuna gelerek Devlet, Ulema ve 
toplum üzerinde laikleşme seyrinde etkisini gösterecektir. 

Esasen bu olguyu, yani bir yandan siyasi düzlemde din güç 
kazanırken diğer yandan da laikleşme yönünde değişimin ger- 
çekleşmesi ve sonuçta da laikliğin ortaya çıkması olgusunu Tan- 
zimat'ın dualist akli yapısı ve bilinciyle de açıklayabiliriz. Tekno- 
askeri Tanzimat aydınları modern bilinçle hareket ettikleri halde, 
tavır ve yöntemlerinde tereddütler sergilemişlerdir. Bu tereddüt, 
Tanzimat Hareketi mensuplarının modem Batı paradigması ile 
geleneksel dini paradigma arasında kaldıkları veya ikisini birbiri- 
ne yamadıkları karmaşık bir durumu beraberinde getirmiştir. 

Bu karmaşık durum ise Tanzimat'ın batılılaşma ve İslamileş- 
me gibi iki yüzle ortaya çıkmasına yol açmıştır.1398 Aslında Tanzi- 
mat'ın bariz yönü veya öncelikli yanı, batılılaşmayla kendini gös- 
terir. Tanzimatçılar, Batılı söylemi, geleneksel Osmanlı söylemi 
üzerine bina ederler. Bazen de modern zemin üzerine eski söyle- 
mi oturtular. Onların bu ikinci yönü, İslamileşme veya dinin siya- 
sallaşması olarak kendini gösterir. Fakat sonuçta galip gelen taraf 
modern paradigma olmuştur. Paradoksal olarak dinin siyasi güç 
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kazanması olgusu dahi, batılılaşmaya bir şekilde hizmet etmiş ve- 
ya batılılaşma ve laik devlet yönetimiyle sonuçlanmıştır. 


3.4.7. Osmanlıcılık ve Milliyetçilik 

Özellikle Fransız İhtilali'nden sonra Osmanlı Devleti'nin me- 
selelerinden başlıcası haline gelen çeşitli öğelerin bağımsızlık ha- 
reketlerini ve Osmanlı Devleti'nden kopma çabalarını, her türlü 
etnik milliyetin üzerinde Osmanlılık kavramı üreterek önlemeye 
çalışan siyasi düşünce hareketine Osmanlıcı'lık denilmektedir.!399 
Gerçi Ahmed Midhad'a göre Osmanlı toplumunda müslümanlar, 
Osmanlı Devleti'nin kuruluşundan itibaren Osmanlı toplumunu 
meydana getiren halk sınıflarını tamamen Osmanlı görmüş ve 
Osmanlı tasavvur etmiştir.!319 Fakat siyasi düzlemde Osmanlılık 
ve Osmanlıcılık fikri, Sırbistan'ın muhtariyetinden sonra (1804- 
1815) Yunan isyanı ve bağımsız Yunan devletinin kurulması 
(1830), Rusya'nın Balkan milletlerini tahrik etmesi, Fransa ve di- 
ger büyük Avrupa devletlerinin milliyetçilik çabalarını destekle- 
yip körüklemeleri gibi olaylar!3!! nedeniyle ciddi anlamda ilk 
olarak 11. Mahmud zamanında dağılma ve parçalanmaya karşı 
nötralizasyon işlevi görmesi için bir “Osmanlı Milleti” meydana 
getirmek gayesiyle savunulmuştur.!312 “İttihad-ı anasır”a ve “im- 
tizac-ı akvam”a birinci siyasi mesele olarak önem verilmeye baş- 
lanmıştır. II. Mahmud'un “Ben tebaamdaki din farkını; Câmi", 
Havra ve Kiliselerine girdikleri zaman görmek isterim” sözünü 
de bu çerçevede anlamak yanlış olmasa gerektir.!3!3 Yine 11. Mah- 
mud'un 1837'de Bulgaristan'da yaptığı bir seyahatte “kâffe-i ehi- 
i İslâm ve reâyanın vikâyeleri ile... âsâyiş ve istirahatleri”nin en 
büyük arzusu olduğunu ifade etmesi!?!* de Osmanlılık siyaseti 
bağlamında değerlendirilebilir. 

Tanzimat Dönemi'nin reform noktasında Osmanlı çabaları- 
nın yeni bir safhası olmasının en önemli baş nedenlerinden biri, 
Müslüman ve Gayrimüslim eşitliği anlayışının resmi olarak halka 
ve dünyaya açıklanması!3!5 olarak tespit edilebilir. 

Gayrimüslim tebaayı devlete bağlamak, vahdeti korumak ga- 
yesinden hareketle Devlet tebaasının hukuk eşitliğine dayanan 
sözkonusu Osmanlı birliği, yani ittihâd-ı anâsır ve imtizâc-ı ak- 
vâm!315 siyaseti Tanzimat devrinin en önemli cephelerinden biri- 
ni oluşturmaktadır.1317 
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Din-devlet ilişkisi bağlamında Ferman metnini ele alırken de 
değindiğimiz gibi Tanzimat Fermanı'nın önemli yorumlarından 
biri, yeni bir Osmanlılık, Osmanlı vatandaşlığı ve yurtseverliği- 
nin yeni bir politika olarak ortaya konmasıdır. Bu politika, Fer- 
man'da görüldüğü gibi Tanzimat icraatlarıyla da eşitlikçi bir te- 
melde kendini göstermiştir. Gerek Sultan, gerekse Tanzimat'ın 
aydın bürokratları bu ideolojiyi açıkça savunmuşlardır. 1846'da 
Abdülmecid'in bir seyahati esnasında M. Reşid Paşa'nın Edir- 
ne'de toplanan Gayrimüslim cemaat vekillerine hitaben Padişah 
namına yaptığı bir konuşmada, Osmanlılık siyasetini tüm açıklı- 
gıyla görmek mümkündür.1318 

Tanzimat'ın bürokrat yöneticileri ve Sultan'ı,319 başka bir 
ifadeyle Tanzimatçı yaratıcı azınlık, çöküntüyü, kargaşayı, milli- 
yetçiliği, dağılmayı bu yeni siyaset ve ideolojiyle önleyebilecekle- 
rini ve tehlikeye giren iktidarlarını sürdürmeyi!329 düşünüyorlar- 
dı. Tanzimat ideolojilerinin başında gelen Osmanlı(cı)lık!32! çağ- 
daş Avrupa kalıplarına uygun bir ideolojiydi. Paralosı, “İmpara- 
torluk tebaasının hukuk müsavâtına dayanan Osmanlı birli- 
gi” olan bu ideoloji yeni bir siyaset ve kültür arayışıydı.1323 

Uriel Heyd'in “Batı'ya benzemek isteyen, bütün vatandaşlara 
din ve ırk farkı gözetmeksizin eşit haklar tanıyarak çok milletli 
Osmanlı İmparatorluğu'nu kurtarmayı umud eden Tanzimat 
Devri liberalizmi” şeklinde tarif ettiği!92* Osmanlıcılık ideolojisi 
veya Osmanlı birliği siyaseti, 1856 Islahat Fermanı ve onunla 
başlayan Islahat Dönemi'nde merkezi konulardan biri olacak; ni- 
hayet 1876 Kanun-i Esâsi'sindeki “Devlet-i Osmaniyye tabiiyye- 
tinde bulunan efradın cümlesine herhangi din ve mezhepten 
olurlarsa olsunlar bilâ istisna Osmanlı tabir olunur” maddesiyle 
kesin ifadesini bulmaktadır. 

Tanzimat Devleti'nin güttüğü eşitlikçi Osmanlıcı siyaset, an- 
laşılan M. Reşid Paşa'nın etkinliğiyle Batı'nın eşitlik anlayışından 
mülhem görünmektedir. Batı milli devletlerinde eşitlik ilkesi, sos- 
yal sınıfların, vatandaşların eşitliği yönünde gelişirken, Osmanlı 
toplumunda bu prensip, devlete tâbi kavimlerin ve Gayrimüslim- 
lerin eşitliği şeklinde kendini göstermekte idi. Bu ise kuşkusuz 
kaynağını Batı'dan almaktaydı. Böylece Tanzimatçılar, devleti la- 
ikleştirme, dini devletten uzaklaştırma hareketinde önemli bir 
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adım atmış bulunuyorlardı. Evvelce yalnız Şer'iat'ın idare ve 
kontrolü altında olan bir çok kamu hizmetlerini gittikçe laik Ba- 
tı kanun ve nizamlarına tabi kılmış, Ulema'nın faaliyet alanını 
gittikçe daraltmış, Gayrimüslim cemaatler için olduğu gibi dini 
hukuku, miras, evlenme gibi şahsi hukuk sahasına inhisar ettir- 
meğe çalışmış olan!325 Tanzimat Hareketi, ülkenin parçalanması- 
nı önlemek amacına matuf olarak anasırcı ve Garbçı bir Osman- 
lıcı ideolojiyi!326 üretmişse de -Osmanlı siyaseti ve siyasi düşün- 
cesinde etkili olmakla birlikte- sözkonusu amacı noktasında pek 
tutmamış, Osmanlı'nın geleneksel, ümmetçi milli bakışaçısının, 
milli anlayışı ve düzeninin bozulmasını, modem milliyetçilik 
akımlarının gelişerek zamanla Osmanlı topraklarının tek tek el- 
den çıkmasını beraberinde getirmelerini önleyememiştir.1327 Ön- 
leyemediği gibi özellikle Bulgaristan ve Makedonya'da Bulgar re- 
aya arasında milli hisleri kamçılamıştır.1328 Esasen Osmanlıcılı- 
ğın laiklik yönündeki sonuçları önemlidir. Tanzimat'a damgasını 
vuran Osmanlılık siyaseti, dini amme hayatından çıkarmaya baş- 
layan laikleşmiş zümreler doğmasında pay sahibidir. Bu zümreler 
için Tanzimat, ortak bir Osmanlılık boyutu çıkarmıştır.1329 Esa- 
sen Osmanlı Devleti'nde daha önceki uygulamalarda diğer din- 
lerden olanlara karşı hoşgörü ve müsavat prensibi geçerli olmuş- 
tur; ancak şimdi durum farklıdır.!339 Daha önce Dini kaynaklı - 
fıkhi- bir hoşgörü varken Tanzimat'la birlikte modern anlamda 
hukuki bir müsavat sozkonusu olmuştur. Bu bağlamda diyebili- 
riz ki Tanzimat, sekülarizme doğru atılan büyük bir adımdır; bir 
millet olmaktan ziyade bir Osmanlı vatandaşı olmanın ve ferdi- 
yetçiliğin başlangıcıdır.1331 Tanzimat'ın din anlayışı, Z. Fahri Fın- 
dıkoğlu'nun ifadesiyle dini Tanzimat, Osmanlıcılık siyaseti güde- 
rek ortaya koymaya çalıştığı eşitlik ilkesi veya müsavatçı dinler 
telakkisiyle, İslamiyetin üstünlüğü fikrini altüst etmiştir. Bu eşit- 
likçi din anlayışı hayatın bütün alanlarında, örneğin kılık kıyafet 
alanında dahi Müslümanlarla Hıristiyanlar arasında, benzememe 
yerine benzeşmeyi getirerek dini esaslara göre belirlenen toplum- 
sal ilişkilerde dünyevi esaslar belirleyici olmaya başlamıştır.1332 
Esasen müsâvatın kendisi Şer'i kuralların çiğnenmesiyle gerçek- 
leşebilecek bir şey gibi görünmektedir. Dolayısıyla eşitlik, laik 
politikalara başvurularak tesis edilebilir.!333 
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Esasen Tanzimat Devleti'nin güttüğü Osmanlılık politikası, 
M. Reşid Paşa tarafından yapılan mezkur konuşmanın da açıkça 
gösterdiği gibi Fransız İhtilali'nin “millet hiç iken her şey olma- 
1” ilkesinden,!33* modern milli devlet ve milliyetçilikten etkilen- 
miş görünmektedir.1335 Ancak bu milliyeçilik, ırk temeline da- 
yanmamakta, Osmanlı Toplumunun şartlarına uygun bir anlam- 
la donatılmaktadır. Bu, bir bakıma geleneğe dayanan bir milliyet- 
çilikti.1336 Tanzimatçıların değişik ırk ve dinlerden oluşan Os- 
manlı Toplumu'nu ifade edecek şekilde millet kelimesini kullan- 
maları!337 ve Osmanlı toprakları için de vatan kavramını kullan- 
maları buna işaret etmektedir.1338 

Bilindiği gibi milliyetçilikte, milleti sarıp sarmalayan sembol- 
lerin inşası zorunludur. Millet, toplumun tümünü içine alacak bi- 
çimde tanımlanır.1339 Tanzimat söyleminde millet, Osmanlı mille- 
tidir. Bu suretle milliyetçilik hareketlerinin etkisiyle meydana ge- 
lebilecek parçalanmaların önüne geçmek istenmiştir. Tanzimatçı- 
lar Osmanlılık bilinciyle birlik-bütünlüğü sağlamak istemişlerdir. 
Kardeşlik, eşitlik, hürriyet gibi sembollerle Osmanlılık ve Osman- 
lı vatandaşı inşa ederek Osmanlı Devleti'ni korumayı amaçlamış- 
lardır. Fakat belki de kaynağının Batı milliyetçiliği olmasının etki- 
siyle de yukarıda ifade edildiği üzere Tanzimatçı Osmanlıcı siya- 
set tutmamış gibidir. Bu noktada Hıfzı Veldet'in hukukla bağlan- 
tılı olarak yaptığı değerlendirmeyi zikretmek faydalı olabilir. H. 
Veldet'e göre Osmanlı'da millet yok, ümmet var. Tanzimat dahi 
milli değil, gayrimilli bir harekettir. Dinleri ve milliyetleri ayrı bir 
çok kavimden mürekkep bir ülkede umuma şamil bir milliyet dü- 
şüncesinden ve milli amillerden bahsetmeğe imkan yoktur... Dini 
hukuk, yabancı sayılmıyordu ki hukukun millileştirilmesi mevzu- 
bahs olsun. Hatta bu zaviyeden bakıldığında, yabancı mevzuatı 
esas alarak kanunlar çıkarmış olması itibariyle Tanzimat'ın, huku- 
kumuzu az çok gayrimillileştirdiği söylenebilir.13*9 

Modernleşme zamanlarının Mısırlı düşünürlerinin vatan, 
millet ve milliyetçilik anlayışlarıyla, Tanzimatçıların bu nokta- 
daki görüşleri arasında benzerlik ve paralellikler bulunmakta- 
dır. Örneğin Rifa'a Rafi et-Tahtavi, 1826-1831 yılları arasında 
Fransa'da bulunan ve Avrupa menşeli fikirlerden çok etkilenen 
Mısırlı düşünürlerden olup Avrupa tecrübelerini 1834'de ya- 
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yımlamıştır. Fransızların kültürünü, gündelik hayatlarının ay- 
rıntılarına kadar aktarıp ele alan bu kitabın (Kitâbu Tahlisu'-ib- 
riz fi Telhisi Bâriz ev ed-Divânu'n-Nefis biEyvâni Bâris) 1840'da 
Türkçe çevirisi de basılmıştır.13*! Tahtavi, Batılı hürriyet, vatan 
ve millet kavramlarını Mısır'a taşımış,13*? onları savunmuştur. 
Türkçe'ye çevrilen kitabıyla Tanzimat aydınlarını etkilemiş ol- 
ması ihtimal dahilinde olan Tahtavi, Mısır vatanseverliğinden 
bahsederken Osmanlı reformcusu Tanzimatçı aydınlar, hubb-i 
vatan,!3* vatandaş,!3** Osmanlı kardeşliği ve vatanseverliğin- 
den söz etmişlerdir. i 

Avrupa milliyetçilik hareketlerinin etkisiyle “Osmanlı mil- 
leti” oluşturma etrafındaki fikirleri daha sonra sosyal, siyasi, 
kültürel vb. alanlarda ortaya çıkacak olan milli bilincin, Tük 
milliyetçiliği veya Türkçülük düşüncesi ve hareketinin doğuşu- 
na zemin hazırlayan Tanzimat reformcuları ve Tahtavi gibi Mı- 
sırlı düşünürler, geleneksel Osmanlı-İslam kültürü içinde yetiş- 
miş olsalar da Batı ile olan akkültüratif ilişkilerinin bir sonucu 
olarak Avrupa kaynaklı vatanseverlik kavramıyla ilgilenmiş ve 
bu düşünceyi İslam dünyasının Osmanlı topraklarında uygula- 
mak istemişlerdir. 

Osmanlı kavramı geliştirerek dağılmayı önlemeyi ve bütün 
toplum katmanlarını Osmanlı çatısı altında toplamayı hedefleyen 
Reformcu Aydınlar, ulaşılacak hedef olarak gördükleri Muasır 
Batı medeniyetinin pek çok kültür unsurunu iktibas etmenin Müs- 
lümanlar için faydalı olacağına inanıyorlardı ve milliyetçilik de 
bunlardan biriydi.13*6 

Tanzimat Devleti, devlet ve toplumun hemen hemen bütün 
alanlarına yayarak uygulamaya çalıştığı eşitlikçi Osmanlıcı siya- 
seti, uluslararası ilişkiler alanına da yansıtmıştır. Reşid Paşa'nın 
Sadrazamlığı sırasında Avusturya'da zuhur eden Macaristan İhti- 
lali dolayısıyla Türkiye'ye sığınan Macar ve Lehlileri Osmanlı 
Devleti iade etmemiştir.13*7 Bununla Osmanlıcılık siyasetindeki 
samimiyetin gösterilmek istenmesi amaçlandığı gibi Batı'nın Os- 
manlılar aleyhine politika yapmalarına karşı bir koz olarak kul- 
lanmak da amaçlanabilir. Ancak her halükarda kendi içinde Os- 
manlılık siyaseti karşıtlığı taşıyan bu olay, milliyetçiliğin Osman- 
lı sınırlarında yayılmasına katkıda bulunmuş olabilir. 
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Özetle Tanzimat Hareketi'nin, Osmanlı tarihi için bir dönüm 
noktası olan!3*8 milliyetçilikten etkilenmiş Osmanlılık siyaseti, Os- 
manlı Devleti'ni dağılmaktan kurtaramamıştır. Batı'nın da etki- 
siyle milliyetçilik hareketleri, önce Gayrimüslimler, sonra da 
Müslümanlar arasında yayılmaya başlamıştır. Milliyetçilik hare- 
ketlerinin yayılmasında çeşitli etkenler müessir olmuştur. Bun- 
lardan biri Devlet'in izlediği Osmanlı(cı)lık siyaseti iken, diğele- 
ri, milletlerin özellikle 1789 Fransız İhtilali ve 1848 Fransız Dev- 
rimi'nin etkisiyle kendi milliliklerinin bilincine ermeleri olgusu, 
Batı'da ortaya çıkan milliyetçilik hareketleri,19* Batılı devletlerin 
Gayrimüslimleri milliyetçilik doğrultusunda bizzat destekleme- 
leri,1959 hatta yönlendirmeleri olgusu, 1848 Devrim'inin ardın- 
dan kurulan Fransız Cumhuriyeti'nin milliyetçilik hareketlerini 
destekleyeceğini deklare etmesi olayı,1351 Avusturya'da zuhur 
eden Macaristan ihtilali dolayısıyla Türkiye'ye sığınan Macarlı ve 
Lehlilerin iade edilmemesi olayı,1352 Osmanlı Devleti'nin zayıfla- 
ması, Osmanlı derebeylerinin sebep olduğu siyasi karmaşa olgu- 
su1353 gibi her biri ayrı bir araştırma konusu olacak faktörlerdir. 
Belirtmek gerekir ki Osmanlı sınırları içerisinde önce Gayrimüs- 
limler, sonra Arnavutlardan başlayarak Müslüman kavimler ve 
en son da Türkler milliyetçilik hareketlerine girişmişlerdir. 

Esasen Tanzimat Dönemi'nden önce kendini gösterip Tanzi- 
mat Dönemi'nden itibaren, özellikle Napolyon'un Mısır'ı işgalin- 
den sonra!35 hızla yayılmaya başlayan milliyetçilik olgusu, çok 
yönlü ele alınması gereken bir olgu olmakla birlikte, bir açıdan 
Tanzimat'ın bürokratik anlayışının getirdiği uzmanlaşma ve fark- 
lılaşmanın toplumsal temele yansımış hali olarak da görülebilir. 
Milliyetçilik de sonuçta milletlerin milli bazda farklılaşmalarıyla 
ilgilidir. Ancak Tanzimat'ın Osmanlı milleti çatısı altında topla- 
mak istediği millet ve milliyetler bununla yetinmemiş, tam ba- 
gımsızlığa talip olmuşlardır. 

Tanzimatçı bürokrat elitlerin, Osmanlılık ideoloji ve siyaset- 
leri, akkültürasyon kuramıyla!355 da izah edilebilir. Tanzimatçı 
Aydınlar, Batı'yla girdikleri akkültüratif ilişkinin etkisiyle üstün 
olarak gördükleri Batı kültürünü pasif/etkilenen bir biçimde Os- 
manlı'ya uyarlamışlardır. Tabii ki yerli kültürün normları ve de- 
gerlerini de tam olarak terk etmemişlerdir. Buna Richard E Beh- 
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rendt'in akkültürel süreci izah denemesine!36 dayanarak Tanzi- 
mat'ın pasif-taklitçi akkültürasyonu dememiz mümkündür. 

Modernleşme teorisinden!357 yararlanarak diyebiliriz ki çö- 
küş ve dağılma sürecine giren ve bundan kurtulmak amacıyla 
modern Batı medeniyetinin seviyesine çıkmaya, modernleşmeye 
çalışan, gelenekten moderne geçiş toplumu olarak Osmanlı Tan- 
zimat Yönetimi, Batı karşısında güçlenmek için kenetlenme, bir- 
lik ve bütünleşme içerisine girme siyaseti uygulamıştır. Güçlen- 
mek için bütünleşmek siyaseti, daha sonra çıkacak olan modern 
Türk milliyetçiliğine de zemin hazırlamıştır. Osmanlılık olarak 
kendini gösteren kenetlenme ve bütünleşme siyaseti kuşkusuz 
Türkiye'ye, M. Sami Efendi, S. Rıf'at Paşa, M. Reşid Paşa gibi Ba- 
tı ile akkültürasyona girmiş Tanzimat aydınları tarafından so- 
kulmuştur. Bu demektir ki Tanzimat Aydınları, Batı kültüründe 
gördükleri entellektüel milliyetçi özelliklerden etkilenmiş ve 
onları Osmanlı Devleti'ne yumuşak bir milliyetçilik olarak uyar- 
lamaya çalışmışlardır. 

Belki de ifadesini eşitlik temelinde en iyi şekilde Ferman'da 
bulan bu uyarlama, Halife-sultan'ın yetkilerinin sınırlandırılması 
konusunda da değindiğimiz gibi Halife-sultanın Osmanlı Devle- 
ti'nin Padişahı olmak durumundan, Osmanlıların Padişahı olmak 
konumuna inmesini sağlamıştır.1358 

Sonuçta Tanzimatçıların modernleşme ideolojisi olarak uy- 
gulamaya çalıştıkları Osmanlı(cı)lık siyaseti, geleneksel cemi- 
yet olan Osmanlı Toplumu'nun dağılma sürecine katkıda bu- 
lunmuştur.1359 

Esasen Tanzimat Fermanı ve icra aşamasında ifadesini bulan, 
savunulan, icra edilen hususlar, daha önceki dönemlerde Fransız 
İhtilali'nin de etkisiyle başlamış olan milliyetçilik hareketlerine 
bir bakıma meşruluk kazandırmış oldu. Bu meşrüluktan Araplar 
gibi bazı müslüman topluluklar da yararlanarak İmparatorluk'tan 
kopma mücadelesine giriştiler.1399 

Çöküş bağlamında konuya yaklaşacak olursak diyebiliriz ki 
Tanzimat Dönemi'nde yapılan bir takım ıslahatlar ve bunun be- 
raberinde getirdiği Halife-sultan'ın daraltılan yetkileri, başka bir 
ifadeyle yaklaşık yüzelli yıllık zamana kıyasla Sultan ve Devlet'in 
sağladığı serbestiyet, Gayrimüslimlerin, bazı Müslüman kavimle- 
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rin devlete olan bağlılıklarını arttırmak ve birliği daha bir sağ- 
lamlaştırmak yerine, tersine çözülmelerine, devletten daha da 
kopmalarına, devletten koparak bağımsız devlet kurmalarına, 
modern ulus devletlerin oluşmasına yol açmış gibidir. Bu biraz 
Fransız İhtilali öncesi XVI. Louis'nin sağladığı serbestiyet ortamı- 
na rağmen kendisine karşı girişilen hareketlerin daha da artması- 
na ve Fransız İhtilali'nin daha çabuk gelmesine benzemektedir. 
Bu durumu açıklarken Alexis de Tocgueville, ihtilallerin içine 
her zaman ille de kötüden betere doğru giderken düşülmeyeceği- 
ni söyler. Ona göre bu noktada çoğu zaman karşılaşılan durum, 
hiç yakınmadan ve en bezdirici yasalara sanki hiç hissetmiyorca- 
sına tahammül etmiş olan bir halkın, ağırlıkları biraz hafiflediği 
anda bunları şiddetle kaldırıp atmasıdır. Bir ihtilalin yıktığı re- 
jim, hemen hemen o rejimi önceleyen rejimden daha iyidir. Tec- 
rübeler de kötü bir yönetim için en tehlikeli anın, genellikle ken- 
dini yenilemeye başladığı an olduğunu öğretmektedir. Uzun sü- 
ren baskı döneminden sonra tebaasını rahatlatmaya girişen bir 
hükümdarı, ancak büyük bir dahi kurtarabilir. Kaçınılmazmış gi- 
bi sabırla katlanılan kötülük, ondan kurtulma fikri tasarlandığı 
anda tahammül edilemezmiş gibi görünür. O zaman aşırılıklar 
arasında atılanların tamamı da sanki geride kalanları daha iyi or- 
taya çıkartır ve onların verdiği baskı duygusunu daha da keskin- 
leştirirler. Kötülüğün küçüldüğü veya azaldığı doğrudur, ama 
duyarlılık daha bir canlıdır. Feodalite en güçlü haldeyken, orta- 
dan kalkmakta olduğu andaki kadar nefret telkin etmemişti 
Fransızlara. XVI. Louis'nin keyfiliğinin en ufak darbeleri bile 
XIV Louis'nin bütün dediğimdedikçiliğinden daha zor çekilebilir 
gelmekteydi.!36! 

Sonuç olarak milliyetçilikten etkilenmiş Osmanlıcılık, Tanzi- 
mat yönetiminin belirgin bir yönü olarak karşımıza çıkmaktadır. 
Gerek Osmanlıcılık ideolojisi, gerekse milliyetçilik hareketleri, 
din-devlet ilişkisi açısından önemli sonuçlar doğurmuştur. Os- 
manlılık ideolojisi, dağılmayı önlemede başarısız kalınca Dev- 
let'in Tanzimat sonrası gelişmelerin de etkisiyle ittihad-ı İslam 
ideolojisine sarılmasına neden olsa da Tanzimat Dönemi'nde 
Devlet'in çeşitli toplumsal unsurlarını birarada tutmasının teme- 
linde var olan din olgusunun devre dışı kalmasını, onun yerine 
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Osmanlı milleti, Osmanlı vatandaşı, dinde şahsilik, insanın tabi 
hakları gibi kavramlarda ifadesini bulan laik Batı devletlerinin ta- 
rihi ve toplumsal bağlamlarından ithal edilmiş din-dışı ya da be- 
şeri bir olgu olan Osmanlıcılığın ikame edilmesini sağlamıştır. Bu 
ise devletin, toplum tarafından kabul edilmesinde veya toplum- 
sal katmanların devletle bütünleşmesinde meşrüiyetin temelde 
dinden alınmasının sonunu hazırlamıştır. Diyebiliriz ki Gayri- 
müslimlerde milliyetçilikle laikleşme birlikte başlamıştır.136? 

Osmanlıcılık siyasetinin de dolaylı etkilerinin beslediği milli- 
yetçilik hareketleri, Tanizmat'ın bu dini meşrulaştırım gevşekliği 
-belki krizi- olgusundan da cesaret alarak dünyevi bir meşruiyet 
kaynağı olarak kendi “milletlerinin bağımsızlığı”nı benimsemiş- 
lerdir. Gerek bağımsızlık ve milliyetçilik hareketleri, gerekse Os- 
manlı(cı)lık siyasetinin başarısızlığı, daha sonra Müslüman top- 
lumlar arasında da milliyetçiliğin çıkmasına katkıda bulunmuş, 
bu ise dini menşe'den gelen ümmet anlayışının ortadan kalkması- 
na zemin hazırlamıştır. 

Tanzimat Dönemi'nde elbette geleneksel devlet anlayışının 
ana unsurları görünüşte korunmuştur. Ancak yapılan reformla- 
rın sahip olduğu özellikler, bu geleneksel anlayışın devam etme- 
sine izin vermeyecek özellikler taşıyordu. Bu özelliklerden biri de 
daha önceki açıklamalarda yer yer atıfta bulunulduğu üzre mo- 
dern milli devletin oluşmasına zemin hazırlamasıydı. Bu dönem- 
de girişilen yenilik teşebbüsleri, sahip olduğu belirleyicilik özel- 
liğinden mütevellit, yeni bir devlet temelinin atılmasını Zorunlu 
kılmıştı. Bu zorunluluk gereği belli bir süreç sonunda yeni bir 
devlet açıkça önerilmiş, devletin Batı devlet örneğinde tanzim 
edilmesi ve kurulması istenmiş, bu doğrultuda değişime yön ve- 
rilmiştir. Yenileşme tarihimiz bu yönüyle bir bakıma klasik dev- 
let örgütlenmesi yerine Batılı tarzda yeni siyasi düzenlemelerin 
yapılması tarihidir.1363 


3.4.8. Tanzimat Dili: Din Dilinin Çözülme Süreci 
Türkiye'de dil reformunun, Türkçe'nin yeniden yaplanması- 
nın temellerinin 1839'la gelen süreçle başladığı söylenebilir.136* 
Batıcı Tanzimat aklı ve Tanzimat zihniyetine, bürokrasinin mo- 
dernleşmesi ve merkeziyetçi bir yönetimin oluşturulmasına pa- 
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ralel olarak bir batıcı Tanzimat dilinden söz edebiliriz. Tanzi- 
mat'la birlikte Osmanlılarda kendini gösteren sosyal ve siyasi 
değişim, sosyal bir fenomen olarak dilde ifadesini bulmuş, top- 
lumsal nesnelleşmenin temel biçimi olan dilde!365 tezahür etmiş: 
veya dile yansımıştır. Dolayısıyla dildeki değişimlerden Tanzi- 
mat'ın getirdiği değişimi kolayca anlamamız mümkündür. Bu 
değişimin anlaşılmasına katkıda bulunmak, Tanzimat Devleti- 
'nin siyasi aklı ve zihniyetinin ne gibi özellikler taşıdığını ortaya 
koyabilmek ve sonuçta bu akıl ve zihniyetin yukarıdan aşağıya 
topluma nasıl etki ettiğini Osmanlı toplumunda sosyal, siyasi, 
kültürel, teknolojik, mesleki, kurumsal, ekonomik vb. bir çok 
alanda batılılaşma doğrultusunda meydana gelen dil değişiklik- 
lerini gösterebilmek bakımından bu bahiste bazı örnekler getir- 
mek istiyoruz. Burada amacımız Tanzimat dilinin bütün özellik- 
lerini ortaya koymak değil, dille değişim,13 dille tarih,!367 dille 
toplum,1388 dille gerçeklik,1369 dille siyasi olaylar arasında ba- 
gıntılar olduğunu!l370 düşünerek din-devlet ilişkisi bağlamında 
bazı örnekler getirmek, bu çerçevede din dilinin nasıl çözülme 
sürecine girdiğini ve bu çözülmenin din-devlet ilişkisine nasıl 
aksettiğini anlamaya çalışmaktır.!37! 

Bilindiği gibi bir toplumun veya devletin bünyesinde meyda- 
na gelen siyasi, sosyal, kültürel, psikolojik vb. değişimleri anla- 
manın en güzel, en kestirme yollarında biri o toplum veya devle- 
tin diline bakmaktır. Dili kendisine konu edinen çeşitli bilim dal- 
larının, meselâ dilbilim (linguistik) , göstergebilim (semiyoloji-se- 
miyotik), dil felsefesi ve dil sosyolojisi gibi bilim dallarının verile- 
rine göre dil-insan, dil-düşünce, dil-din, dil-grup, dil-toplum, 
dil-devlet, dil-hayat tarzı, dil-zihniyet ilişkileri çok grifttir ve 
bunlar, birbirleriyle etkileşim içinde bulunurlar.1372 Din sosyolo- 
jisiyle, mukaddes dil ve özel terminoloji meselesi gibi ortak prob- 
lemlere ve daha pek çok paralelliklere sahip olan dil sosyolojisi- 
nin kurucularından Wilhelm Von Humboldt'a göre, grup konu- 
şarak dili meydana getirdiği gibi dil de grubun oluşmasına katkı- 
da bulunur.!373 Yani dil bir yönüyle toplumun yansıması iken, 
öteki yönüyle de toplumu oluşturur. Siyasi toplumsallaşmada, 
kurulu bir düzenin sürdürülmesinde, yeni kurulan bir siyasi-sos- 
yal düzenin meşrülaştırılmasında,!1374 toplumun biçimlenmesin- 
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de, sosyal grup ve kurumların, siyasi kurum ve kuruluşların kim- 
lik kazanmalarında, kendilerini ifade etmelerinde dil çok önemli 
bir yere sahiptir. 

Toplumsal aktörlerin ortaklaşa paylaştığı bir sistem ve dola- 
yısıyla sosyalleşmiş bir yapı olarak dil,1375 toplumla birlikte orta- 
ya çıktığı gibi toplum da dille birlikte ortaya çıkar. Dil ve toplum- 
dan her biri diğerini içerir.1376 

Kısaca kültürün çok önemli aktarım unsuru olan dil olgu- 
su,1377 toplumu anlamak için çok önemli bir öğe olarak karşımı- 
za çıkmaktadır. Şu halde Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisini 
ve bu ilişkinin Klasik Dönem din-devlet ilişkisinden farklı yönle- 
rini, başka bir ifadeyle Tanzimat'ın siyasi anlayışını, devlet düze- 
yinde gerçekleştirdiği değişimleri ve kısaca Tanzimat devlet aklı- 
nı anlayabilmek için o dönemin diline, bu dilin önceki dönemle- 
rin dilinden farklı yönlerine bakmak gerekmektedir. 

Düşünce ve zihniyetin, bilgi anlayışının, devlet ve toplum 
pratiğinin değişimiyle birlikte Osmanlı Devleti'nde kültür ve dil- 
de de bir değişimin vuku bulduğunu görmekteyiz. Bu önerme- 
mizde sözü edilen dil değişiminin, açıkça kendini göstermeye 
başladığı Tanzimat dönemi, dilde meydana gelen sözkonusu baş- 
kalaşım ve dönüşümden dolayı, Divan Edebi yatı ve aruz vezni ye- 
rine, döneme adını veren Tanzimat kelimesinden mülhem yeni 
bir edebiyatın, Batı edebiyatını örnek alan Tanzimat Edebiyatı'nın 
doğmasına da neden olmuştur.1378 Özellikle siyasi akıl ve zihni- 
yette ve bununla ilişkili olarak devlet yönetiminde meydana ge- 
len değişimle birlikte dilde zorunlu olarak oluşmaya başlayan 
başkalaşım, belli bir zaman sonra istiklal kazanmış ve dönerek 
kendini üreten devlet ve topluma baskı yapmaya, onu etkileme- 
ye ve dönüştürmeye, Tanzimat Devleti ve toplumunun bilgi sis- 
temini değiştirmeye başlamıştır. Bu dilin bir özelliğidir.1379 Siyasi 
ve toplumsal değişmeler, daima bir form ve anlamlama (significa- 
tion) sistemi olan dilde!1389 de semantik değişmeleri, anlam değiş- 
melerini zorunlu kılar.!38! Bu zorunlulukla ortaya çıkan yeni dil, 
içinden çıktığı şartların toplumunu etkilemeye, hatta oluşturma- 
ya başlar.!382 Bilindiği üzere kurumlar, bir kez inşa edildikten 
sonra kendi dinamiklerini geliştirerek adeta bağımsızlaşır ve so- 
nuçta kendi bilinç düzeyleri üzerinde etkili olmaya başlarlar.!383 
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Dil de böyledir. Tanzimat Dönemi'nde ortaya çıkan siyasi ve sos- 
yal dil değişimlerinin seyri, genel değişim seyrine paralel olarak 
dünyevileşme yönünde olmuştur. Konumuz açısından önemli 
olan da bu noktadır. 

Tanzimat Dönemi'nde gerek devlet ve siyaset dilinde, gerek- 
se çeşitli toplum kesimlerinin dilinde, geleneksel Osmanlı Türk- 
çe'sinden farklı olarak bir dünyevilik, bir din-dışılık göze çarp- 
maktadır. Biz, bu olgunun, dil sekülerleşmesi ve din dilinin çözül- 
mesi olarak ifade edilebileceğini düşünüyoruz ve belki de asıl la- 
ikleşmenin temelini ve ileri tarihlerde yaşanacak olan yapısal dö- 
nüşümün zeminini dildeki sekülerleşmede aramak daha tutarlı 
gibi görünmektedir. 

Tanzimat dilinin, Tanzimat öncesinden farkı ve günümüze 
kadar nasıl bir seyir takip ettiğini görmek bakımından, kedisi de 
dilde sadeleşmenin öncülerinden olan Cevdet Paşa'nın (6. 1895) 
önemli bir tarihi-toplumsal olgu durumunu ve mantıki biçimini 
serimleyen şu cümleleri önemli ipuçları ve ayrıntılı veriler getir- 
mektedir: 

“Eslâfımız, 'çünki vezir oldun neylersin malı, neylersin canı” 
derler imiş. Sonra can daha tatlı, daha kıymetli mi oldu bilmem, 
fakat o mertebe fedakarlık devirleri geçti. Reşid Paşa, neylersin 
malı derim ammâ, neylersin canı diyemem' der idi. 

Sonraları mala muhabbet daha ziyade artdı. “Mal canın yon- 
gasıdır” sözü mesel-i sâir oldu. Ahlak bozuldu. Sermaye-i sıdk u 
istikamet azaldı. Sahihan sadık ademlere nedret geldi.”!38* 

Bu metni semiyolojik çözümleme yle okumak!385 istediğimizde 
diyebiliriz ki Tanzimat gerçekliğinin bir taslağı ve bir tasarımını 
sunan bu cümleler,!389 dil-siyaset, dil-ahlak ilişkisi çerçevesinde 
Tanzimat'la birlikte gelen dil değişimini, zihniyet, siyaset ve ah- 
lak olguları bağlamında, bir darb-ı meselin hayat serüveniyle tas- 
vir ederek açık bir biçimde ortaya koymaktadır. Esasen burada 
dil sosyolojisi yapan Cevdet Paşa, Tanzimat'ın mimarlarından 
Reşid Paşa örneğinden hareketle yönetici seçkinlerin, Tanzimat 
öncesi yöneticilerinden farkını ve bu farkın daha sonraları başka 
farklara nasıl yol açtığını, toplumda ahlaki değişimin ne yönde 
seyrettiğini, sözlerin toplumsal ve tarihi bağlamını vererek güzel- 
ce izah etmektedir. 
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Tanzimat diliyle ilgili öncelikle belirtelim ki diğer alanlarda 
olduğu gibi dilde de değişim veya yenilik siyasi sahnede devlet di- 
linde başlamış, pek çok kelime ve kavram değişime uğrarken bir 
çok modern kavram da Türkçe'ye girmiş ve sözkonusu değişim 
zaman içinde yukarıdan aşağıya doğru yayılarak toplumun dilini 
değiştirmiştir. Siyasi sahada ortaya çıkan dil değişmeleri nedeniy- 
le başlangıçta pek çok kavramın içi, Tanzimat Devleti'nin devlet 
anlayışına paralel, modern bir davranış tarzı olarak siyasi müla- 
hazalarla doldurulmuştur.!387 Bu durum, bir yönüyle dinin siya- 
si düzlemde güç kazanması gibi görünürken diğer yönüyle dilin 
siyasallaşmasını ve giderek toplumun politikleşmesini, dile yük- 
lenen Batı'ya özgü siyasal anlamlar nedeniyle dilin anlam yapısı- 
nın sekülarizasyonunu getirmiştir. 

Dilde bilinçli değişim hareketi her ne kadar Tanzimat'la baş- 
lasa dal3 Tanzimat'tan önce gerileme ve çöküşe dur demek için 
yapılmaya çalışılan reform çabalarında da -diğer alanlar gibi öne 
çıkmamakla birlikte- doğrudan doğruya dile yönelik çalışmalar 
da yapılmıştır. 

Mesela 111. Selim döneminde yapılan çevirilerle dilde meyda- 
na gelen değişim kıvılcımları dikkat çekmektedir.!389 |11. Selim 
zamanında Mütercim Asım'ın Farsça'dan yaptığı Burhan-ı Kâtı' 
adlı lüğat çevirisi, Türkçe açısından mühim bir gelişmedir. Aynı 
mütercim 1l. Mahmud'a Kâmüsu'l-Muhit tercümesini takdim et- 
miştir. Tanpınar'a göre “Bu tercümelerle hakiki Türkçe'ye doğru 
en umulmadık bir zamanda büyük bir adım atılmıştır.”199 

Bu tercümelerle başlayan Türkçeleştirme faaliyetlerinin, Il. 
Mahmud döneminde Tercüme Odası olarak kurumsal bazda mey- 
ve verdiğini görmekteyiz. 11. Mahmud döneminde kurulan ve 
bünyesinde Frenk etkisi hakim olduğu anlaşılan Tercüme Odası, 
Batı diline ait kavramların Türkçe'ye girişinde büyük bir etkiye 
sahip olmuştur.!1391 Tercüme Odası'nın kuruluşunu izleyen bir- 
kaç yılda Bâbıâli'deki kâtipler için Farsça ve Arapça hocası olma 
şartı gerektiren eski uygulamanın yürürlükten kaldırılması!39? 
ise aslında Osmanlı Devleti'nin yönünü Doğu'dan Batı'ya çevirdi- 
ğinin işaretlerini vermekteydi. 

Bu son noktanın, Türkçe'nin Farsça ve Arapça kelimelerin et- 
kisinden kurtarılması ve sözkonusu kelimelerden arındırılması 
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düşüncesinin oluşmasına yardımcı olacağı aşikardır. Dille ilgili 
çabalar, gerek Tercüme Odası'nın faaliyetleri, gerek bu arındırma 
düşünceleri ve gerekse aşağıda sözünü edeceğimiz reform çaba- 
ları, zamanla Tanzimat'ın genç kuşağından itibaren dilin yapısı, 
formu ve alfabesiyle ilgili tartışmaların ortaya çıkmasına neden 
olmuştur.393 

Çöküşten kurtulma arayışları içinde dilde meydana gelen de- 
gişimlerin önemli bir kaynağı bizzat devletin dille ilgili çalışma- 
ları ise, diğer önemli bir kaynağı da diplomosi yoluyla siyasi elit- 
le birlikte kendini gösteren dil değişimidir. Batı'ya görevli olarak 
giden diplomatlar, orada kendileri için yeni olan bir takım siya- 
si-kültürel kavramlarla karşılaşmış ve Türkiye'ye gelirken onları 
da beraberinde getirmiş olabilirler. Özellikle gidip gördüklerini 
kaleme alanların etkisi büyük olmuştur. 

Aynı şekilde Batılı devletlerin Türkiye'deki diplomatları da 
Osmanlı Devleti'nin yöneticileriyle, özellikle Dışişleri görevlile- 
riyle girdikleri resmi ve gayriresmi ilişkilerinde kendi kültürleri- 
ne özgü kavramların, Osmanlı yöneticilerine geçmesine neden 
olmuş olabilirler. Aynı bağlamda Avrupa ile yapılan resmi yazış- 
maların etkisinin olacağı da açıktır. 

Tanzimat öncesi dil değişiminin önemli kaynaklarından biri 
de özellikle 11. Mahmud döneminde açılan okullarda, öncelikle 
de Harbiye ve Tıbbiye'de alınan yabancı dil eğitimleri, tercüme 
ders kitapları, Avrupalı hocalar olarak ifade edilebilir. Kuşkusuz 
aynı hususlar Tanzimat Dönemi için de geçerlidir. 

Tanzimat öncesi ve sonrası dilin değişim kaynaklarından bir 
diğeri ve belki de en önemlilerinden biri kuşkusuz matbaa ve ba- 
sındır. Matbaanın Türkiye'de kurulmasıyla birlikte temel İslami 
kaynakların dışında pek çok Türkçe eser basılmış ve bu eserler 
özellikle tercüme edilenler, Türkçe'yi etkilemiştir. Aynı şekilde ve 
en önemlisi de matbaayla ilgili olan ve 11. Mahmud döneminde 
basılmaya başlayan ilk resmi devlet gazetesinin çıkarılmasıdır. 

1856'dan sonra büyük meyveler verecek olan 11. Mahmud ve 
Tanzimat Dönemleri gazeteciliği, Türkçe'nin sadeleşmesi, pek 
çok Batılı kavramın Türkçe'ye geçmesi gibi hususlarda etkisini 
göstermiştir. 
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Tanzimat öncesi yenilik çabalarında olduğu gibi Tanzimat 
Dönemi yenilik faaliyetlerinde de dil değişiminde mühim bir 
kaynak, kanaatimizce Fransız Devrimi'dir. Fransız Devrimi, 1lI. 
Selim'in Hilafet-saltanatından itibaren Türkçe'yi ve Osmanlı dev- 
let zihniyetini etkilemiştir. 

Daha önce de vurguladığımız gibi Ill. Selim döneminde de 
Devlet' resmen Fransız İhtilali'ni yermiş, angient regim©'in yeri- 
ne kurulan Fransız devlet düzenini Modern/Yeni Düzen anlamın- 
da Nizam-ı Cedid olarak adlandırmış ve bu düzeni, özellikle din- 
devlet ayrımını getirdiği için tehlikeli ilan etmiş olduğu halde 
kendi kurmak veya reorganize etmek istediği düzeni de aynı 
isimle Nizam-ı Cedid olarak adlandırmıştır. Bu çelişkili bir du- 
rum olmakla birlikte, devletin bilinç altında Fransız İhtilali'ne 
olumlu bir yer verdiğini ve Fransız Devrimi'yle gelen yeni-mo- 
dern düzene öykündüğünü göstermektedir. Bu bilinç altı benim- 
seme, Tanzimat'la birlikte bilince çıkmaya başlamıştır. 

HI. Selim'le birlikte Fransa örnek alınarak isimlendirilen re- 
form çabaları, tepki toplayarak geniş bir muhalefeti karşısında 
bulmuş ve hemen başlangıcında uygulamadan kaldırılarak ma- 
lum sonuçlarla yüzyüze gelmiştir; ancak Türkiye'de din-devlet 
ilişkisi ve ayrılığı kavramlarının da gündeme gelip tartışılmasına 
zemin hazırlamıştır. Osmanlı Devleti'nin, yeni Fransız düzenini 
reddederken reddediş gerekçesinde özellikle din-devlet ayrılığını 
zikretmesi ve bunun kendi dinleriyle uyuşmadığını vurgulaması, 
Osmanlı devlet geleneğini anlamak bakımından önemlidir. Fakat 
aynı zamanda din-devlet ayrılığı meselesi artık yazı ve söz diline 
girmiş, resmi kayıtlarda yerini almıştır. Bu, Tanzimat'ta Batı'nın 
daha çok taklit edilmesine katkıda bulunmuş olabilir. 

Nizam-ı Cedid kavramının olumsuz tepki alması nedeniyle 
bilindiği üzere, özellikle Sekban-ı Cedid'in başına gelenlerden 
sonra 11. Mahmud ve Tanzimat dönemlerinde başka kavramlar 
seçilmeye özen gösterilmiştir. Manipülasyon amaçlı ve muhtemel 
bir meşrülaştırım krizini önleyici mahiyette olan bu kavramların, 
“Güzel”, “Hayırlı”, “İyi”, “Muhamediyye” gibi nitelemelerle vas- 
(edilmesi ilginçtir: Vak'a-i Hayriyye, Asâkir-i Mansüre-i Muham- 
mediyye, Usül-i Nizâm-i Müstahsene, Tanzimat, Tanzimat-ı Hay- 
riyye, Usül-i Tanzimat-ı Hayriyye, Mâdde-i Hayriyye, Nizâmât-ı 
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Hasene, Deavât-i Hasene vb. Gerçi resmi yazışmalarda usul-i ce- 
dide-i hasene, nizamat-ı cedidel3* gibi ifadeler kullanılmıştır; fa- 
kat reformları halka yansıtırken muhafazakar dil kullanmaya 
dikkat edilmiştir. 

Özellikle 11. Mahmud döneminden itibaren devlet kurumla- 
rında yeni isimler belirmiştir. Yeni kurulan bakanlık, komisyon, 
meclis gibi kurum ve kuruluşlara verilen isimler ve bu kurum ve 
kuruluşların bünyesinde kullanılan bazı kavramlar Osmanlı Dev- 
let yönetimine yeni girmişlerdi: Fen, maarif, nâfia, mekteb, Dâhi- 
liye Nezareti, Hariciye Nezareti, Maliye Nezareti, Ticaret Nezare- 
ti, Meclis-i Hâss-ı Vükelâ, Meclis-i Umür-ı Nâfia, Karantina vb. 

Bu türden kavramlar, bizatihi isim oldukları kurum ve kuru- 
luşlarla birlikte ilk bakışta önemli değişiklikler getirmiyor gibi 
görünse de aslında içerikleriyle birlikte devletin dönüşümünde 
önemli işlevler gördükleri kesindir. 

Kısaca temas etmeye çalıştığımız Tanzimat öncesi dil değişi- 
mi dilin dönüşüme uğramaya başladığı Tanzimat Dönemi'nin 
oluşumunda rol oynadıgı için kuşkusuz önemlidir. Fakat dildeki 
değişimin ciddi manada etkisini gösterdiği, din dilinin çözülme- 
ye başladığı ve din-devlet ilişkisini etkileyecek derecede dilde 
dünyevileşmenin baş gösterdiği dönem, Tanzimat Dönemi'dir. 

Tanzimat Dönemi'nde dil değişimini anlamak için kurumsal 
bazda bir takım faaliyetlere bakmak faydalı olabilir. 

Tanzimat'ın resmi politikaları içinde dil politikası önemli bir 
yer tutar. Bu noktada 11. Mahmud döneminde kurulan Tercüme 
Odası, daha da işler hale getirilerek faaliyetleri genişletilmiştir. 
Ayrıca ve en önemlisi de 1851'de Fransız Akademisi örnek alına- 
rak resmen kurulan Encümen-i Dâniş'in!3*5 dil faaliyetleri çerçe- 
vesinde üstlendiği misyondur. Encümen-i Dâniş'in kuruluş ama- 
cı ve faaliyetlerinden, eğitimde dünyevileşme konusunda yete- 
rince bahsetmiştik. Burada İlmiyye'den gelen Cevdet Paşa'nın 
başrolü oynadığı dil çalışmalarını ve bu çerçevede mezkur şahsın 
Fuad Paşa ile birlikte yazdığı bir gramer kitabı Kavânin-i Osmâni 
ile kendisinin yazdığı Târih'i zikredebiliriz. Encümen-i Dâniş, 
Türkçe'nin sadeleştirilmesi doğrultusunda aldığı kararlar ve orta- 
ya koyduğu uygulamalarla, Türkçe'nin Arapça ve Farsça'dan 
arındırılması çabalarına öncülük etmiştir. Önce dilde sadeleştir- 
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me ve Arap harflerinin daha kolay yazılabilmesinin yollarını 
araştırmak!79© (Akif Paşa, M. Reşid Paşa, Cevdet Paşa gibi) şek- 
linde kendini gösteren dil faaliyetleri, Arap harfleriyle soldan sa- 
ğa yazı icadı çalışmaları (Hoca Tahsin Efendi), Arapça ve Fars- 
ça'dan dili arındırma faaliyetleri ile devam etmiş ve sonunda 
Arap harfleri ve yazısının cehaletin artmasına yol açtığı şeklinde- 
ki düşüncelerin (Münif Efendi-1828-1894) ortaya çıkmasına ve 
nihayet Avrupalılardan etkilenerek Latin harflerine geçilmesi 
doğrultusunda görüşler serdetmeye yol açmıştır.1397 Latin harfle- 
ri, Tanzimat sonrası ve Cumhuriyet dönemi dil değişimleri önce- 
si dönemde tartışılan bir konu olmuş,1398 önce 1876 Kanun-i 
Esasi'sinin 18. maddesinin Osmanlı Devleti'nin resmi dilinin 
Türkçe olduğuna ve devlet hizmetine gireceklerde Türkçe'yi bil- 
mek gibi bir niteliğin gerekliliğine dair hüküm konmasının, son- 
radalatin harflerinin kabulünün zeminini hazırlamıştır. 

Esasen Tanzimat Dönemi (1839-1856) dil değişiminde sade- 
leştirme girişimleri özel bir önem taşımaktadır.1399 Gerek resmi 
yazışmalarda, gerek Encümen-i Dâniş'in çalışmalarında, gerek 
tercüme eserlerde ve gerekse gazete dili ve ders kitaplarında ken- 
dini gösteren sadeleştirme çabaları, yukarıda sözünü ettiğimiz 
sürecin başlamasına ve olayların gerçekleşmesine zemin hazırla- 
mışuır.1*99 Bu noktada önemli bir husus, Şeyhülislam dahil İlmiy- 
ye'nin de bu çalışmaların içinde bir şekilde yer almalarıdır. Bu 
çerçevede İlmiyye'den gelen Cevdet Paşa'nın çabaları bilinmekte- 
dir. Dilde sadeleşmeyi savunmuş olan Cevdet Paşa, Encümen-i 
Dâniş'in siparişiyle yazdığı Târih'inde de sade bir dil kullanmış 
ve dilde sadeleşme çabalarının öncülüğünü yapmıştır. Târih'inde 
belirtüiği gibi Cevdet Paşa, “beliğâne ve münşiyâne” üslup yerine 
herkesin anlayabileceği bir dil tarzını benimsemiş ve bu tarzını, 
Kısas-ı Enbiya adlı kitabıyla da önemli ölçüde neticelendirmeye 
muvaffak olmuştur.!*9! Gerek Türkiye'de modern tarihçiliğin 
oluşumuna zemin hazırlamış olan Cevdet Paşa'nın!** sadeleştir- 
me çabaları ve gerekse diğer sadeleştirme çalışmaları, bilgi-havas 
ve bilgi-avam ilişkisi veya tartışmasını gündeme getirmekle bir- 
likte, -konumuz açısından- bilginin vulgarizasyonunu veya ava- 
mileştirilmesini ortaya çıkarmıştır. Bu olgu, bilginin seçkin üst 
zümreye hitab etmekten çıkıp halka ulaştırılmasını, basitleştirile- 
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rek halkın seviyesine indirilmesi, yani kitleselleşmesi veya kitle- 
selleştirilmesi anlamındadır. Burada insana ilk bakışta sıradan bir 
olay veya bilginin yararına cezbedici bir şey varmış gibi görünse 
de esasen ciddi bir durum sözkonusudur. Bilginin halka ulaştırıl- 
ması veya halkın seviyesine indirilmesi sloganı ya da edebiyatı, 
modern bir olgudur. Eskiden bilgi halka ulaştırılmıyor muydu? 
Aslında ulaştırılıyordu. Bu, yoğunluğu-düzeyi tartışılabilirse de 
doğrudur. Ancak Tanzimat'la birlikte İslam dünyasında ve Türki- 
ye'de ortaya çıkan şey, bilginin düzleştirilerek avamın seviyesine 
indirilmesidir. Temelde siyasi bir problem olarak görülen bilimin 
ve bilginin halka mal edilmesi olgusunda!“93 bir indirgeme söz- 
konusudur. Halk bilginin seviyesine çıkarılmazken bilgi halkın 
seviyesine indirilmektedir. Bilginin halkın seviyesine indirilmesi, 
aslında farklı derecelerdeki algılamaların asgariye indirilmesi ve 
bilginin seviyesinin düşürülmesidir. Bu ise hakim paradigmanın 
kontrol ve öncülüğündeki modernleşme çabalarının, bilgiyi ikti- 
darlarını yayma ve halk katmanlarında etkili kılma aracı olarak 
ele almalarıyla örtüşmektedir. Gazeteci dili olgusuyla da kesişen 
bu söylem, modernleşme hareketlerinin halka kabul ettirilmesi, 
çerçevesini iktidarın belirlediği bilginin halka ulaştırılması ve ta- 
biatıyla siyasallaştırılması, böylece toplumsal muhalefetin önüne 
geçilmesi yönünde işletilmesi zorunlu görülen bir mekanizmayı 
çağrıştırmaktadır.!*9* Yeri gelmişken belirtmek gerekir ki reform- 
ların önemli taşıyıcılarından olan gazeteci dili de bilginin vulga- 
rizasyonu ve avamileşmesinde büyük paya sahiptir.!* Belki 
Cevdet Paşa da bu durumu bildiği için savunduğu dil üslubuna 
atfen amacının “gazete yollu rüzmerre vuküatı söylemek”1*9 ol- 
madığını ilade etmektedir. 

Modern bir olgu olarak bilginin kitleselleştirilmesi veya ava- 
mileştirilmesi, büyük ölçüde kitle iletişim araçları ve eğitim yo- 
luyla sağlanır. Tanzimatçılar, bilginin sadeleştirilmesi çabalarında 
her iki kanalı da kullanmışlardır. Bilgiyi halkın düzeyine indirme 
çabalarıyla Tanzimat Devleti, Tanzimat politikasına bağlı olarak 
bilgileri halka yaymak ve bu yolla halkı kendilerine bağımlı kıl- 
mak,1*97 batılılaşma çerçevesinde gerçekleştirmeyi hedeflediği ve 
yeni ambalaj ve reformlar içinde sunmaya çalıştığı yenilikleri hal- 
ka kabul ettirmek, Batılı tarzın yaygınlaştırılması sırasında orta- 
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ya çıkan veya çıkması muhtemel direnç ve itirazları kırıp etkisiz- 
leştirmek, Ulema'nın bilgi ve ilim gücünü zayıflatmak ve dolayı- 
sıyla yönetimdeki ağırlıklarını azaltmak olarak özetleyebileceği- 
miz bir dizi birbirine bağlı planları gerçekleştirmek amacını taşı- 
mış olabilir. Cevdet Paşa'nın şu ifadeleri kanaatimizce bunu ifa- 
de etmektedir: 

“Reşid Paşa takımının efkarı neşr-i maârif ve ta'mim-i terbiye 
ile devleti usül-i cedide-i Avrupa'ya tevfikan tanzim etmek husu- 
su idi. Efkar-ı atika ashabı ise buna nazar-ı adâvet ile bakarlar- 
di, 

Tanzimat Dönemi'nde kurumsal düzlemde dil değişimleri 
çerçevesinde işaret etmemiz gereken bir konu da Fermanların la- 
kab ve ünvanlarının değiştirilmesiyle ilgilidir. Islahat Ferma- 
nı'nın ilanından önce “öteden beri Ferman-ı Âlilere derc oluna- 
gelen elkab ve ünvanların tebdiliyle icâb-ı vakt u hale enseb ün- 
vanlar vaz' u ihdas olunması için Hariciye Nazırı Fuad Paşa ve 
Beylikçi Afif (Bey) ile fakirden (Cevdet Paşa'dan) mürekkeb bir 
komisyon teşkil kılınmış ve hatta bir def'a akd olunmuş iken 
Kars'ın istilası haberi varid olarak bu iş ta'ahhür etmiş idi. Fuad 
Paşa her hususda ihtiraât ve ihdasâtı sever bir zat olmağla Fer- 
manların elkabını dahi tebdile merak etmiş idi. Halbuki Islahat 
Fermanı'nın ilanı Ehl-i İslam'a ziyade dokunacağından bu sıra 
Fermanların tebdil-i elkabiyle dahi uğraşmak münasib değildi. 
Binaenaleyh bundan ferağat olundu.”1*99 

Bu olay göstermektedir ki Tanzimat yönetimi dilde moderni- 
zasyon konusunda bilinçli hareket etmiştir. Ayrıca Cevdet Pa- 
şa'nın dil çalışmalarında yukarıda sözünü ettiğimiz önemli rol 
üstlenmesi olayını da bu hadise ortaya koymaktadır. Diyebiliriz 
ki Tanzimat, modernizasyon noktasında işi, fermanların lakab ve 
isimlerini değiştirerek dilin biçimsel yapısını değiştirmeye kadar 
götürmüşlerdir. 

Tanzimat Dönemi'nde dille ilgili hususlardan biri de daha ön- 
ceki dönemlerde, özellikle 1. Mahmud döneminde olduğu gibi 
yönetimde yeni oluşturulan kurum ve kuruluşlar çerçevesinde 
kullanılan isim ve ifadelerdir. 11. Mahmud dönemindekilere ilave 
olarak meselâ; Ziraat nezareti, Meclis-i Mearif-i Umümiyye, Me- 
kâtib-i Umumiyye Nezareti, Meclis-i Meadin, Dârulfünün, Ebe 


390 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


mektebi gibi bakanlık, meclis, mekteb vb. çeşitli kurum ve kuru- 
luşlar açılmış ve bunlar, aldıkları isimlerle birlikte dilin değişme- 
sine katkıda bulunmuşlardır. 

Bunların dışında tercüme eserler, yabancı dil dersleri, sıkı 
diplomasi ilişkileri, Batılı hocaların okullarda ders vermeleri, res- 
mi uluslararası yazışmalar, kuşkusuz Tanzimat dilinin oluşma- 
sında etkili olan faktörlerdir: 

Tanzimat dilinin oluşmasında ve bunun nisbeten seçkinlerin 
dışına çıkarak halka ulaşmasında etkili olan en önemli araç, el- 
bette gazetelerdir. Gazeteler, Tanzimat sürecinde Batılı terim ve 
kelimelerin Türkçe'ye girmesinde, Türk dilinin vulgarizasyon ve 
sekülarizasyonunda önemli rol oynamışlardır. Bu dönemlerde 
özellikle gazeteler vasıtasıyla abluka, konstitüsyon, banka, kavâ- 
nin-i mevzüa, borsa, liberaller, radikaller, poliçe, serbestiyet, nu- 
tuk, muzika, meclis, millet meclisi, ihtilal, cumhur, cumhuriyet, 
cumhur reisi, parlemanto meclisi, müttefik, isyan, imtiyâzât gibi 
kelimeler yavaş yavaş bugünkü anlamlarında Türkçe'de kullanıl- 
maya başlamışlardır.1419 

Orhan Koloğlu'nun verdiği bilgilere göre 1828-1867 yılları 
arasında resmi (Vekayi-i Mısriyye/Takvim-i Vekayi'), yarı-resmi 
(Ceride-i Havadis/Rüznâme-i Ceride-i Havadis) ve özel (Tercüman- 
ı Ahval/Tasvir-i Efkar) gazeteler aracılığıyla Türkçe'ye giren 331 
kavram ve sözcükten 210'u Batıdan aynen alınmış, 275i ek ya da 
sözcüklerle tamamlama yoluyla Türkçeleştirilmiş, 94'ü ise Türk- 
çe sözcüklere Batılı bir içerik katarak kullanılmıştır. Ayrıca bun- 
ların 9635'i toplumsal yapı, dünya görüşü, siyaset ve bilim; 9626'sı 
yeni teknoloji ve malzemeler, 9623'ü yeni meslek, görev ve ku- 
rumlar; 901Li ekonomi, maliye, ticaret ve 965'i gündelik hayat ile 
ilgilidir. Bu sıralama Tanzimat felsefesine de ters düşmez; önce- 
likle çağdaş dünyanın (onu temsil eden Avrupa'nın) toplumsal ve 
siyasal özellikleri benimsenmiştir. Bunlarla ilgili yeni meslek, gö- 
rev ve kurumlar da hesaba katılırsa 9658'lik bir orana varılır ki 
bunda Tanzimat'ta ilk hamlede devlet eliyle yapılan değişmenin 
yansımasını buluruz. Ekonomi, maliye ve ticaret alanıyla ilişkisi 
yadsınamayacak olan yeni teknoloji ve malzemeler birlikte he- 
saplanırsa, 9637 gibi bir oranla Tanzimat'ın diğer temeli olan libe- 
ral ekonominin etkisinin önemi orta yere çıkar. Gündelik hayat- 
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la ilgili yüzdenin azlığı ise şaşırtıcı değildir.!*!! Ancak bu alanda- 
ki dil değişimi kısa bir zaman içerisinde yoğunluğunu arttırarak 
devam edecek ve yukarıdan aşağıya yavaş yavaş topluma sirayet 
edecektir. 

Bunların gazete diliyle sokulduğu düşünüldüğünde diğer 
alanlarla birlikte ortaya çıkan değişimlerin büyüklüğü ortaya çık- 
maktadır. Aynı şekilde Batı'nın etkisiyle Türkçe'ye giren pek çok 
kelimenin de hemen kabul gördüğü anlaşılmaktadır.!*!? 

Nihayette Tanzimat Dönemi'nde Türk dilinde, özellikle de 
nesrinde değişiklik daha ziyade resmi dilde başlar. Bu dönem- 
deki gazeteler (Takvim-i Vekayi' ve Ceride-i Havadis) de resmi 
olduğu ve sayıldığı için bunlardaki değişimi de resmi alana da- 
hil edebiliriz. Gazetelerde kullanılan bazı kelimelere bakıldı- 
ğında Batı etkisinin ne kadar yoğun olduğu görülür: Ministroca 
(bir nazıra yakışacak tarzda), palais (sahilhane), epe (Padi- 
şah'ın hediye ettiği merasim kılıçlarını ifade etmek için Takvim- 
i Vekayi' bu kelimeyi kullanmaktadır) gibi kelimeleri!*13 bu 
bağlamda zikredebiliriz. 

Sadeleştirmede ve bilginin avamileşmesinde büyük payı olan 
gazeteciliğin ve gazete dilinin laikliğin gelişmesiyle ilişkisi bu- 
lunmaktadır. Gazeteyle birlikte Osmanlılarda yeni kültürel tema- 
yüller ortaya çıkmıştır. Gazeteler çıkıncaya kadar yazılı kültüre 
Ulema hakimdi. Ancak gazetenin ortaya çıkmasıyla birlikte bu 
tekel önce kırıldı, sonra da ortadan kalktı. Gazetecilik, bilimsel 
keşifleri konu edinen ilerlemenin kaynaklarını müzakere eden, 
siyasi haberler veren yeni bir tür yazar tipinin ortaya çıkmasına 
vesile olmuştur. Geleneksel okumada dini boyut varken, gazete 
okumada durum farklılaşmıştır. Gazete kıraatının anlamı, içinde 
yaşanılan dünyaya, günlük hayata ilişkin malumat edinimiydi; 
bu anlam ile gazete okumak, dini değil, topluma ve tabiata yöne- 
lik bir oryantasyonu ifade etmekteydi.1*1* 

Tanzimat Dönemi'nde Batı'dan ödünç alınan veya esinlene- 
rek uydurulan bazı kelime ve kavramlar, bağlamı olmadan rast- 
gele ve çabucak Türkçe'ye sokulurken, bazıları da ortaya çıkan 
yeni modernleşme şartlarıyla uyumlu olarak ve Batı'yla entegras- 
yon nedeniyle dilimize sokulmuştur. Buna en iyi örneklerden bi- 
ri, buhran kelimesidir. 
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Geleneksel Osmanlı zamanlarında krizi bilmeyen Osmanlı 
Devleti ve toplumu, ekonomik darboğaz ve mali bunalım yaşa- 
maya başladığında 1267/1851 yılında kriz kelimesiyle tanışmış 
oldu. Kriz kelimesinin Türkçe karşılığı olarak buhran kelimesi 
bulunmuş ve ondan sonra bu kelime kriz karşılığı olarak kulla- 
nılmıştır.1415 

İkinci misalimiz olan fabrika kelimesinin Türkçe'ye yerleşme 
şekli de ilgi çekicidir: Eskiden işyeri, destgah anlamlarına gelen 
kârhâne sözcüğü kullanılırken Tanzimat zamanlarında modern 
bilinç ve anlayışa paralel olarak fabrika kelimesi, onun yerine 
geçmiştir. Fabrika, Batı'nın sanayi alanındaki en çarpıcı simgesiy- 
di. Yüksek bacası tüten yapıların o dönem Türk düşünürüne ve 
yöneticilerine etkisi güçlü olmuştur.1116 

Gerek buhran, gerekse fabrika kavramlarının Türkçe'ye giriş- 
leri, bağlamlarıyla birlikte düşünüldüğünde, Tanzimat Döne- 
mi'nde zihniyet değişiminin ne kadar büyük olduğu görülür. Bu 
kavramlarla birlikte Türkçe'ye giren banka, poliçe, sigorta gibi 
kavramlar da aynı durumun göstergesidir. 

Mezkür iki kavramın dışında bütün alanlara etki etmiş olan 
bir kaç kavramdan dahi söz edebiliriz. 

Tanzimat ideolojisinin, Avrupa sivilizasyonu idealine uygun 
olarak ithal ettiği bir kavram da terakki kavramıdır. Geleneksel 
Osmanlı tarih ve zaman görüşünün değişmesine vesile olan bu 
kavram, modern Türkiye Cumhuriyeti'nin önemli bir sloganı 
olan “Muasır medeniyet seviyesine ulaşmak” gibi bir noktaya ge- 
linmesinde temel taşlardan biri olmuştur. Avrupa'nın ilerleme 
fikrinin karşılığı olarak terakki kavramıyla!*17 birlikte ilericilik 
ve ilerlemeci-dünyevi tarih anlayışı, dini kaynaklı devrevi, sarmal 
vb. tarih görüşünün yerine geçmeye başlamıştır. Tarih anlayışın- 
da bu şekilde gerçekleşen değişim, kısa zamanda somut etkisini 
göstermiş ve Osmanlı Devleti, mali muamelelerde Hicri tarih ye- 
rine Rumi takvime geçerek!*!8 Batı zaman çizgisine ayak uydur- 
maya çalışmıştır. Tanzimat'la birlikte terakki kavramının Türk ve 
Osmanlı siyasetine yeni bir anlayış getirdiğini de belirtmek ge- 
rek. Bu anlayışa göre muasır medeniyet seviyesine çıkmak için 
çabalayan devlet ve modernleşmeci yöneticiler ilerici, Cevdet Pa- 
şa'nın ifadesiyle usül-i cedide-i Avrupa yanlısı!*!* veya efkar-ı ce- 
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dide ashabı 1429 devlete muhalefet eden muhafazakar veya başka 
kanatlar ise gerici, Engelhardt'ın ifadesiyle vasıta-i irtica,!*2! Cev- 
det Paşa'nın ifadesiyle efkar-ı atika ashabı!*? veya taassub-i bârid 
ashabıdırlar.1423 

Ödünç alınan ilim (çoğulu ulüm) ve fen (çoğulu fünün) söz- 
cüklerinin muhtevaları ve anlam yapıları da Osmanlı-İslam toplu- 
munun kültürel değişiminde büyük rol oynamıştır.142* Pozitivist 
bakışaçısından etkilenen Tanzimatçı Aydınları cezbeden modern 
bilim ithal edilerek İslam kültüründeki ilim kavramıyla adeta öz- 
deşleştirilmiştir. 11. Mahmud zamanından itibaren yeni bilgi ve 
teknikler için ilim yerine fen terimi kullanılmaya başlamış, fenni 
işler için nâfia kavramı yerleşmiştir.1425 Bütün bu olanlar ise Ay- 
dınlanmacı Pozitivist, rasyonalist, terakkici-evrimci bilim anlayı- 
şının İslam dünyasındaki ilim ve bilgi anlayışının yerine geçmesi 
ve Ulema yerine Münevver'in (aydın) ortaya çıkması demekti. 

Tanzimat Dönemi'nde din dilinin çözülmesi bağlamında ele 
almamız gereken kavramlardan biri de “vatan” kavramıdır. İzle- 
dikleri Osmanlı(cı)lık politikasından, Batı milliyetçiliğinden et- 
kilendikleri anlaşılan Tanzimatçılar, vatan kavramının Türkçe'ye 
Batı'daki anlamıyla girmesinde rol oynamışlardır. Bunu gerek 
kavramın Tanzimatçılar tarafından kullanılmaya başlamasından, 
gerekse Cevdet Paşa'nın Gayrimüslimlerle Müslümanların birlik- 
te askerlik yapmaları olayıyla vatan kavramı arasındaki ilişkiye 
dair değerlendirmesinden!*?© çıkarıp anlayabiliriz. Gerçi Cevdet 
Paşa, vatan kavramının Müslümanlar arasında tulmayacağını, et- 
kili olmayacağını belirtse de böyle bir tartışmaya girmiş olması, 
milliyetçiliğin Türkiye'deki izlerini göstermesi açısından önemli- 
dir. Eskiden Müslümanlar arasında vatan, kişinin doğduğu yeri, 
“askerin köylerindeki meydanlar”ı1427 ifade ederken Tanzimat'la 
birlikte gerek sözlüklerde, gerekse basında, Batı'daki gibi siyasi 
anlamda kullanılmaya başlamıştır.1128 

Vatan kelimesi değişiyor ve batılılaşıyorsa, millet sözcüğü de 
değişiyor, batılılaşıyor demektir. Millet kavramı Klasik Osman- 
lı'da dini manada çeşitli din mensubu cemaatleri ifade etmek 
üzere kullanılırken lll. Selim döneminden itibaren yavaş yavaş 
Batılı anlamda kullanılmaya başlamış ve Tanzimat Fermanı ile 
birlikte açıkça Batılı bir millet kavramı oluşmuştur. Hem vatan, 
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hem de millet kavramları Gülhane Hattı'nda karmaşık bir anlam- 
la kullanılmışlarsa da aslında bu vatancılık ve milliyetçiliğin kav- 
ramları olarak kullanılmaya başlamaları demektir.1*29 

Hürriyet de önemli anlam değişikliklerine uğrayan kavram- 
lardandır. Hürriyet kavramı geleneksel İslam anlayışında esirli- 
gin/köleliğin karşıtı ve hür ise esir/köle kelimelerinin karşıtı! 
iken, Tanzimat'la birlikte tüm siyasi özgürlüklere sahip olma an- 
lamında kullanılmaya başlamıştır. Önce serbestiyet kelimesi kul- 
lanılmış, zamanla bu kelimenin aşağılayıcı anlamda kullanılması 
sonucu hürrriyet kavramı kabul görmüştür.!*! Hürriyet kavra- 
mının ilgi çekici bir şekilde 1256/1840 tarihli Ceza Kanunu'nda 
Hürriyet-i Şer'iyye şeklinde kullanıldığını görmekteyiz. 

Hürriyet kavramının, 18. yüzyıl Fransa'sının din ve Kilise kar- 
şıtı fikirlerinden çıktığı!42 düşünüldüğünde, Tanzimat Döne- 
mi'nde devlet ve toplumun Batı'nın etkisiyle kendi geleneğinde var 
olan kavramların muhtevasını nasıl değiştirip anlam karışıklığına 
yol açtığı daha iyi anlaşılacaktır. Esasen bugün dahi pek çok alan- 
da görülen kavram kargaşası veya dilde dualizm olgusunun teme- 
lini, bu çerçevede Tanzimat dilinde aramak yerinde olur. 

Tanzimatçıların kafa yapısının karışıklığının da bir yansıma- 
sı olarak dildeki bu ikilik veya kargaşaya pek çok örnek verilebi- 
lir. Bu noktada bir çok kavram veya sözcüğün, Batı'dakilere ben- 
zetilerek yeni bir içerik ve formla kullanıldığını zikretmek gerek. 
Orhan Koloğlu'na göre Tanzimat Dönemi'nde eskinin İslam dı- 
şında mükemmeliyeti kabul etmeyen anlayışına karşılık yeni bir 
değerlendirme ölçüsü sunulmaktadır. “Medeniyet-i hikmet üze- 
rine mübteni olan memleketler”, “Heyet-i medeniyye”, “Düvel-i 
mütemeddine”, “Alem-i temeddün” deyimleri açıkça Avrupa ör- 
neğini göstermektedir. Alışılmış Asr-ı saadet özlemi yerine Asr-ı 
sanayi, Asr-ı terakki hedefi konmaktadır. Bu yaklaşımın tamam- 
layıcısı olarak “eskilik taraftarı” ve “halihazırın muhafazakarı”di- 
ye nitelenenlerin karşısına “efkar-ı cedide”, “teceddüd usülü”, 
“terakki taraftarları” olanlar çıkarılmaktadır. Bunların yanısıra 
hak el-nâs, hakk-ı tabii, serbestiyet, intihab, ihtilal, inkılab, va- 
tan, valandaş, vatanperver sözcüklerine kademe kademe yeni an- 
lamlar verildiği farkedilmektedir. Batı'nın başlıca kurumu olan 
Meclis-i mebusan ve halkla özdeşleşen rejim olarak Cumhur'un 
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(bazen de Cumhuriyet) ve buna bağlı olarak Reisicumhurun son 
derece yoğun olarak kullanımına rastlamaktayız. Tabii rejimin 
temelini oluşturan Konstitüsyon (anayasa) da o derece yoğun 
kullanılmaktadır.!#3 

Görüldüğü gibi pek çok kavram veya kelime tarihi, bölgesel 
ve sosyal bağlamlarından koparılarak alınmış ve Türkçe'ye, Os- 
manlı toplumuna aktarılarak dilde bir çözülme, ikilik ve karma- 
şanın oluşmasına neden olmuştur. Batı'nın askeri ve kültürel teh- 
didine bir tepki olarak gelişen Reform Hareketi, zamanla savun- 
macı psikolojiye ve bu da kopyalama mantığına yol açmıştır. Bu- 
nun bir sonucu olarak da zamanın Avrupa düşüncesi ve siyaseti- 
ne önderlik eden ilkeleri ifade eden kavramlar taklit edilerek Os- 
manlı toplumunun kendi kavramları değişik biçimlere sokulmuş 
veya yeniden yorumlanmış,!** bu ise din dilinde çözülmeyi, dil- 
de dini unsurların ortadan kalkmaya başlamasını, dilin toplumu 
birlik içinde tutma işlevinin!* ortadan kalkmasını beraberinde 
getirmiştir. 

Yaptıkları çalışmalardan dile önem verdikleri anlaşılan ve 
modemleşme çabalarının gerçekleşmesinde dilin çok önemli ol- 
duğunu bildikleri anlaşılan Tanzimatçılar, kavânin-i cedid, kavâ- 
nin-i müsessese, hürriyet, imtiyâzât-i tabiiyye, hukuk-i tabiiyyet, 
vatandaş, müsâvât, terakkiyât-ı milliye, hubb-i vatan, millet!*39 
gibi kavramları belki çok çekici bulduklarından kolayca benim- 
seyerek Türkiye şartlarında siyasi dile aktarmış ve sık sık kulla- 
narak da yaygınlaştırıp genel dil içinde meşrüluk kazandırmışlar- 
dır. Ancak Tanzimat Aydınları tıpkı İslam dünyasının diğer böl- 
gelerindeki Batıcı veya İslamcı aydınlar, sözgelimi Mısır düşü- 
nürleri gibi sözkonusu kavramların Batı devletlerinde hakim 
olan paradigmanın nihayete erdirilmesinin bir ürünü olduklarını 
ve dolayısıyla kendi dünyalarında yerli yerine yerleştirilebilmele- 
ri için aynı veya benzer tarihi ve kültürel şartların oluşması ge- 
rektiğini ya da kendi kültürlerini ve geleneksel değerlerini bir ke- 
nara atıp onları bağlamlarıyla birlikte getirmeleri gerektiğini an- 
lamamış gibiydiler.1437 

Açıktır ki dil, varlığı aksettirir. Bir dile dışarıdan yabancı bir 
takım kavramların sokulması, sadece kelimelerin tercümesini de- 
gil, fakat daha ziyade yabancı bir dünya görüşünün üst sistemine 
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ait sembolik formların tercümesini ifade eder. Böyle bir şey ise, di- 
lin yapısında bozulmaya, zihni karmaşaya yol açar. Tanzimat Dö- 
nemi'nde Türkçe'ye aktarılan pek çok kelime ve kavram da, Os- 
manlı toplumunun sahip olduğu dini kavramlar dizgesine ait bir 
çok kelimenin anlamlarında karmaşa ve ikilik oluşturmuştur.1*38 

Tanzimatçıların Batı'dan ödünç alarak Türkçe'ye soktukları 
önemli kavramlardan biri de, Tanpınar'ın Tanzimat ideolojilerin- 
den biri olarak ifade ettiği!*39 medeniyettir. Tanzimat'ın büyük 
hedeflerinden biri, Avrupa'nın temsil ettiği medeniyet seviyesini 
yakalamaktı.!**9 Sivilizasyon (civilisation) kelimesinin karşılığı 
olarak medeniyet, temeddün, ünsiyet, mesüniyet veya asıl haliy- 
le civilisation, gerçekten de Tanzimat'ın ideolojisi detirtecek öl- 
çüde çok sık kullanılmış ve çok yüceltilmiştir. Herhalde Şina- 
si'nin M. Reşid Paşa için söylediği “medeniyet rasulü” ifadesi- 
nil“! de bu çerçevede ele almak gerek. S. Rıf'at Paşa, M. Reşid 
Paşa, Ali Paşa, Münif Paşa, Sami Efendi gibi aydınların yazıların- 
da, Fermanlarda, hep sivilizasyona ve onun tariflerine rastla- 
nır.1492 Her halükarda kavramın içinde, Batı medeniyetinin geniş 
bir yerinin olduğu anlaşılmaktadır. Bu durum, medeniyetin batı- 
cılıkla eş anlamlı olarak algılanmasına neden olmuştur. Zamanla 
batıcılığa karşı çımak medeniyete karşı çıkmakla eşdeğer görül- 
meye başlanmıştır.!4*3 

Örneklerini çoğaltabileceğimiz bu ve benzeri kavramlar, Tan- 
zimat dilinin, otoriter bürokratik merkeziyetçi yönetim anlayışı- 
na paralel olarak yönetici seçkinlerin sıklıkla başvurdukları ve fa- 
kat halkın geniş kesimlerinin anlamakta güçlük çektikleri muğ- 
lak kavramları Türkçe'ye soktuğunu ortaya koymaktadır. Geli- 
nen bu noktada, sadeleştirme çabalarından beklenildiği gibi Tan- 
zimat dili, halkın devlete yakınlaşmasını veya devlet dilinin vul- 
gurizasyonunu getirmemiş, “Klasik Dönemdeki devlet dilinin 
farklılığını da aşacak şekilde bir ikilik, karmaşa, çözülme, hatta 
kekeleşme meydana getirmiştir. Böylece dil, iletişim sistemi ve an- 
laşma aracı olduğu halde, Tanzimatlı yıllarda devletle toplum 
arasında bu işlevlerinden uzak kalmış, dilde bir anlam problemi 
ortaya çıkmıştır. Din dili çözülür ve dünyevileşirken yeni anlam- 
lar da üretilememiş, yeni kavramlar yerli yerine oturtulamamış- 
tır. Ve aslında bir kültür curcunasının temelleri atılmıştır.1*** 
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Tanzimat Dönemi'nde dilde meydana gelen değişim, siyasi 
gidişata hemen ve doğrudan etkide bulunmuş değildir. Ancak es- 
ki dokunulmaz kurumların yıkılarak yerlerine Batı kaynaklı ku- 
rum ve kuruluşların ikame edilmesine, Tanzimat Bürokratlarının 
istediklerini daha iyi yapabilmelerine, dilde arınma çabalarına, 
dilin dünyevileşmesine ve batılılaşmasına, sonuçta zihniyetle 
devlet yönetiminin laikleşme yönünde değişen bir sürece girme- 
sine zemin hazırlamıştır.14*5 

Tanzimat'ın kültürel değişimi çerçevesinde var olan gösterge- 
ler, gösteren ve gösterilenleriyle, muhteva ve formlarıyla dilde cid- 
di dönüşümlerin yaşandığını, kavram kargaşasının ortaya çıktığı- 
nı, batılılaşma ve dünyevileşmenin ve dolayısıyla din dilinde çö- 
zülmenin başladığını, bu değişimlerin de sosyal hayatın diğer 
alanlarıyla etkileşim içinde olduğunu gözler önüne sermektedir. 

Dilde değişim, ilimden bilime, fıkıhtan hukuka, buhrandan 
krize, kârhâneden fabrikaya vs. geçişlerle Osmanlı Devleti'nin 
hangi yönde seyrettiğini göstermektedir. Bir biçim olarak dil de- 
gişimi, Osmanlı tarih ve kültürünün muhtevası üzerinde etkili 
olmuş ve bu durum da din-devlet ilişkisi bağlamında dini meşrü- 
laştırımın sarsılmasına yol açmıştır. 


3.4.9. Tanzimat Hareketi'ne Muhalefet 

Tanzimat Devleti, 1839-1856 yılları arasında açık, örgütlü bir 
muhalefet hareketine şahit olmasa dal**9 halk tabanında Tanzi- 
mat'a karşı duyulan rahatsızlıklar, bağımsızlık ve milliyetçilik ça- 
baları, bazı yönetici zevatın Tanzimat'tan hoşnutsuzlukları, çev- 
rede Ayân ve çok az sayıda Ulema'nın Tanzimat'a karşı tavırları, 
bazı ikaz, itiraz, protesto ve isyanlar vb. çerçevesinde Osmanlı 
topraklarında devlete veya devlet politikasına karşı hareketlerden 
söz edebiliriz. Aşağıdaki açıklamalardan da anlaşılacağı üzere 
Tanzimat Hareketi'nin Osmanlı tarihi açısından önemli bir sonu- 
cu, yukarıdaki olayların da etkisiyle Türkiye'de modern anlamda 
muhalefet hareketine zemin hazırlamasıyla kendini göstermekte- 
dir. Osmanlı siyasi hayatında, Tanzimat'a kadar iktidara karşı ku- 
rumlaşmış meşrü bir muhalefet kavramından söz etmek çok zor 
görünmektedir. Ulema'nın devleti denetleme mekanizması, Yeni- 
çeri Ocağı'nın devlete müdaheleleri, bazı tarikat hareketleri, bazı 
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itiraz ve isyanlar gibi olaylar sözkonusu olmuşsa da esasen Dev- 
let'in kendi meşrüiyet sınırları içinde alternatif politikalarla orta- 
ya çıkmış örgütlü bir muhalefetin gerçekleşmediği söylenebilir. 
Bunun nedenleri,1**7 ayrı bir araştırma konusu olacak kadar 
önemli bir konu olduğundan burada ele alınamasa da son tahlil- 
de Tanzimat'ın Türkiye'de modern anlamda devlete muhalefet ol- 
gusunun temelini attığını söylemek mümkündür. 

Her halükarda biz, 1839-1856 yılları arasında Osmanlı yöne- 
timinin Tanzimat politikalarına karşı olumsuz tepkileri, ferdi ve 
sessiz itirazları, isyanları, bağımsızlık ve milliyetçilik hareketleri- 
ni, bazı protesto hareketlerini, Gayrimüslim cemaatlerin bazı ko- 
nularda gösterdikleri karşı tavırları, bazı Müslüman halkın itiraz- 
larını, Tanzimat Hareketi'ne muhalefet olarak adlandırmakta bir 
beis görmemekteyiz. 

Tanzimat Dönemi Osmanlı Devleti veya yönetimine ya da 
Osmanlı Devleti'nin Tanzimat uygulamalarına karşı gösterilen 
muhalefetin ayrıntısına girmeden önce bazı kavramları birbirin- 
den ayırdetmemiz gerekmektedir: 

İkaz, itiraz, protesto, isyan gibi isimlendirmelerle bütün bun- 
ları da içine alacak şekilde muhalefet kavramının farklı yönleri- 
nin ortaya çıkması bakımından bazı işaretlerde bulunmak fayda- 
lı olabilir. 

Siyasi ve sosyal platformda ikaz, mevcut örgütün, cemaatin, 
toplumun ya da devlet düzeninin bütün veya bazı görüş, inanç ve 
uygulamalarına ferdi veya kollektif olarak, geçici ya da sürekli bir 
biçimde, sert/radikal veya yumuşak, aktif ya da pasif uyarılarda 
bulunmaya gönderme yapar. Aynı çerçevede karşı davranış, söy- 
lem veya icraatlarıyla mevcut uygulamaların yapıldığı şekliyle ol- 
maması gerektiğini ifade ederse itiraz olurken, itiraz bir şekilde 
karşı davranışlarla açıktan açığa bir ret hareketine dönüştüğünde 
protesto adını alır. Bu üç olgudan ikaz, dikkat edilirse içerden bir 
muhalefettir. İtiraz ve protestonun ise hem iç hem de dış boyut- 
ları olabilir. Yani mevcut durumu benimseyerek bazı yönlerine 
itiraz ve protesto yapılabileceği gibi benimsenmeden dışarıdan 
bir biçimde de yapılabilir. 

İsyan ise bu üçünden larklı bir biçimde ve üçünü de kapsa- 
mına alacak şekilde mevcut devlete, yönetime, topluma, hareket 
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ve uygulamalara bir karşı koyuş ve başkaldırı hareketi olarak ta- 
rif edilebilir. 

Görüleceği üzere gerek ikaz, itiraz ve protesto, gerekse isyan, 
muhalefet şemsiyesi altında sokulabilir. Başka bir ifadeyle sözko- 
nusu olgular, muhalefetin (opposition, muârada) farklı cephe ve 
yöntemlerini ifade etmektedirler. 

Sözkonusu muhalefet biçimlerine Osmanlı Devleti ve Tanzi- 
mat Hareketi bağlamında baktığımızda, dini yönleri dikkat çek- 
mektedir. Müslim ve Gayrimüslimlerden oluşan Osmanlı toplu- 
mu, dini bir yapılanmaya sahip olduğuna göre Tanzimat'a yapı- 
lan muhalefetelerin de dini özelliklerinin olması doğal, hatta bir 
bakıma zorunludur. Dolayısıyla yukarıdaki olguları, dünyevi 
meşrüiyet alanlarından da yararlanmakla veya seküler yönleri 
bulunmakla birlikte, gerek müslümanlar, gerekse Müslüman ol- 
mayan cemaatler planında, dini ikaz, dini itiraz, dini protes- 
10,148 dini isyan ve dolayısıyla dini muhalefet olarak vasıflandı- 
rabiliriz. Dini ikazı İslami toplumlarda en iyi karşılayan ifade 
belki de emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-münker ilkesiyle ıslah hareke- 
tine girişmektir. Bu hareket, İslam Dünyasında ve Osmanlı Dev- 
leti'nde İslam hukuku çerçevesinde kurulan Hisbe teşkilatıyla da 
açık ve örgütlü bir biçimde ortaya çıkmıştır. Ayrıca dini ikaz, iti- 
raz ve protestoyu da içerecek biçimde İslam toplumlarında tec- 
did ve ihyâ hareketlerinden de muhalefet hareketleri olarak bah- 
setmek mümkündür. 

Isyan hariç diğer bütün varyantlarıyla muhalefet hareketleri, 
içinden çıktığı siyasi ve sosyal birliğin içinde kalarak bir takım fa- 
aliyetlerde bulunabilecekleri gibi, radikal ve aktif biçimlerde ken- 
dini göstererek ana birlik veya bünyeden itizal edebilir ve bağım- 
sız bir grup, toplum veya devlet olabilirler. İsyan sözkonusu oldu- 
gunda ise isyan hareketi, başarılı olup mevcut duruma hakim 
olursa, aynı sistemi veya yapıyı farklı şahıslarla sürdürebiliceği gi- 
bi ideolojisi, inancı, ritüelleri farklı yeni bir sistem de kurabilir. 

İslam toplumlarında muhalefet olgusunun geçerliliği (vali- 
dity), meşrü görülmesine bağlıdır. Bu çerçevede ikaz, itiraz, pro- 
testo gibi muhalefet biçimlerinin, Halife, Halife-sultan veya top- 
lum katında meşrü görülebilmesi için de İslami sınırlar içinde 
yer almaları, İslam'ın temel prensiplerine göre hareket etmeleri 
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şarttır. Bu yönüyle aslında İslam'da ve İslam toplumlarının yöne- 
timinde muhalefet, dine aykırı olan her şeye karşı çıkış olarak 
tespit edilebilir. Bu anlamda da İslam toplumunda her müslüman 
fert, grup veya cemaat, yönetici ve yönetilen, potansiyel olarak 
muhalefet etme hakkına sahiptir. Biat, şüra ve emr bi'l-ma'ruf 
nehy ani'l-münker prensipleri, doğal olarak Müslümanlara bu 
hakkı tanımaktadır.1**9 

Hülasa diyebiliriz ki devlet, sultan veya yönetici, meşrüiyeti- 
ni temelde dinden sağladığı gibi muhalif cephe veya cepheler de 
meşuiyetlerini dinden elde etmek zorundadırlar. Bir olgu olarak 
muhalefet, İslam toplumunun çerçevesi içinde yer alır. Dine da- 
yanmak ve meşrüluğunu dinden alarak kendisini haklılaştırmak 
zorundadır. “İslam idealizmini gerçekleştirmek için siyasi top- 
lumda yaşama zaruretinden doğan siyasi bir olgu” olarak muha- 
lefet,1959 eğer mevcut Halife'yi, Halife-sultanı, yönetimi ya da yö- 
netici seçkinleri, yerlerinden uzaklaştırıp kendisi geçmek istiyor- 
sa, o durumda toplumu, mevcudun meşrüiyetini yitirdiğine dair 
ikna etmesi veya toplumun bunu bizzat görmesi ve muhalefetin 
kendisinin de bu meşrüiyetin kendisine geçtiğini kanıtlaması ge- 
rekmektedir. Aksi halde muhalefet de meşrü addedilmez ve ona 
da muhalif bir hareket yönelebilir. İslam toplumunun varlığının 
korunması bu çerçevede bir muhalefeti gerekli kılar. Farabi'nin 
erdemli şehir,!*51 Erich Fromm'un sağlıklı toplum!*52 niteleme- 
sinden yararlanarak bu muhalefete İslami toplumlar bağlamında 
erdemli veya sağlıklı muhalefet, buna uymayana ise erdemsiz veya 
sağlıksız-patalojik muhalefet diyebiliriz. 

Bu noktada İslam tarihinde ve tarihçiliğinde kendini gösteren 
fitne olgusuna işaret etmek yararlı olabilir. İslam toplumu içinde 
ortaya çıkan muhalefet hareketleri meşrüiyetlerini kazanmışlar- 
sa, sağlıklı muhalefet olarak toplum ve devlet katında olumlu bir 
makamda yerlerini alırlar; ancak sağlıksız bir muhalefet sözko- 
nusuysa, bu bir fitne olarak addedilir.!*53 Osmanlı tarihçileri de 
bu fitne türünden muhalefet olgusuna işaret ederler. Devlete kar- 
şı yapılan muhalefet, özellikle isyan biçiminde kendini gösteren 
karşıt hareketler, Osmanlı tarihlerinde fitne olarak adlandırılarak 
mahkum edilirler.15* Hoca Sadeddin Efendi'nin, Naima'nın, 
Cevdet Paşa'nın, Lütfi'nin vb. tarihlerinde bunu görmek müm- 
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kündür. Meselâ Tanzimat Dönemi tarihçisi Cevdet Paşa, Mekke 
Ulema'sının Tanzimat'a karşı giriştiği olaylı muhalefet hareketini 
(“ihtilal teşebbüsü”nül*55) fitne olarak adlandırmakta, Mekke 
Emiri Şerif Abdülmuttalib ve Mekke Reisü'l-Ulema'sı Cemal 
Efendilerin fitne çıkardıklarını,1459 Cemal Efendi'nin Reisü'l-Ule- 
ma iken reis-i ehl-i fitne ve fesat olduğunu söylemektedir.1*57 Ta- 
bii ki Mekke muhalefetini, Cevdet Paşa devlet tarihçisi olarak 
devlet gözlüğüyle değerlendirerek sağlıksız görmekte ve fitneyle 
eşdeğer kabul etmektedir. 

Tanzimat Dönemi devlet yönetimine muhalefetle ilgili değin- 
memiz gereken bir husus da Müslüman toplumun içinden çıkan 
ikaz, itiraz veya protesto çabalarının, Batı'yla kurulan dolaylı ve 
dolaysız temaslar olarak ortaya çıkan akkültürasyon olgusunun 
doğurduğu batılılaşma ve dış gerilime karşı olumsuz tepki biçi- 
minde kendini gösteren nativist girişimler olduğu konusudur. Na- 
tivist muhalefet çabaları, ithal edilen Batı kültürüne karşı yerli 
kültür kalıplarının yeni düzenlenmesi, ihya edilmesi veya değişen 
şartlara uyarlanması ve sonuçta devletin çöküşten kurtarılmasına 
vesile olması gibi hususları savunan dini, sosyal ve kültürel hare- 
ketler olarak tezahür etmişlerdir.1*58 Bilindiği üzere anti-modern- 
leşme ideolojisine sahip olan nativist hareketler, geleneksel kültü- 
rü savunurlar.!*59 Belirtmelidir ki burada sözkonusu olan yerlici 
muhalefet hareketlerinin yerliciliklerinde belirleyici olan, Osman- 
lı'nın geleneksel devlet yapısı ve hukukunun sürdürülmesi, yani 
Şeriat'ın geçerliliğinin devam etmesi hususudur. Daha sonraki dö- 
nemlerde nativist hareketler bu tekil özelliğini kaybederek milli- 
yetçilik ve İslamcılık olarak iki kanada bölünecektir. 

Bu giriş bilgilerinden sonra şimdi asıl konumuz olan Tanzi- 
mat Hareketi'ne muhalefet olgusuna geçebiliriz. 

Tanzimat Hareketi'ne muhalefet, kuşkusuz ciltlerce çalışma- 
nın sayfalarını dolduracak kadar çok geniş bir konudur. Dolayı- 
sıyla bizim bu noktada yapacağımız şey, muhalefet girişimlerine 
atıfta bulunarak din-devlet ilişkisi bağlamında muhalefetin ne ol- 
duğunu ele almaktır. 

Tanzimat'a muhalefet olgusunu bir kaç açıdan ve bir kaç cep- 
heden incelemek mümkündür. Burada bir kaç açıdan ifadesi, 
muhalefetin niteliğine, bir kaç cepheden ifadesi ise muhalefetin 
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hangi statü, konum, sosyal kesim, kavim ve din çerçevesinde ger- 
çekleştiğine göndermede bulunur. 

Muhalefetin niteliğini işaretlemesi bakımından Tanzimat'a 
muhalefeti, gizli muhalefet, açık-yumuşak/pasif muhalefet ve 
açık-sert/radikal muhalefet olarak üç biçimde ele alabiliriz. Mu- 
halefetin cephesini ortaya koyması bakımından da yönetici seç- 
kinler ve yönetilen-halk kesimleri olmak üzere iki ana kısımdan 
söz edebiliriz. Yönetici seçkinlerin muhalefetini Reşid Paşa ve ta- 
raltarlarına muhalif olan merkezi yönetimdeki Ulema dışı yöne- 
ticilerin muhalefeti, taşrada bulunan Ayânın muhalefeti, merkez- 
de bulunan Ulema'nın muhalefeti ve taşra Ulema'sının muhalefe- 
ti olmak üzere dört tipe ayırabiliriz. Yönetilen halk kesimlerinin 
muhalefetini ise Müslümanlar ve Müslüman olmayanlar şeklinde 
iki ana tipte mütalaa etmek mümkündür. 

Bu tipolojiyi, mesleklere, statülere vb. kriterlere göre de ya- 
pabiliriz. Fakat biz şimdilik yukarıdaki muhalefet tipolojisiyle 
konunun ele alınabileceğine inanıyoruz. 

Yaptığımız tipolojide nitelik ve cepheye göre muhalefetleri 
birbiriyle bağlantılı hale getirmek istediğimizde, örnekleriyle bir- 
likte şu tablo karşımıza çıkmaktadır: 


1. Yönetici seçkinlerin muhalefeti 

1.1. Reşid Paşa ve ekibine muhalif olan merkezi yönetimdeki 
Ulema dışı yöneticilerin muhalefeti, nitelik bakımından açık-yu- 
muşak/pasif muhalefeti karşılar. M. Reşid Paşa ile onun “Ali Pa- 
şa ve Fuad Efendi gibi âdemleri”nin!*“ azil ve nefyinde rolü olan 
yöneticileri buna örnek verebiliriz. Rıza Paşa, Damad Said Paşa 
ve Sârım Paşa bu kimselerdendir. Reşid Paşa'ya nispetle muhafa- 
zakar olan Rıza Paşa, 7 Safer 1257/31 Mart 1841'de Reşid Pa- 
şa'nın azli ile iktidara gelmiş ve nispeten muhafazakar politikalar 
gütmüştür.!*9! 1264'de Serasker Dâmâd-ı Şehriyâri Said Paşa'nın 
gayretiyle Reşid Paşa düşüb yerine Sârım Paşa sadrazam ol- 
du”.1492 Hüsrev Paşa da aynı şekilde Tanzimatçı bürokrat seçkin- 
lere muhalif olmuştur.!*4 Damad Mehmed Ali Paşa'nın muhale- 
fetini!*6* de bu tipe dahil edebiliriz. Belirtmek gerekir ki bu mu- 
halif kanadı oluşturanlar da devletin bekasını temin için çabala- 
mış, ancak Tanzimatçı bürokratların modernliklerine kıyasla ge- 
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lenekselliği savunmuş, en azından gelenekselliğe daha yakın ol- 
muşlardır. Onlar, Tanzimat reformlarına esas itibariyle karşı ol- 
mamışlardır. Karşı oldukları, M. Reşid Paşa ile ekibi ve bunların 
izlediği siyasi yöntem olsa gerektir. Nitekim meselâ Rıza Paşa ik- 
tidara geldiğinde Rumeli'ye gönderilecek eski Hariciye nazırı M. 
Sadık Rıf'at Paşa'ya ve taşradaki idarecilere hitaben Tanzimat'ın 
tadiline dair yazılmış bir ferman,1*6 Tanzimat esaslarını teyid et- 
mekle beraber, Reşid Paşa'nın radikal görünen bazı reformlarını 
devlet ve halk için doğurduğu bazı güçlükler nedeniyle tehir ede- 
rek eski bazı müesseseleri geri getirmiştir.!*©6 

1.2. Taşrada bulunan Vücüh-ı memleket, Ağa (Ayan) ve Beyle- 
rin muhalefeti, bir kısmıyla açık-sert/radikal, bir kısmıyla açık- 
yumuşak/pasif nitelikli muhalefeti karşılar. Eyaletlerde idareyi fi- 
ilen ellerinde tutan Ağa, Vücuh-ı memleket adı altında eski 
Ayân!467 Tanzimat'a muhalefet etmiş ve bu muhalefetinde hem 
açık-yumuşak/pasif, hem de açık-sert/radikal sitili kullanmıştır. 
Birinci sitile örnek olarak Ankara'ya bağlı Bâlâ kasabası Ayanla- 
rından Yağcıoğlu İbrahim'in Tanzimat'a muhalefetini verebiliriz. 
Resmi bir vesikaya göre!*68 Yağcıoğlu İbrahim, Tanzimat-ı Hay- 
riyye gereği vergi muafiyeti kalktığından ve dolayısıyla kendisi de 
herkesle birlikte vergi vereceğini anladığından, Bâlâ kasabasına 
tâbi olan ve kendisinin köyü olan Yeni Şeyh karyesi ile diğer ba- 
zı karye ahalisini tahrik ve ifsada ibtidar ile dört yüz silahsız fa- 
kiri Ankara civarına toplamıştır. Ancak bu topluluk, tedabir—i ha- 
kimane ile dağıtılmış ve mezkur kişi tutuklanmıştır. Bunun gibi 
olayların dışında taşra meclislerinde Ayânın çeşitli konularda 
muhalefet girişimlerinde bulunmasını!*©? da bu tür muhalefete 
dahil edebiliriz. 

İkinci sitile örnek olarak ise Bosna-Hersek Beylerinin muha- 
leletini, Niş, Vidin, Arnavutluk, Bulgaristan, Girit isyanlarını, 
Sırbistan İhtilalini,1*”9 Lübnan ve Suriye olayları gibi çoğu Tanzi- 
mat'ın ilk yıllarında gerçekleşen itiraz ve protestoları verebiliriz. 
Kuşkusuz bu isyan ve olaylarda başı çekenler, o bölgelerin ileri 
gelenleri, ayan, ağa ve beyleri, idarecileridir. Bu kişilerin öncülü- 
günde ortaya çıkan muhalefet girişimleri, gerçekten de açık- 
sert/radikal olmuş, Osmanlı Devleti'ne İngiltere, Fransa ve Rusya 
gibi büyük Batı devletlerinin müdahelesini getirmiş ve bu müda- 
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helenin de etkisiyle milliyetçilik duygularını kamçılamış ve so- 
nuçta Osmanlı Devleti'nin parçalanmasına neden olmuştur.!47! 

Sözünü isyan, ihtilal, itiraz ve protesto biçimlerinde ortaya 
çıkan muhalefet hareketleri, hep reformlarla ilgili hadiseler- 
dir.1922 Bir kısmı Tanzimat öncesine dayansa da her halükarda 
bizzat Tanzimat'tan kaynaklanan yönleri bulunmaktadır. Biz bu- 
rada bu olayları tek tek ele almak durumunda değiliz. Ancak da- 
ha sonra değineceğimiz din-devlet ilişkisiyle ilgili bazı hususlara 
açıklık kazandırması için zikretmekteyiz. 

Bunlar gibi Tanzimat Hareketi'ne muhalefet girişimlerinin 
ortaya çıkmasında Tanzimat'ın uygulanmasının getirdiği çeşitli 
problemler, özellikle vergi meselesi ve toprak meselesi etkili gö- 
rünse de!/3 esasen dinin merkezi bir rol oynadığını söylemek 
mümkündür. Problemlerin vergi ve toprak meselelerinin, asker- 
lik olayının temelinde eşitlik ilkesinin uygulanması çabası oldu- 
gu düşünüldüğünde bu durum anlaşılacaktır. Sözkonusu tespit, 
Müslümanlar arası ilişkilerde ve Müslümanlarla Gayrimüslimler 
arasındaki ilişkilerde olduğu gibi Gayrimüslimlerin kendi arala- 
rındaki ilişkilerde de geçerlidir. 

Bosna-Hersek'in Müslüman Beyleri, öteden beri batılılaşma 
çabalarına karşı kuşkuyla yaklaşmış!*7* ve Tanzimat'ın getirdiği 
vergi reformuna muhalefet etmiş, eşitlik prensibine karşı çıkarak 
Hıristiyan reâyâ ile ilişkilerinin eskisi gibi devam etmesini temi- 
ne çalışmışlardır.!*75 Burada dinin önemli bir etken olduğu mu- 
hakkak. 

Vergi reformu nedeniyle ortaya çıkan olaylardan biri de Niş 
isyanıyla!476 kendini göstermiştir. (1841). Burada önde gelen 
Müslümanlar vergi muafiyetlerinin kalkmasına, zengin Hıristi- 
yan çorbacılar da vergi nispetlerinin servetlerine göre artmasına 
karşı çıkarak muhalefete geçmişlerdir. Hıristiyan zenginler, re- 
âyâyı da yanlarına alarak isyan çıkarmışlardır. 

Lübnan olaylarında da Tanzimat'ın eşitlik ilkesini icra etme 
girişimlerinin etkisi büyük olmuştur. Dürzilerle Hıristiyan Maru- 
niler, musâvi teba muamelesi görmeye yanaşmamış ve her biri 
kendine özgü bir takım imtiyazlar talep ve iddia etmişlerdir. 

Lübnan Emiri Kasım'ın Hıristiyan olması ve Marunileri hi- 
maye etmesi Dürzilerin başkaldırmasında amil olmuştur. Os- 
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manlı Devleti'nin çok uğraştığı Lübnan olaylarının çıkmasında 
Beyrut'taki yabancı konsoloslukların tahrik çabaları vasıtasıyla 
Batılıların rolü de olmuştur.1*77 Lübnan olayları Fransa ve İngil- 
tere'nin işe karışmasıyla uluslararası büyük bir siyasi problem ha- 
lini almış ve Devlet'i uzun yıllar uğraştırmıştır:1*78 

Bunların dışında Arnavutluk isyanı,!*79 Van,!89 Diyarbakır, 
Erzurum, Trabzon, Hakkari bölgelerinde çıkan ayaklanmaları!*8! 
da sert/radikal muhalefete dahil edebiliriz. Bunlar arasından 
1846'da çıkan Hakkari olayında başrolü oynayan meşhur Kürt 
emirlerinden Bedirhan Bey (Mütesellim), Hakkari'de Tayyari 
Nasturilerini kendi emri ve boyunduruğu altına almış ve onları 
katletmekle tehdit etmiştir. İngiliz ve Fransızların müdahelesini 
de celb eden olay, Devlet tarafından bastırılmış, Bedirhan Bey ise 
Tanzimat'ın baş rollerini ifa edenlerden M. Reşid Paşa vasıtasıyla 
affedilmiştir.1*82 

Taşra Ayan, Bey ve Ağalarının açık-sert/radikal muhalefetleri- 
ne daha pek çok örnek getirilebilirse de bu kadarının kafi oldu- 
gunu düşünüyoruz. 

1.3. Merkezde bulunan Ulema'nın muhalefeti, bir yönüyle giz- 
li muhalefeti, bir yönüyle ise açık-yumuşak/pasif muhalefeti 
karşılar. Daha önceki bahislerde yeri geldikçe Ulem'anın reform- 
ların içinde olduğunu vurgulamıştık. Gerçekten de Ulema ve İl- 
miyye örgütü Tanzimat Devleti'ne ve reformlarına sadakatini her 
noktada göstermiştir. Ancak bu demek değildir ki Ulema, Tanzi- 
mat'a ve Tanzimat Aydınlarına hiç muhalefet etmemiştir. Elbet- 
te Ulema'nın Klasik zamanlardaki gibi muhalefet gücü kalma- 
mıştır.148 Fakat yine de Ulema'nın bazısı iç dünyalarında, yani 
açığa çıkarmadan gizli bir muhalefet hesabı yapmış, yeri geldi- 
ğinde bir kısmı da ikaz ve itirazlarda bulunmuş, tepkisini ortaya 
koymuştur. Birinci grup Ulema'nın muhalefetini gizli, ikinci 
grup Ulema'nın muhalif tavrını ise açık-yumuşak/pasif muhale- 
fet olarak tespit edebiliriz. Gizli muhalefete örnek olarak Cevdet 
Paşa'nın duruşunu verebiliriz. Cevdet Paşa'nın kendi ifadeleri- 
ne!8 dayanarak diyebiliriz ki o, pragmatik ve stratejik bir tavır 
sergileyerek Tanzimatçılarla da diğerleriyle de ilişki kurmaya ça- 
lışmıştır. Fakat kendisinin tavrını netleştirerek ya Tanzimatçılar- 
la ya da ötekilerle birlikte olmasını isteyen kimseye “behemehal 
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bir bayrak altına girmek lazım gelirse Bayezid meydanında bir 
bayrak açıp yalnız altında otururum” demesi onun Tanzimat'ı da 
içine sindiremediğini, Tanzimat'a gizli bir muhalefetinin oldu- 
gunu göstermektedir. 

İkinci gruba giren Ulema muhalefetine örnek olarak ise bir 
kaç olayı getirebiliriz. Birincisi İlmiyye mensuplarının, M. Reşid 
Paşa Ticaret Kanunnamesi çıkarmaya çalışırken ortaya koydukla- 
rı itirazdır. Bu itiraz nedeniyle sözkonusu Kanunname ertelenmek 
zorunda kalınmıştır. İkincisi ise Suhte (softa) hadisesidir. Bu Ule- 
ma'nın dışında gibi görünmektedir; ancak Medrese'yi ilgilendiren 
bir konu olduğu için Ulema ile ilişkili bir olaydır. Tarihi verilere 
göre Damad Mehmed Ali Paşa'nın da teşvikiyle Medrese talebele- 
ri, Osmanlı Devleti'nin Filistin'deki mukaddes yerler meselesi yü- 
zünden ihtilafa düştüğü Rusya ile savaşmaması gerektiğini savu- 
nan M. Reşid Paşa'ya karşı protesto gösterileri yapmışlardır.1*85 
Cevdet Paşa'nın ihtilal olarak adlandırdığı bu olaydan!*8© dolayı 
M. Reşid Paşa korkusundan üç gün boyunca sokağa çıkamamış- 
tır.1487 Abdülmecid'in kesin emri ile olay bastırılmış, “ihtilal”e ön 
ayak olan hoca ve suhtelerden bir çoğu tutuklanmış ve nefyolun- 
muştur.!*88 M. Ali Paşa da softalar isyanını tahrik etmek suçundan 
Abdülmecid'in emriyle Kastamonu'ya sürülmüştür. (27 Receb 
1271 Cumartesi).1*89 M. Reşid Paşa, Softa ihtilaline seyirci gibi 
davranan Arif Hikmet Bey'e de gücenmiştir.!*99 

Bu olay esasen kendi içinde Şeyhülislam ve Ulema'nın da M. 
Reşid Paşa'ya muhalefetini barındırmaktadır. Nitekim olaydan 
sonra M. Reşid Paşa, Ulema ile yönetimin arasının düzeltilmesi- 
ni temin maksadıyla Cevdet Paşa'yı aracı olarak görevlendirmiş- 
tir. Cevdet Paşa ise Şeyhülislam, Arif Efendi, Fetva Emini Refik 
Efendi ve diğer ileri gelenlerle görüşerek aracılık etmiştir. Ule- 
ma'dan yolsuz hareketlere meydan verilmeyeceğine dair söz alı- 
narak bir mazbata hazırlanmış ve Saray-ı Hümayun'a takdim 
edilmiş, böylece dedikodunun arkası kesilmiştir.!*9! 

Suhte vakası, ilk bakışta açık-sert/radikal muhalelet gibi gö- 
rünse de esasen oluş şekli ve muhtevası itibariyle açık-yumu- 
şak/pasif bir gösteri yürüyüşü olarak kabul edilebilir. 

Tanzimat'ı başarısız gördükleri için Camilerde hocaların ve 
vaizlerin açıkça hükümeti eleştirmeleri!*9? gibi olayları da bu 
gruba dahil edebiliriz. 
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Her halükarda merkezde bulunan “Resmi Ulema”, gizli ya da 
açık muhalefete girişmiştir. Ancak vurgulamalıyız ki Ulema'nın 
muhalefeti, reformları engelleyici, sosyal değişmeyi önleyici bir ni- 
telik taşımamaktadır. Ulema, reformları desteklemiş, reformların 
bilfiil içinde olmuştur. Ancak statüleri ve misyonları gereği, yeri 
geldikçe muhalif tavırlar sergilemişlerdir. Dolayısıyla diyebiliriz ki 
Ulema'nın muhalefeti, içerden bir muhalefet özelliğindedir. 

1.4. Taşrada bulunan Ulema'nın muhalefeti, ayrı ayrı açık-yu- 
muşak/pasif ve açık-sert/radikal muhalefet olarak nitelendirile- 
bilir. Taşra Ulemasının açık-yumuşak/pasif muhalefetine örnek 
olarak karantinaya karşı çıkmaları ve halkı tahriklerini verebi- 
liriz. Amasya'da bazı meclis üyeleriyle birlikte Ulema'nın da ka- 
rantina aleyhine halkı tahrik ettiklerine dair belgeler bulun- 
maktadır.1*93 Aynı şekilde Manisa sancağına bağlı Demirci ka- 
zası Müftisi de karatinanın Şeriat'a uymadığını yaymaya çalış- 
mıştır.119* 

Taşra Ulemasının açık-sert/radikal muhalefetine örnek olarak 
ise Mekke Ulemasının merkeze karşı giriştiği muhalefet hareke- 
tini195 zikredebiliriz. Osmanlı Devleti'nin başını çok ağrıtan bu 
olayın ortaya çıkmasında, siyasi ve ekonomik çıkar hesapları ol- 
sa da dini gerekçeler öne çıkmıştır. Osmanlı Devleti, esir alışve- 
rişini (bey'-i üserâ) yasakladığında Cidde'nin önde gelen tüccar- 
larından bir grup, Hicri 1271 yılının onüç Recebinde Mekke Ule- 
ması ve seçkinlerine bir mektup yazarak esir ticaretinin yasaklan- 
masının yanlışlığını, Tanzimat-ı Hayriyye'nin bütün maddeleri- 
nin icrasının kararlaştırıldığını, bu maddelerden birinin üserâ ti- 
caretinin yasaklanması, diğeri hudud-i Şer'iyyenin ibtali, bir di- 
geri din düşmanlarının Ceziretü'l-Arabdan istedikleri yerlerde bi- 
na inşa edebilmeleri, diğer biri kadınların kocalarının veya baba- 
larının yanlarında durmak istemedikleri zaman kendilerine karı- 
şılmaması, kafirlerin ehl-i İslam kadınlarıyla evlenebilmeleri, bu- 
na itiraz edilmemesi, kadınların elbiselerini istedikleri gibi giye- 
bilmeleri ve buna karışılmaması olduğunu ve dolayısıyla bütün 
bunların İslam'a aykırı olduğunu, bu hususları “din nasihattir” 
gereğince İmama arzetmeleri gerektiğini söylemişlerdir.!196 

Bu mektubun Mekke'ye ulaşmasıyla Mekke Emiri Abdülmut- 
talib Efendi, Ulema ve diğer eşraf harekete geçerek isyan, Cevdet 


408 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


Paşa'nın ifadesiyle !*97-Osmanlı Devleti'nin bakış açısıyla- fitne 
ve fesat girişimini başlatmışlardır.!198 

Mekke “ihtilal teşebbüsü”nün!*” gerçekleşmesinde Mekke 
Emirinin büyük payı olduğunda kuşku yok. Cevdet Paşa'nın ver- 
diği bilgilere göre Emir Abdülmuttalib Efendi, Mekke Reisü'l- 
Uleması Cemal Efendi'yle görüşerek ona Türklerin mürted oldu- 
gunu, şimdilik irtidadlarını gizleseler de sonra ilan edeceklerini, 
eskiden beri hakları olan hükümeti şimdi der-dest edeceklerini 
ve bu hususa ibtidarlarına men'-i üsera maddesinin bahane edi- 
lebileceğini söylemiştir.!5© 

Cemal Efendi de aynı doğrultuda bir fetva vererek; esir tica- 
retinin yasaklanması konusunun, Şer'i şerife muğayir olduğunu, 
bundan başka Ezan-ı şerifterkedilerek yerine top atılması, kadın- 
ların başı açık gezmesi ve nikahın kaldırılmasının kadının eline 
bırakılması gibi Şeriat-ı mutahhara'ya aykırı ondört teklifleri ol- 
duğu için Türklerin müşrik olduğunu, kanlarını dökmenin ve 
evlatlarını esir etmenin helal olduğunu, Türklerin mürted oldu- 
gunu, onlarla ve onlara tabi olanlarla savaşılması gerektiğini, 
Türklerden olanların Cehennemlik olduğunu söylemiştir. 

Cemal Efendi, emrin okunduğu mahkemeye de gelerek Ka- 
dı'ya emri, yani esir ticaretinin yasaklanması meselesini uygula- 
maması gerektiğini, zira bunun Şer'-i şerife aykırı olduğunu söy- 
lemiş, buna karşı çıkan Kadı'ya zorla mürasele alarak!59! köle ti- 
caretinin yasaklanmasına karşı bir ilamı zorla imzalatmıştır.!592 

Abdümuttalib Efendi de bu isyan hareketine itiraz eden Na- 
kibu'l-Eşraf Seyyid İshak Efendi'yi hapsetmiş, aç susuz bırakarak 
öldürtmüştür.1593 

Özetle Cemal Efendi'nin fetvasıyla patlak veren ve yaralanan- 
larla ölenlerin olduğu, baskınların yapıldığı Mekke Olayı Şerif 
Mansur Efendi'nin çabalarıyla yatıştırılmıştır.!59* 

Mekke olayında ilgi çeken bir husus, isyanı çıkaranların da 
kendisine isyan edilen Osmanlı Devleti'nin de bu noktada dine 
dayanmalarıdır. Mekkeliler, dine dayanarak muhalafete girişir- 
ken Devlet de dine dayanarak bu isyanın yanlış olduğunu savun- 
muştur.1599 Mekke Uleması ve Emirinin gerekçesini yukarıda 
açıklamıştık. Osmanlı Şeyhülislamı Arif Efendi de Mekke Kadısı, 
Müftisi, Ulema ve Şürefa, Emme ve Huteba Efendilere hitaben 3 
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Cumadelulâ 1272'de bir mektup yazarak isyancıların iddialarına 
cevap vermiş; onların iddia ettiği türden gayr-i İslâmi bir uygula- 
ma ve anlayışın Osmanlı Devleti'nde câri olmadığını Padişah'ın 
Müslümanların imamı olduğunu, dolayısıyla ona itaatin farz ol- 
duğunu, bu durumda da doğal olarak isyanın fitne ve fesat oldu- 
gunu ayet ve hadislerle ileri sürmüştür.1596 


2. Yönetilenlerin Muhalefeti 

2.1. Müslümanların muhalefeti, gizli ve açık-yumuşak/pasif 
olarak nitelendirilebilir. Müslüman halkın genel olarak Devlet'e 
ve Tanzimat'ın uygulanışına karşı ciddi manada muhalefetinden 
söz etmek zor olsa da bazı muhalefet işaretlerinin olduğunu söy- 
leyebiliriz. Bu muhalefet işaretlerinden bir türünü biz gizli mu- 
halefet olarak ifade etmekteyiz. Halkın gizli muhalefetiyle kastı- 
mız, açıktan açığa muhalif tavırlara girişmese de genel olarak 
Tanzimat'tan rahatsızlığıdır. Tanzimat Hareketi'nin karşılaştığı en 
güç problem, reformların halka benimsetilmesi olmuştur. Müslü- 
man tebaa arasında Tanzimat bir Frenk icadı ve Frenk düzeni 
olarak telakki edilmiştir.!597 Bu nedenle de halk Tanzimat'ın baş- 
rollerini ifa edenleri gavur veya kafir Paşa olarak adlandırmışlar- 
dır.1598 Bu telakkinin temel sebebi, kuşkusuz Tanzimat'ın getirdi- 
ği ve uygulamaya çalıştığı Müslümanlarla Müslüman olmayanla- 
rın eşitliği meselesidir. Bu eşitlik olgusu, Müslümanları huzursuz 
etmiştir.1999 Tanzimat uygulamasında da gerçekten Müslüman 
olmayanlar lehine gelişmeler olurken Müslüman halk lehine bir 
gelişmeden söz etmek zor görünmektedir. Dolayısıyla reformla- 
rın Tanzimatçı usulle yapılışını halkın tasvip etmediğini söyleye- 
biliriz.1510 

Tanzimatçıların eşitlik temelinde izledikleri Osmanlı(cı)lık 
siyaseti Müslüman halkın kabulüne mazhar olmamıştır. Halk 
Tanzimat Aydınlarının oluşturmak istediği yeni toplumsal kimli- 
gi benimsememiştir.!!! Bilindiği gibi sözkonusu kimlikte Avru- 
pa kültürü önemli bir yer tutar. Tanzimatçıların ideolojisinin ba- 
ulılaşma veya Batı medeniyeti olduğunu!5!? düşünürsek, Tanzi- 
mat'a gösterilen halk tepkisinin de bu ideolojiye veya bu ideolo- 
jinin Osmanlı toplumunun problemlerine bir çözüm getirmeyişi- 
ne karşı olduğunu tespit edebiliriz. Kuşkusuz bu tepki, nativist- 
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yerel bir tepki olmakla birlikte milliyetçi değil dini bir tepki- 
dir. 1513 

Çağdaşlaşma hareketi olarak Tanzimat'a gösterilen sözkonu- 
su olumsuz tepki ve muhalefetin en önemli sebebi, Tanzimat'ın 
eşitlik ve Osmanlılık siyaseti sonucu Gayrimüslim unsurların 
pek çok yarar sağlamalarıdır. Tanzimat, reformlarıyla birlikte Er- 
menileri ve diğer Gayrimüslim uyrukları Müslümanlara göre da- 
ha üstün bir duruma getirmiş veya buna zemin hazırlamıştır. 
Müslümanlar, Hıristiyanların daha üstün faydalar sağlayarak da- 
ha varlıklı bir duruma gelmelerini ve fakat kendilerinin fakir ka- 
larak kendi topraklarını bile yitirmeye başlamalarını bir haksız- 
lık olarak görüyorlardı.!51* 

Tanzimat'a muhalefet olgusu çerçevesinde işaret edilmesi ge- 
reken önemli bir husus, dini meşrülaştırım-muhalefet ilişkisidir. 
İlmiyye sınıfının Tanzimat'la ilgili bütün meşrülaştırım gayretle- 
rine rağmen Müslüman halk, geleneksel din anlayışından hare- 
ketle bu meşrülaştırımı uzun süre kabullenmekte zorluk çekmiş- 
Ç tir.1515 Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Osmanlı Devleti, kendi 
geleneksel anlayışına aykırı olan, dinin kabul etmediği bir şeyi 
Müslüman halk katında din ile meşrülaştırma yoluna gitmiştir. 
Bu bir çelişkidir; ama Tanzimat Dönemi'nin bariz bir yönüdür. 
Dine aykırı bir şeye dini bir izah, Tanzimat'ın rüşvet, zulüm, fe- 
sad-i ahlâk, haksız vergi gibi olumsuzluklarıyla birleşince, halk 
Tanzimat'a karşı soğuk durmuştur. Tanzimat Dönemi'nde rüşvet 
kaldırılamamış, tersine daha da yaygınlaşmıştır.!519 Tanzimat Dö- 
nemi'nde bürokrasiye, yöneticilere, orduya sirayet eden genel bir 
ahlaki bozulma sözkonusudur. Engelhardt, reformcuların ahlak 
bozukluğuna göz yumduklarını veya bir çare bulamadıklarını 
söylemektedir.!5!7 Ayrıca halktan yasadışı yollarla para alınması 
olayı da Tanzimat'ta sıkça şikayet konusu olan bir konudur.!5!8 

Bunların dışında devletin halkın probleme ve ihtiyaçlarına 
cevap vermekte gevşek davranmasından da söz edilebilir.!”!9 

Esasen Tanzimat'ın önemli ilkelerinden biri bu olumsuzluk- 
ların kaldırılması, can, mal, ırz ve namus emniyetinin sağlanma- 
sı olduğundan Ferman'a bu yönüyle halk olumlu bakmış, bazı 
yerlerde şenlikler düzenlenmiştir. Ancak uygulamalarla birlikte 
ve Gayrimüslimlere verilen haklardan dolayı Müslüman halk 
Tanzimat'a karşı çıkmıştır.!529 
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Özetle Müslüman halk, Tanzimat'a karşı gizli bir muhalefet 
içinde olmuştur. Gerçi bu muhalefet, Tanzimatçıların şahıslarına 
yönelik bir tehlike doğurmamış veya M. Reşid Paşa'nın Tanzimat 
Fermanı'nı okuyacağı gün, akşama sağ çıkacağı konusunda endi- 
şeli olduğu!52! kadar bir karşı koyuş şeklinde gerçekleşmemişse 
de devletle halk arasında bir merüiyet krizinin ve ciddi bir ko- 
pukluğun oluşmasına neden olmuştur. Tanzimat'la birlikte veya 
Tanzimat'ın sosyal ve siyasi problemleri çözememesi sonucunda 
halk Saraydan, yönetici seçkinler ve aydınlardan kopmaya başla- 
mıştır.1922 Bu başlangıç bugünlere dek uzanan ve etkileri görülen 
devletin halka, halkın devlete güvensizliği meselesiyle yüzyüze 
getirmiştir Türkiye'yi. Tanzimat'la birlikte açıkça kendini göste- 
ren Yeni Bürokrat sınıf, Devlet'in geleneksel-dini meşrülaştırımı- 
nın yıkılmasına zemin hazırlamıştır. Bu sınıf, daha önceki dö- 
nemlerde yöneticilerle halk arasında uzlaşmayı sağlayan meka- 
nizmanın yıkılmasına neden olmuştur. Daha önceki dönemlerde 
yöneticilerle halkın çıkarları ortak bir paydada birleşirken Tanzi- 
mat Dönemi'nde Bürokrat sınıfla toplumdaki diğer sınıfların çı- 
karları uzlaşamamıştır. Buna sebep, sözkonusu bürokrat sınıfın 
geleneksel ilişkilerden kopmaya başlayarak uluslararası düzlem- 
de Batı ile ilişki ve çıkarlara kaymaları olarak izah edilebilir.1523 
Bu, aşağıda da göreceğimiz gibi Tanzimat'ın izlediği politikanın 
sosyal bir anomi ve dezorganizasyon doğurmasıyla direkt ilgili- 
dir. Tanzimat, getirdiği yeniliklerle, yeni kurum ve düzenleme- 
lerle, alt yapısını oluşturmadan yaptığı değişikliklerle yönetimde, 
yönetim halk ilişkisinde ve toplumda çözülmenin ortaya çıkma- 
sına neden olmuştur. Bu çözülme, Tanzimatçı Aydının sahip ol- 
duğu Batı kompleksinin topluma sirayet etmesini ve toplumun 
kendine güvenini yitirmesini beraberinde getirmiştir. 

Tanzimat'ın eşitlik politikası çerçevesinde uyguladığı husus- 
lardan biri, Kiliselerde çan çalmaya serbestiyet getirilmesidir. 
Tanzimat'a kadar bazı belli yerler dışında şehir, kasaba ve köyler- 
deki Kiliselerde çan çalmak yasaktı. Tanzimat'la birlikte dini 
ayinlerin her yerde serbestçe yapılmasına izin verilmesi ve so- 
nuçta Müslüman olmayanların bulunduğu yerlerde çan çalınma- 
sı, Müslüman halk arasında nefreti mucip olmuştur.!”2* 

Aynı şekilde Müslümanların Hıristiyanları tasvir eden veya 
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niteleyen “gavur” gibi bazı ifadeler, aşağılayıcı kabul edildiği için 
yasaklanmışlardır. Bu da Müslüman halkın hoşlanmadığı bir du- 
rum olmuştur.1525 

Bu örnekler çoğaltılabilirse de Müslüman halkın Tanzi- 
mat'tan hoşnutsuzluğu bilindiği için bu kadarı kali gelebilir. 

Müslüman tebaanın açık-yumuşak/pasif olarak nitelendirile- 
bilecek olan muhalefetine gelince, buna bir kaç olayı örnek ola- 
rak getirebiliriz. Birinci örnek, Niş Müslümanlarının muhalefeti- 
dir. Niş Müslümanları isyana varan bir karşı koyuş göstermemiş- 
lerdir; fakat herhalükarda Tanzimat reformlarına karşı olmuşlar- 
dır. Bu Müslamanlar daha önce Sultanlar tarafından verilen mur- 
afiyetnamelerle vergi ödemekten muaf tutuluyorlardı. Tanzimat 
bu muafiyeti kaldırmış ve eşitlik temelinde herkesin vergi verme- 
si ilkesini getirmiştir. Müslüman halk, muafiyetin kalkmasını ve 
vergiye tabi tutulmalarını haksızlık olarak kabul etmiş ve buna 
karşı çıkmışlardır. 1526 

Bu noktada başka bir örnek olay, Trablusşam'da Tanzimat'ın 
getirdiği eşitlik ilkesine dayanarak cenazelerini, merkep üstünde 
değil de çarşı içinde omuzlar üzerinde taşıyan Hıristiyan gruba, 
bir grup Müslümanın saldırmasıdır.!527 

Diğer bir örneğimiz, Ayanların muhalefetine de örnek olarak 
getirdiğimiz Yağcıoğlu Ibrahim olayına iştirak eden halkın muha- 
lefetidir. 

Bu örnekleri pekala çoğaltabiliriz; fakat bu kadarı bile Müs- 
lüman halkın açık-yumuşak/pasif muhalefetini ortaya koymakta- 
dır. Muhalefete konu olan olayların sembolik değeri düşünüldü- 
günde, halkın muhalefetini anlamak daha da kolaylaşacaktır. 

Müslüman halkın 1839-1856 yılları arasında açık-sert/radi- 
kal muhalefet hareketlerine rastlamıyoruz. Bu anlamda bir mu- 
halefet, daha sonra Müslüman unsurlar arasında ortaya çıkacak 
olan milliyetçilik ve bağımsızlık hareketleriyle kendini göstere- 
cektir. Bu tür muhalefet ise ana bünye olan Osmanlı toplumun- 
dan kopmakla sonuçlanacaktır. 

2.2. Gayrimüslim cemaat ve toplulukların muhalefetini ise ye- 
rine göre gizli, açık-yumuşak/pasif ve açık-sert/radikal olmak 
üzere üç nitelikle de vasıflandırmak mümkündür. 
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Gizli muhalafeti, Gayrimüslimlerin genel olarak Tanzi- 
mat'tan duydukları rahatsızlık olarak ifade edebiliriz. 

Gayrimüslimlerin Tanzimat'a muhalefeti ve Tanzimat'tan ya- 
rarlanarak Osmanlı Devleti'ne muhalefeti konusu, Tanzimat'ın 
anlaşılması bakımından önemlidir. 

Tanzimat Fermanı ilan edildiğinde, bazı Gayrimüslim cema- 
at liderleri hariç Müslüman olmayan halk genelde olumlu tepki 
göstermişti. Bu olumlu tepkinin arkasında hiç kuşkusuz Tanzi- 
mat'ın eşitlik ilkesi bulunmaktadır. Bu eşitlikten ötürü Gayri- 
müslimler, Tanzimat'a bir bakıma alkış tuttular. Gülhane Hatt-ı 
Hümayunu da onlara hak arama fırsatı vermiş, Balkanlarda milli 
duyguları kamçılayarak!528 milliyetçilik hareketlerinin çıkışına 
zemin hazırlamıştır. 

Fakat Tanzimat'ın eşitlik ilkesi pratiğe aktarılmaya başlandı- 
ğında, mükellefiyetlerde de geçerli olacağını anlamış olan Gayri- 
müslimler, Tanzimat'a karşı tavır almaya yönelmişlerdir. Meselâ 
Tanzimat'ın eşitlik anlayışına onların da Müslümanlar gibi asker- 
lik yapmaları gerekiyordu. Oysa onlar buna karşı çıkmışlar ve bu 
nedenle askerlik yerine bir bedel ödemeleri kabul edilmiştir. 

Aynı şekilde Kiliselerin vakıflarını idare eden nüfuzlu yüksek 
Ruhban sınıf, vergilerin yeni sisteme bağlanması ile eski kazanç- 
larını elde edemediklerinden Tanzimat'tan memnun olmamışlar- 
dır.1529 

Ayrca Rum Ortodokslar, müsavat prensibine çok sıcak bak- 
mamışlardır; zira onlar mesela Yahudilere göre daha üst bir sta- 
tüye sahiplerdi. Dolayısıyla Rum Ortodoksların, daha önceden 
sahip oldukları bir takım imtiyazları kaybetme endişesiyle Tanzi- 
mat'a karşı oldukları söylenebilir.1539 Yine İstanbul Patriği de 
eşitlikçi reforma sıcak bakmamıştır; çünkü Patrik Ortodoks Kili- 
selerinin çok üzerinde bir nüfuz ve güce sahipti. Eski otoritesini 
ve hükmettiği coğrafyayı kaybetmek istemiyor, bunun korunma- 
sını istiyordu.153! 

Özetle Gayrimüslimlerin genel olarak Tanzimat'ı benimse- 
memelerini gizli muhalefet adı altında ele alabiliriz. 

Gayrimüslimlerin açık-yumuşak/pasif muhalefetine örnek 
olarak askerlik yapmaya karşı çıkmaları ve bu noktada devlete 
geri adım attırmaları olayını verebiliriz. Gayrimüslimler, meselâ 
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Rum Ortodokslar, askerlikle ilgili bütün tebaanın eşitliği prensi- 
bine şiddetle karşı çıkarak klasik uygulamanın sürmesini iste- 
mişlerdi. Onlar askerlik yapmak istememişlerdir. Tanzimat'ın bu 
maddesinin uygulanması durumunda topluca dağlara kaçacakla- 
rını, komşu devletlere iltica edeceklerini ilan etmişlerdir. Bu yüz- 
den Devlet askerliğin bütün tebaaya teşmil edilmesini askıya al- 
mak zorunda kalmıştır.1932 

Gayrimüslimlerin açık-sert/radikal muhalefetlerine örnek 
olarak Niş isyanında yer alan Reâya'yı verebiliriz. Vergilerini ver- 
mek istemeyen reayâ isyana kalkarak yakaladıkları Müslümanla- 
rı katletmişlerdir.1533 Bu çerçevede Vidin isyanını!53* da örnek 
olarak getirebiliriz. 

Gayrimüslimlerin muhalefetinde dikkati çeken bir husus, ba- 
zı Gayrimüslim unsurlar, çıkarları gereği Tanzimat'a karşı çıkar- 
larken, büyük bir bölümünün de Tanzimat'ın yetersiz olduğunu 
öne sürerek daha çok hak istemenin peşine düştüklerinden mu- 
halefet etmeleri hususudur. Bu muhalefet grişimlerinde kuşku- 
suz onların en büyük destekçileri, hatta yönlendiricileri Batı dev- 
letleriydi. Batılı devletler Tanzimat hareketi boyunca Osmanlı 
Devleti'ne Ferman'ın uygulanması doğrultusunda baskılar yap- 
mış ve Gayrimüslimleri bu noktada yönlendirmişlerdir.1535 An- 
cak birinci gruba giren ve Klasik Dönem boyunca Osmanlı Dev- 
leti'ndeki millet sisteminin, kendilerine dindaşları üzerinde sağ- 
ladığı erk nedeniyle milli ayaklanmalara şiddetle karşı çıkmış 
olan Yahudi ve Hıristiyan dini yöneticiler, Tanzimat'ın getirdiği 
millet sistemini eşitlikçi planda reorganize edici reform çabaları 
sonucu otoritelerini kaybetmeye başlayınca milletlerini kışkırt- 
maya, çıkan ayaklanmaları desteklemeye başlamışlardır.!936 

Kısaca Tanzimat reformları, Hıristiyanları memnun etme- 
miştir. Çünkü Fransız İhtilali'nin etkileri, bu tür düzenleme ve 
yeniliklerle ortadan kaldırılabilecek kadar zayıf değildi. Hıristi- 
yanlar bağımsızlık istiyor ve Batılı ülkelerden tam bir destek gö- 
rüyorlardı.1537 

Tanzimat'ın Batılı devletlerle ilişkilerde izlediği siyaset ve 
Gayrimüslimlere verdiği eşitlik hakkı Gayrimüslimleri daha faz- 
la hak istemeye itmiş, tabir caizse şımartmıştır. Islahat Ferma- 
nı'nın okunmasından sonra da olsa Maraş'da gerçekleşen bir olay, 
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Tanzimat'ın Gayrimüslimlerin psikolojisi üzerinde yaptığı etkiyi 
-Osmanlı'nın aleyhine bir etki- ortaya koymaktadır: Tarihi verile- 
re göre Islahat Fermanı Maraş'da okunduğunda hükümet aleyhi- 
ne tepkiler -siyasi adıyla “dedikodu” - olmuşsa da önemli bir hadi- 
se olmadan yatıştırılmış; fakat bir İngiliz tüccarı ve İngiltere Kon- 
solos vekili olan şahıs, mahkemede bir duruşmada, beldenin ha- 
kimine sövmüş, hatta bir de adam öldürmüş, ahali de bunun üze- 
rine birikerek mezkur şahsın evine saldırmış, karısı ve çocukla- 
rıyla birlikte evini yakmışlardır.!538 

Bu vb. olaylar Gayrimüslimlerin, Tanzimat aklı ve mantığının 
bir yansıması veya sonucu olarak Osmanlı Devleti'ni ve Müslü- 
manları nasıl görmeye başladıklarını açıkça göstermektedir. 

Tanzimat Dönemi'nde Devlet'e muhalefet hareketlerinde irti- 
dad konusunu da zikretmemiz gerekmektedir. Gerçi bu, doğru- 
dan doğruya Tanzimat'a yapılmış bir itiraz sayılmaz, fakat Tanzi- 
mat'ın Gayrimüslimlerde sağladığı yeni psikoloji 1539 onların din 
değiştirme ve irtidad etme doğrultusunda hareket ederek Osman- 
lı Devleti'ne muhalefet etmelerine neden olmuştur. 

Tanzimat, Osmanlı toprakları üzerinde yaşayan insanlar üze- 
rinde derin etkiler bırakmıştır. Gayrimüslimler de Tanzimat'ın 
sağlayacağı haklardan etkilenmiş ve daha çok hak isteme yoluna 
gitmişlerdir. 

Tanzimat Dönemi'nde bazı kesimler, Tanzimat'ın inanç öz- 
gürlüğü getirdiğine inanmış olacaklar ki din değiştirmeye yönel- 
mişlerdi. 

Örneğimiz yabancı kaynaklarda Krypto-Katholik olarak bili- 
nen olaydır. Kura usulüyle askere çağrılma mecburiyeti tatbik 
olunmaya başladığı zaman, Kuzey Arnavutluk'ta öteden beri 
devlet nezdinde Müslüman oldukları tescil edilmiş bulunan bir 
kaç köy halkı, İslamiyet'i şimdiye değin zahiren kabul ettikleri- 
ni, gerçekte Katolik olduklarını ve Tanzimat Fermanı gereğince 
askere gitmeye mecbur tutulmayacaklarını ilan etmiştir.!5*9 
1273'de Girid'de de ikiyüz kadar Müslüman ailesi Hıristiyanlığa 
geçmişlerdir.!5* 

Uluslararası boyutlar kazanan irtidad olayları, Osmanlı Dev- 
leti'ni bir hayli meşgul etmiştir. Daha önce de bahsettiğimiz gibi 
Devlet, bir mürtede ölüm cezası verildiğini ilan ettiğinde Avrupa 
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olaya bütün imkanlarıyla müdahele etmeye çalışmıştır. Toplu ir- 
tidadları düşündüğümüzde, devleti olumsuz yönde etkileyebile- 
cek olan bu siyasi olaylara Devlet'in müdahelesinin bir anlamının 
olduğunu görebilmekteyiz. 

Toplu irtidad göstermiştir ki bazı Gayrimüslim unsurlar üze- 
rinde devletin gücü etkisini azaltmış, devlet otoritesini geçiremez 
olmuştur. Güç dengeleri Batı lehine değişince bazı Müslüman gö- 
rünen unsurlar, tavırlarını ortaya koyarak güçlüden yana olmuş 
ve Hıristiyanlığa geçiş yapmışlardır. 

Hülasa Tanzimat başarılı olsun ya da olmasın, kağıt üzerinde 
kalmamış, devletin sınırları içinde uluslararası mahiyet kazana- 
cak biçimde geniş ve etkili hareketlere yol açmış, geleneksel sos- 
yal yapıda derin sarsıntılar doğurmuştur.15*2 

Fakat Tanzimat'a karşı yapılan ve ikaz, itiraz, protesto, isyan 
vb. biçimleriyle kendini gösteren muhalefet çabalarında iki kesi- 
min muhalefetini ayırdetmek gerekir. Müslüman kesimlerin ve ta- 
biatıyla Ulema'nın muhalif tavırları temelde içerden iken Gayri- 
müslimlerin muhalefetleri dışarıdan, yani devleti parçalayacak 
mahiyettedir. 1839-1856 yılları arasında “Müslüman millet” için- 
den milliyetçi tavırla hareket eden ve ana bünyeden kopmakla so- 
nuçlanan muhalefet veya isyan girişimi görmek çok güç. Ancak 
bu daha sonra olmayacağı anlamına da gelmez. Tanzimat'ın en 
önemli sonuçlarından biri milliyetçi Müslüman hareketlerin orta- 
ya çıkmasına ve bazı Müslüman kavimlerin ana cemaat olarak Os- 
manlı toplumundan kopmalarına zemin hazırlaması ya da önüne 
geçememesidir. Arabistan olaylarını buna örnek verebiliriz. 

Tanzimat'ın Müslümanlar ve Osmanlı Devleti açısından bir 
başka sonucu, etkileri günümüze kadar sürecek olan daha sonra- 
ki bazı olaylara zemin hazırlamasıdır. Kuleli Vak'ası, Yeni Osman- 
lıcı muhalefet, İslamcılık, Türkçülük vb. olguları bunlara örnek 
verebiliriz. 

Gayrimüslimlerin muhalefeti ise daha baştan Batılıların da 
desteğiyle kopmayı hedefleyen, itizal amacı taşıyan karşı çıkış 
olarak görülmektedir. Özellikle 1789 Fransız İhtilal'inin etkisiy- 
le Tanzimat'tan çok önceleri başlayan Gayrimüslim milli bilinci, 
Tanzimat'ın Osmanlılık politikalarıyla önlenememiş, hatta bu 
politikadan bir nevi meşrüiyet elde etmiş ve milliyetçilik hareket- 
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lerine ivme kazandırmıştır. Gülhane Hatt-ı Hümayunu ve Tanzi- 
mat uygulamaları bilhassa Bulgaristan ve Makedonya'da Bulgar 
reaya arasında milli hisleri kamçılamıştır.!5*3 Bu noktada Tanzi- 
mat için reayayı şımarttığı, genel bir ayaklanma ve devletin par- 
çalanması tehlikesini oluşturduğu teşhisi yapıldığını!5** hatırla- 
yabiliriz. 

Müslümanlarla Gayrimüslimlerin muhalefetlerinin farklılığı- 
nın doğurduğu önemli sonuçlardan biri, H. İnalcık'a göre şudur: 
Rumeli'de Gülhane Hattı'nın doğurduğu kıpırdanma, derhal mil- 
li-siyasi bir ayaklanma ve milletlerarası siyasetin ilgilendiği bir 
konu olma istidadı göstermiştir. Rumeli'de reaya, Çorbacıların 
idaresinde esaslı sosyal reformlar için harekete geçmekte, Anado- 
lu'da ise eski Osmanlı Devleti'nin geleneksel kurumlarını temsil 
edenler bu gibi reformlara mukavemet etmekte ve halkı peşinden 
sürüklemektedirler. Bu tarihlerden sonra balkanlarda milli uya- 
nış ve modernleşme hareketleri gelişirken, Türk siyaset hayatına, 
uzun zaman taşraya hakim Ayan ve ağaların gelenekçiliği ile mer- 
kezdeki bürokratların modernleşme çabaları arasındaki çatışma 
hakim olacaktır.!5*5 

Tanzimat'a muhalefet olgusunu ele alırken bir kaç hususun 
altının çizilmesi gerekmektedir: Öncelikle zikredelim ki Tanzi- 
mat'a muhalefet, çok karmaşık bir olgudur. Gerek Ulema'nın, ge- 
rekse Müslüman halkın içerden ikaz, itiraz ve protestolarını, kes- 
tirmeci bir yolla Tanzimat reformlarına karşı yapılmış muhalefet 
girişimleri olarak açıklamak indirgemecilik olur. O dönemde 
toplumun ve yöneticilerin içinde bulunduğu şartları ve psikolo- 
jik ortamı düşündüğümüzde, olayın çok basit olmadığını ve re- 
formlar yapılarak Devlet'in kurtarılması gerektiğini herkesin ka- 
bul ettiği ve desteklediğini görebiliriz. O halde Tanzimat'a ve 
Tanzimatçılara muhalefette bize göre Tanzimat'ın çözülmeye ne- 
den olması, problemleri çözememesi ve dolayısıyla başarısız gö- 
rülmesi,!5*6 Tanzimat'ın Bürokrat Aydınlarının ahlaki yönlerinin 
hoş karşılanmaması 15*7 lüks, israf, rüşvet, güvensizlik gibi olum- 
suzluklar içinde olmaları gibi hususlar etkili olmuştur. 

Kuşkusuz çok nadir bazı muhalif çabalarda ekonomik, siya- 
si, ideolojik vb. amaçların etkili olduğu da vakidir. Mesela Mek- 
ke olayının çıkmasında, Cevdet Paşa'nın verdiği bilgilere göre 
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Mekke seçkinlerinin asabiyet duygusuyla ve dini önderlik hakkı 
iddiasının önemli bir rol oynadığı, ayrıca tüccarların ticari kayıp- 
larının önüne geçmek istemelerinin ve bu çabalarını da din ile 
meşrülaştırmalarının etkili olduğunu söyleyebiliriz. Ancak bu 
durum genel ve yaygın bir durum olmamıştır. 

Gayrimüslimlerin itiraz ve isyanlarında da yönetici seçkinle- 
rin, Ayân ve Ağaların, vergi görevlilerinin yanlış uygulamaları ve- 
ya eski imtiyazlı konumlarından vazgeçmemelerinin de önemli 
etkisi olmuştur. Niş ve Vidin isyanlarında bu görülebilir.!5*8 

Tanzimat'a muhalefet hareketiyle ilgili olarak işaret etmemiz 
gereken önemli bir husus da “Resmi Ulema”nın Tanzimat'a karşı 
olduğuna dair önermelerle sık sık karşılaşılmasıdır. Bu tür öner- 
melerde, Ulemanın Tanzimat'ı Şeriat'a ve İslam devleti esaslarına 
aykırı göstermeğe çalıştığı, Tazimat'a çıkarları tehlikeye düşen 
başlıca iki sınıf olan Ayân ve Ulema'nın karşı çıktığı,1* Ule- 
ma'nın Tanzimatçıları dinsizlikle suçladığı,!559 Ulema'ya göre 
Tanzimat'ın İslam'ın düşmanları tarafından düzenlendiği!55! gibi 
husus ve iddialar yer almaktadır. Bizim kanaatimiz, bu tür iddi- 
alanın belli bir önyargı ve abartının ürünü olduğu şeklindedir. E|- 
bette Ulema, Tanzimat'ın bazı ilke ve uygulamalarından rahatsız- 
dı. Ancak bu onların reformlara ve yenileşmeye karşı çıktıkları 
anlamına gelmez. Nitekim Halil İnalcık'ın taşra Ulemasının isya- 
na tahrikçiliğine dair delil olarak getirdiği arşiv belgelerinde bile 
suçlanan Alimlerin açık ve ciddi suçlarının olmadığı ifade edil- 
miştir.1552 Araştırmamız boyunca yeri geldikçe ortaya koyduğu- 
muz veriler de Ulema'nın reformların içinde olduğu şeklindedir. 
Taşra Uleması, cemaat liderleri vb. unsurlar belki merkez Ule- 
ma'ya göre biraz daha muhalif tavır takınmış olabilirler. 

İlmiyye kurumunun gerileyişi ve çöküşü, bazı araştırmacıla- 
rı, Ülema hakkında hatalı ve yanlış bir takım aceleci genelleme- 
ler yapmaya yöneltmiştir. Bu genellemelerde, Ulema'nın bütün 
reform teşebbüslerini doğal olarak engellediği ifade edilmiştir. 
Halbuki tarihi veriler, Ulemanın engellemek şöyle dursun re- 
formlar karşısında pasif anlamda dahi durmadığını reformların 
içinde yer aldığını göstermektedir.1553 

Ulema'nın yerilmesi ve reformlara karşıt bir grup olarak gö- 
rülmesinin önemli bir nedeni belki de Tanzimat anlayışının ve 
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Tanzimatçıların Ulema'nın bitmesindeki rollerini örtbas etmek 
için suçu Ulema'ya yüklemeleri, onları anti-Tanzimat olarak gös- 
termeleri olabilir. Bilindiği gibi Tanzimatçılar, uyguladıkları re- 
form siyasetiyle, özellikle eğitim yoluyla Ulema'nın ilim ve siya- 
set etkinliklerinin önünü tıkamışlar ve bu da Ulema'nın tükeni- 
şini hızlandırmış, hatta sağlamıştır. 

Din-devlet ilişkisi bağlamında siyasi değişme ve din konusu- 
nu ele almak istediğimizde şunu söyleyebiliriz: Tanzimat'ın getir- 
diği kültürel değişim karşısında din, yöneticilere ve halka yansı- 
dığı kadarıyla bütünleştirici fonksiyonunu sürdürmeye çalışır gi- 
bidir. Ulema da bir dini grup olarak bu paralelde tavır takınmışa 
benzemektedir. Fakat yukarıda gördüğümüz gibi din, halkı, dini 
toplulukları ve Ulema'yı tamamen de bütünleşmeci işlevle izah 
etmek yeterli olmayacaktır. Ulema ve toplum dini çerçevede bü- 
tünleşmeyi en azından zedelemek istememiştir; ancak nispeten 
muhalefet de ederek değişimden hoşlanmadığı yönlerini ortaya 
koymuştur. Bu normaldir; zira dönem, kriz işaretlerinin ortaya 
çıktığı, siyasi ve toplumsal karşıtlıkların oluştuğu, toplumsal ve 
siyasi uzlaşmanın zedelenmeye başladığı bir dönemdir. Bu tür 
durumlarda din ve dini unsurların, bir muhalefet hareketi veya 
protesto biçimi olarak kendilerini göstermeleri normaldir.!55* Fa- 
kat şunu da belirtmelidir ki yine de din, bütünleşme konusuna 
dikkat etmeye çalışmıştır. Sistemin denge içinde olduğu Klasik 
Dönemde ise dinin, sosyal bütünleşme fonksiyonunu devreye sok- 
muş olduğu söylenebilir. 

Tanzimat'a muhalefet olgusuyla birlikte Osmanlı ve Türkiye 
tarihinde yeni bir anlayış ortaya çıkmıştır. Türk siyasetinde, dev- 
letle halk, yönetenlerle yönetilenler, iktidarı ellerinde tutanlarla 
muhalefet edenler arasındaki ilişkilerde belirleyici olan bu ana- 
yışta, devlet veya iktidar ilerici, muhalefet edenler ise gericidirler. 

Klasik Dönemde Devlet'e isyan veya kıyam girişiminde bu- 
lunmaya fitne ve fesat/if sat, girişimde bulunanlara da fitne ve fe- 
sat ehli denmekteydi. Tanzimat Dönemi'nde muhalifler için bu 
ifadeler kullanılmaya devam etmiş;!555 ama yeni bir yöntem de 
ortaya çıkmıştır. Bu siyasi yöntemde, devlet ilerici, muhalefet 
edenler ise gericidir. Modern Türk siyasetine damgasını vuran bu 
yöntemdeki sözkonusu ifadeleri karşılayan kelimeler, efkar-ı ce- 
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dide ashâbı, usül-i cedide-i Avrupa, irtica, eski taassub yolu ve ef- 
kar-ı atika ashâbı gibi ifadelerdir. Buna göre meselâ M. Reşid Pa- 
şa ve grubu “efkâr-ı neşr-i maarif ve tamim-i terbiye ile devleti 
usül-i cedide-i Avrupa'ya tevfikan tanzim etmek” isteyen efkar-ı 
cedide ashabı iken, bunlara karşı çıkanlar, meselâ Damad Said Pa- 
şa gibi yöneticiler “devleti eski taassub yoluna götürmek” isteyen 
ashab-ı atika veya taassub-i bârid ashabı idiler.!558 Yine örneğin 
Hüsrev Paşa vâsıla-i irtica idi.1557 

Bunlar göstermektedir ki Türkiye'de ilerici-gerici ikilemi, 
Tanzimat'a dayanmaktadır. Bu anlayış, her ne kadar muhalefeti 
engeleyememişse de muhalefete geçecek pek çok kimse ya da ke- 
simin sinmesine, muhalif olanların devlet katında mahkum edil- 
mesine yol açmıştır. Bu durum ise zihniyet olarak devletin mut- 
laklığını, sorgulanamazlığını beraberinde getirmiştir. 

Son olarak belirtelim ki Tanzimat Dönemi'nde devlete karşı 
gösterilen ikaz, itiraz, protesto ve isyan gibi çeşitli muhalefet bi- 
çimleri, Osmanlı Devleti'nin, Halife-sultan'ın veya Hilafet-salta- 
nat müessesesinin, toplum üzerindeki güçlü etkisini yitirmeye 
başladığını da ortaya koymaktadır. Bu da devletle halk arasında 
uzlaşmazlık olduğunu ve tabiatıyla meşrüiyet krizinin başgöster- 
diğini işaretlemektedir. 

Din-devlet ilişkisi açısından Tanzimat'a muhalefet olgusunun 
ifade ettiği anlam, devletin dini meşrülaştırım kaynaklarını kay- 
betmeye başlaması, Osmanlı toplumundaki çeşitli etnik ve dini 
unsurları birarada tutan dini mekanizmanın çözülmesi ve dolayı- 
sıyla ümmet anlayışının zedelenip yerine laiklikle ilişkili modern 
milliyetçi anlayışın yerleşmeye başlaması gibi önemli hususları 
ihtiva etmektedir. 


OSMANLI DEVLETİ'NDE TANZİMAT DÖNEMİ DİN-DEVLET İLİŞKİSİ e 421 


Cevdet Paşa, Târih-i Cevdet, 2.bs., Malbaa-i Osmâniyye, Dersaâdet 
1309,c.1,s. 15 

Bkz. Abdurrahman Şeref, “llâve-i Nâşir”, Tarih-i Lütfi, c.8, Sabah Mat- 
baası, Istanbul 1328, c. 8, s. 355; Yavuz Abadan, Tanzimat Fermanının Tah- 
lili, (Tanzimatın yüzüncü yıldönümü münasebetiyle neşredilen kitaptan 
alınmış ayrı baskı), Maarif Matbaası, Istanbul 1940, s.3; Andre Miguel, İs- 
lâm ve Medeniyeti, c. 1, Çev. Ahmet Fidan-Hasan Menteş, Birleşik Dağıtım 
Kit., Ankara 1991,s. 341 

3Bkz. Hoca Sadettin Efendi, Tacüt-Tevarih, Haz. İsmet Parmaksızoğlu, 
KBY., Ankara 1992, c. 1, ss. 15, 23; Arnold). Toynbee, Tarihçi Açısından Din, 
s. 158; Ünver Günay-Harun Güngör-A. Vehbi Acar, Laiklik, Din ve Türkiye, 
Adım Yay., Ankara 1997, s. 114; Abdulvahhab el-Efendi, Nasıl Bir Devlet, 
Çev. Hasan T. Kösebalaban, İlke Yay., Istanbul 1994, ss. 55-56; N. Berkes, 
Türkiye'de Çağdaşlaşma, Doğu-Batı Yay., Istanbul ty., ss. 25-26, 216; Ismail 
Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, 3. bs., TTKY., Ankara 1972,c. 1, ss. 423, 
427-428; Bassam Tibi, Islam and The Cultural Accommodation of Social Chan- 
ge, Translated by Clare Krojzl, 2. bs., Westview Press, Boulder, San Francis- 
co, Oxford 1991, s. 20; Albert Hourani, The Ottoman Background of the Mo- 
dem Middle East, the University of Essex, London1969, s. 8 el-Üsüsü'l-Us- 
mâniyye li'ş-Şarkı'l-Avsati'!-Hadis, Câmiatu Eskis, 1969, s. 11); Hasan Tah- 
sin Fendoğlu, İslâm ve Osmanlı Anayasa Hukukunda Yargı Bağımsızlığı, Be- 
yan Yay., İstanbul 1996, ss. 108-109 

*Ali Fuat Başgil, Din ve Lâiklik, 6. bs., Yağmur Yay, Istanbul 1985, ss. 
178-179; Bilal Eryılmaz, Tanzimat ve Yönetimde Modernleşme, İşaret Yay,., İs- 
tanbul 1992, s. 199; Ahmet Mumcu, Tarih Açısından Türk Devriminin Temel- 
leri ve Gelişmesi, 14. bs., İnkılâp Kit,, İstanbul 1990, ss. 7, 9 vd. 

“Tanzimat Fermanı'nın tam metni Ekler kısmında mevcuttur. 

“Ahmed Lütfi, Tarih-i Lütfi, c.8, Sabah Matbaası, Istanbul 1328, c. 8, s. 125 

7Osmanlı Padişahlarının kullandıkları ünvanlar için bkz. Halil İnalcık, 
“Padişah”, c. 9, MEBİA,, Istanbul 1993, ss. 491-495 

8Bermard Lewis, Modem Türkiye'nin Doğuşu Çev. Metin Kıratlı, 4. bs., 
TIKY., Ankara 1991, s. 13 

9*Alan Palmer, Osmanlı İmparatorluğu , Son Üçyüz Yıl, Bir Çöküşün Yeni 
Tarihi, Çev. Belkıs Çorakçı Dişbudak, Sabah Kitapları, Istanbul 1993, s. 5 

'9Hamza Eroğlu, Türk Devrim Tarihi, 5. bs., Sanem Matbaası, Ankara 
1981,s.30 


422 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


Bkz. Ümit Meriç Yazan, Cevdet Paşa'nın Toplum ve Devlet Görüşü, s. 80, 
Ali E Başgil, a.e.g., İstanbul 1985, s. 187; Ü. Günay-H. Güngör-A Vehbi 
Acar, a.g.e., . 115; Hıfzı Tevfik Gönensay - Nihad Sami Banarlı, Başlangıç- 
tan Tanzimata Kadar Türk Edebiyatı Tarihi, Remzi Kitabevi, İstanbul 1941, s. 
303; Engelhardt, Türkiye ve Tanzimat, Devlet-i Osmani ye'nin Tarih-i Islahatı, 
Çev. Ali Reşad, Kanaat Kütüphanesi, İstanbul 1328, s. 7 ; Haim Gerber, “Os- 
manlı Hukukunda Şeriat, Kanun ve Örf, 17. Yüzyıl Bursası Mahkeme Kayıt- 
ları”, Marmara Ü. Hukuk F. Hukuk Araştırmaları, c. 8, Sayı: 1-3, 1994 s. 268 

Uilhan Arsel, Teokratik Devlet Anlayışından Demokratik Devlet Anlayışı- 
na (Şeriat Devletinden Layik Cumhuriyet'e), Ankara Ü. Hukuk E Yay., Anka- 
ra 1975, ss. 2, 3, 4 vd. Bkz. İlber Ortaylı, İmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, 3. 
bs., Hil Yay, Istanbul 1983, s. 154. Krş. Şerif Mardin, Türkiye'de Toplum ve 
Si yaset, Der. M. Türköne-T.Önder, İletişim Yay., İstanbul 1992, s. 193; a. y., 
“Kollektif Bellek ve Meşruiyetlerin Çatışması”, Avrupa'da Etik, Din ve Laik- 
lik, Çev. 5. Dolanoğlu-S. Yılmaz, Metis Yay., İstanbul 1995, s. 62 

33Bkz. Ömer Lütfi Barkan, “Türkiye'de Din ve Devlet İlişkilerinin Tarih- 
sel Gelişimi”, Cumhuriyetin 50. Yıldönümü Semineri,-Seminere Sunulan Bildi- 
riler-, TTKY., Ankara 1975, 5.50; Mustafa Akdağ, “Osmanlı İmparatorluğu- 
nun Yükseliş Devrinde Esas Düzen”, AÜDTCE Tarih Araştırmaları Enstitüsü 
Tarih Araştırmaları Dergisi, c. IlI, sayı: 4-5, Ankara 1965, s. 139, Halil nal- 
cık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-ı Hümâyünu”, Belleten, TIKY,, c. 
XXV, no: 112, Ankara Ekim 1964, ss. 617, 618; a.y., Osmanlı İmparator- 
luğu, Toplum ve Ekonomi, Eren Yay,, İstanbul 1988, s. 319; Hıfzı Veldet, “Ka- 
nunlaştırma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat |, Maarif Matbaası, İstan- 
bul 1990, s. 154; Ahmet Yaşar Ocak, “Din”, Osmanlı Devleti ve Medeniyeti 
Tarihi, Haz. Ekmeleddin ihsanoğlu, c. 2, IRCICA Yay, İstanbul 1998, s. 114 

Ismail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin Saray Teşkilâtı, TTKY., 
Ankara 1945, s. 44; Ş. Mardin, a.ge., 5. 193; Ziya Gökalp, “Bir Makale”, (Ha- 
mit Sadi Selen, “Ziya Gökalp'e Dair Hatıralar ve Bir Makalesi”), 1964-1965 
Ders Yılı Sosyoloji Konferansları, Beşinci Kitap, Istanbul Ü. Iktisat E, Istan- 
bul, ss. 14; Şükrü Karatepe, Osmanlı Siyasi Kurumları (Klasik Dönem), İşa- 
ret Yay., İstanbul 1989, ss. 17, 73 

“Enver Ziya Karal, Osmanlı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856-1861), 
c. Vİ, 4. bs., TTKY., Ankara 1988, s. 154, Ş. Karatepe, a.ge., s. 90; A. Migu- 
ela.ge.,c.2,s. 341 

Enver Ziya Karal, Osmanlı Tarihi, Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirleri 
(1789-1856), c. V, 5. bs., TTKY., Ankara 1988, s. 8; a.y., Selim Ill'ün Hatt-ı Hü- 


OSMANLI DEVLETİ'NDE TANZİMAT DÖNEMİ DİN-DEVLET İLİŞKİSİ e 423 


mâyunları -Nizâm-ı Cedid- (1789-1807), 2. bs., TTKY., Ankara 1988, s. 123; 
A. E Başgil, a.ge.,ss. 178-179; A. Mumcu, a.ge.,s. 9; Necdet Sakaoğlu, “19. 
yy'da Şeyhülislâmlık”, TCTA,, c. 1, İletişim Yay, İstanbul ty., ss. 264, 265 

17Bkz. Ş. Mardin, a.ge,, s. 193; Z. Gökalp, “a.g.m.”, ss. 14-15; Çetin 
Özek, Devlet ve Din, Ada yay., İstanbul ty., ss. 366, 368 

8Ahmet Yücekök, 100 Soruda Türkiye'de Din ve Siyaset, 3. bs., Gerçek 
Yay., İstanbul 1983, s. 29; Suna Kili, Atatürk Devrimi, 5. bs., Türkiye İş Ban- 
kası Yay., Ankara 1995, ss. 58-59 

Ali Yaşar Sarıbay, Postmodernite, Sivil Toplum ve İslâm, İletişim Yay,, İs- 
tanbul 1994, ss. 56-57 

29M. Akdağ, “a.g.m.”, s. 140 

2 Ali Fuat Başgil, Hukukun Ana Mesele ve Müesseseleri, Hak Kitabevi, 
Istanbul 1946, s. 36; H. İnalcık, “Pâdişah”, s. 495 

Hayreddin Karaman, “Osmanlı ve İslâm”, İzlenim, Sayı: 35-36, Tem- 
muz-Ağustos 1996, ss. 4-5; Ş. Karatepe, a.g.e. ss. 17-18; E. Z. Karal, Osman- 
lı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856-1861), c. VI, s. 185; B. Lewis, a.ge,, s. 
13; Tahir Taner, “Tanzimat Devrinde Ceza Hukuku”, Tanzimat 1, Maarif 
Matbaası, Istanbul 1940, s. 221; H. Gerber, “a.g.m.”,c. 8, s. 268 

BA. Palmer, a.ge., s. 6 

”Huricihan Islamoğlu-Inan, Osmanlı Imparatorluğu'nda Devet ve Köylü, 
İletişim Yay., İstanbul 1991, ss. 33,34, 37, 40 

>Yasincizâde Abdulvahhab Efendi, Hülâsatü'l-Beyân fi İtâati$-Sultan, İs- 
tanbul 1247, s. 16 

>B. Lewis, d.ge., 5.2 

2Bkz. E. Z. Karal, Osmanlı Tarihi, Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirleri 
(1789-1856), ss. 172-173; a.y., Selim Ill'ün Hatt-ı Hümâyunları -Nizâm-ı Ce- 
did- (1789-1807), s. 123; Ş. Mardin, “Türkiye'de Din ve Laiklik”, Çev. Fahri 
Unan, Türkiye'de Din ve Siyaset, 2. bs., İletişim Yay., İstanbul 1992, s. 42 

>N. Berkes, a.ge., 5. 15 

>A. E Başgil, Din ve Lâiklik, ss. 178-179; a.y., Hukukun Ana Meseleleri 
ve Müesseseleri, s. 35 

39Krş. A. E Başgil, Din ve Lâiklik, ss. 165-170, 178-190 

*Bkz. İbn Haldun, Mukaddime, Haz. Süleyman Uludağ, 2. bs., Dergah 
Yay., İstanbul 1988, c.l, ss. 541-543, 739-740; Erwin L J. Rosenthal, Orta- 
çağ'da İslam Siyaset Düşüncesi, Çev. Ali Çaksu, İz Yay., Istanbul 1996, ss. 
123-159; Naima, Tarih-i Naima, 3. bs., Matbaa-i Amire, İstanbul 1283, c. 1, 
s. 33; Zeki Arslantürk, Naima'ya Göre XVII. Yüzyıl Osmanlı Toplum Yapısı, 
Ayışığıkitapları, İstanbul 1997, ss. 66-67 


424 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZIMAT 


>N. Berkes, a.g.e. s. 9l 

33Cevdet Paşa, Târth-i Cevdet, c.8,s. 20 

”*Cevdet Paşa, Tezâkir, (Haz. Cavid Baysun), 2. bs., TIKY., Ankara 
1986,c.1,s. 149 

51. Arsel, a.g.e. s. XX. Krş. H. Islamoğlu-inan, a.ge., ss. 39-40 vd. 

39Bkz. B. Lewis, a.g.e. ss. 437-438. Krş. Niccolö Machiavelli, Hükümdar, 
Çev. Mehmet Özay, Şüle Yay., Istanbul 1997, s. 437 Bkz. Erol Güngör, İs- 
lam'ın Bugünkü Meseleleri, 8.bs., Ötüken Yay,., İstanbul 1991, ss. 157-158; A. 
E Başgil, Din ve Lâiklik, ss. 178-179; Ş. Karatepe, a.g.e., ss. 101-102 

3Çetin Özek, a.g.e., s. 369, Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyolo- 
ji, 3. bs., Divan Yay, İstanbul 1982, s. 187; H. İnalcık, “Pâdişah”, s. 495 

*M. Akdağ,“a.g.m.”, s. 140 

“Bkz. B. Lewis, a.ge,, 5. 14 

* Osmanlı'da örfi hukuk hakkında bkz. Halil inalcık, Osmanlı Impara- 
torluğu, Toplum ve Ekonomi, ss. 319-341; a.y., “Örf”, MEBİA,, c. 9, İstanbul 
1993, s. 486; a.y., “Padişah”, ss. 493, 495 vd. 

*M. Akdağ, “a.g.m.”, s. 141; Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Crimi- 
nal Law, Oxford 1973, ss. 168-171; M. Akif Aydın, Türk Hukuk Tarihi, 2. bs., 
Beta Basım Yay., İstanbul 1996, s. 74 

*M. A. Aydın, a.ge,, ss. 74, 75 

*B. Eryılmaz, a.g.e., s. 224, Ş. Mardin, age.,s. 17; a. y., “Kollektif Bel- 
lek ve Meşruiyetlerin Çatışması”, Avrupa'da Etik, Din ve Laiklik, Çev. S5. Do- 
lanoğlu-S. Yılmaz, Metis Yay., İstanbul 1995, s. 62; Neşet Çağatay, Güncel 
Konular Üzerine Makaleler, TTKY., Ankara 1994, s. 45; Ş. Karatepe, a.ge,, 
ss. 62,110, 130,133 

*M. Akif Aydın, a.ge,, s. 75 

*Bkz. Ali Himmet Berki (hazırlayan), Açıklamalı Mecelle (Mecelle-i Ah- 
kâm-ı Adliy ye), 3.bs., Hikmet Yay,., İstanbul 1982, s.22;M. A. Aydın, a.ge,, 
ss. 83-84. İslam Hukukunda örl için bkz. Abdülkerim Zeydan, Fıkıh Usülü, 
Çev. Ruhi Özcan, z. bs., Emek Matbaacılık, byy., 1982, ss. 331-340 

*TM. A. Aydın, a.g.e., ss. 79-84; Ahmet Akgündüz, Osmanlı Kânunnâme- 
leri ve Hukuki Tahlilleri, 1. Kitap: Osmanlı Hukukuna Giriş ve Fatih Devri Kâ- 
nunnâmeleri, Fey Vakfı Yay., İstanbul 1990, ss. 51-66 vd. 

*SH. İnalcık, “Padişah”, s. 495 

*1. Ortaylı, a.g.e., ss. 155-156 

*U. Heyd, a.ge., ss. 169, 187, 280, 318 

5IH. Gerber, “a.g.m.”, s. 282 


OSMANLI DEVLETİ'NDE TANZİMAT DÖNEMİ DİN-DEVLET İLİŞKİSİ e 425 


>$. Mardin, “Kollektif Bellek ve Meşruiyetlerin Çatışması”, s. 62; H. 
İnalcık, a.ge,, ss. 319-341 

Osmanlı Kânunnameleriyle ilgili olarak bkz. Hıfzı Veldet, “a.g.m.", ss. 
139-209 

“Bkz. A. E Başgil, Din ve Lâiklik, ss. 180, 187; J.O. Voll, Islam, Sürek- 
lilik ve Değişim, c. 1, Çev. C. Aydın-C. Şişman-M. Demirhan, Yöneliş Yay., İs- 
tanbul 1991, s. 70 

Osmanlı Devleti'nde kanun hakkında bkz. U. Heyd, a.gee., ss. 167-168 

Bkz. H. İnalcık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümâyünu”, ss. 
616-617; Hılzı Veldet, “a.g.m.”, s. 167; B. Lewis, a.ge., s. 109; Ahmet Ak- 
gündüz, Mukayeseli Islâm ve Osmanlı Hukuk Külliyatı, Dicle Ü. HukukE Yay. 
Diyarbakır 1986, İsl. Huk., ss. 804-805 

5Y. A. Efendi, a.ge., 5. 20 

Osmanlı Halife-sultanlarının isim ve ünvanları hakkında bkz. H. İnal- 
cık, “Padişah”, ss. 491-495 

”Bkz. N. Çağatay, d.g.e. , 5. 47 

Osmanlı Devleti'nde siyaset terimi için bkz. U. Heyd, a.ge,, ss. 259- 
260, 270-271 

“Ahmet Mumcu, Osmanlı Devletinde Siyaseten Katl, 2. bs., Birey ve Top- 
lum Yay., Ankara 1985, ss. 106-112, 43; Kardeş katli ve dini meşrulaştırım 
hakkında bkz. M. A. Aydın, a.ge,, ss. 140-147 

“2Bkz. 1. H. Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin Saray Teşkilatı, s. 48; Ş. Ka- 
ratepe, d.ge., s. 107. Fatih Kânunnâmesi'nin Bâb-ı sâni, 37. Maddesinde 
şöyle denir: “Ve her kimesneye evlâdımdan saltanat müyessir ola, karındaş- 
ların nizâm-ı âlem içün katletek münasibdir. Ekser Ulemâ dahi tecviz etmiş- 
dir. Anınla amil olalar.” A. Akgündüz, Osmanlı Kânunnâmeleri ve Hukuki 
Tahlilleri, 1. Kitap: Osmanlı Hukukuna Giriş ve Fatih Devri Kânunnâmele- 
ri, s. 328. Fatih Kânunnâmesi'nin tüm metni için bkz. ae., ss. 317-345 

“Ömer Lütfi Barkan, “Türk Toprak Hukuku Tarihinde Tanzimat ve 
1274 (1858) Tarihli Arazi Kanunnâmesi”, Tanzimat I, Maarif Matbaası, İs- 
tanbul 1940, ss. 325, 328-329 vd. 

“tBkz. Ş. Karatepe, a.ge., ss. 133, 17-18; M. A. Aydın, a.ge.,s. 73 

65$. Karatepe, a.gee., s. 135 vd.; A. Şeref Gözübüyük, Yönetim Hukuku, 
9. bs., Turhan Kit., Ankara 1996, s. 29, Ömer Lütfi Barkan, XV ve XV/'inci 
Asırlarda Osmanlı İmparatorluğunda Zirai Ekonominin Hukuki ve Mali Esas- 
ları, C. 1, Kanunlar, İstanbul Ü. Yay., İstanbul 1943), s. XLILl 

“SH. inalcık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümâyünu”, ss. 617 
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67Bkz. Y. A. Efendi, a.ge., 16-21 ve tamamı; H. İnalcık, “Pâdişah”, ss. 
491-495; E. Z. Karal, Osmanlı Tarihi, Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirleri 
(1789-1856), c. V, s. 2, 30, E. Güngör,a.ge.,s . 206, A. Hourani, The Otto- 
man Background of the Modem Middle East, ss. 7-9 (el-Üsüsü'l-Usmâniyye, 
li!ş-Şarkı'l-Avsati"I-Hadis, ss. 10-11; Hamilton A. R. Gibb, İslam Medeniyeti 
Üzerine Araştırmalar, Çev. Kadir Durak ve arkadaşları, Endülüs Yay., İstan- 
bul 1991, ss. 161-163 

81. H. Uzunçarşılı, a.g.e,, s. 50; H. T. Fendoğlu, a.g.e, ss. 116, 117-118 

“Bkz. Abdülmecid'in, cülüsunda eyaletlere gönderdiği Ferman (Evâil-i 
Cemaziyelevvel 1255-1839 Temmuz sonları), Bursa Şeriyye Sicilleri, Bursa 
Müzesi, Defter C. 540'dan naklen Halil İnalcık, “Tanzimat'ın Uygulanması 
ve Sosyal Tepkileri”, Belleten, c. XXVIII, no: 112, Ankara Ekim 1964, s. 655 

70H. Sadettin Efendi, a.ge.,c. 1, s. 14 

7IH. Velder, “a.g.m.”, s. 154 

7H. İnalcık, a.g.m,, ss. 618 

BE.Z. Karal, a.ge,, ss. 4-5 

7R. H. Davison, a.g.e., ss. 24-25, B. Lewis, Modern Türkiye'nin Doğu- 
şu, 5.333 

Şükrü Hanioğlu, “Türkçülük”, TCTA,, c. 5, İletişim Yay, Istanbul 
1986,c.5,s. 1394 

7SR. H. Davison, a.g.e. ss. 24-25; Stanford Shaw, “Osmanlı İmparator- 
luğu'nda Azınlıklar Sorunu”, TCTA,, İletişim Yay., İstanbul 1985, c. 4, ss. 
1002-1003; Salih Tuğ, Islam Ülkelerinde Anayasa Hareketleri, Irfan Yay., Is- 
tanbul 1969, ss. 250-251 

7Cevdet Küçük, “Osmanlı Millet Sistemi ve Tanzimat”, TCTA,, c. 4, İle- 
tişim Yay., İstanbul 1985, ss. 1009-1010, Ş. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Si- 
yaset, 5. 233 

781. Ortaylı, “Osmanlı Imparatorluğu'nda Millet”, TCTA,, c. 4, İletişim 
Yay., İstanbul 1985, s. 997 

PE.Z. Karal,age.,s. 1 

89R. H. Davison, a.g.e., ss. 24-25; B. Lewis, a.ge,, 5. 14 

815. Shaw, “a.g.m.”, ss. 1002-1003 

Ahmed Midhad, Üss-i Inkılab, c. 1, Takvimhâne-i Amire, İstanbul 
1294, s. 43 

835. Kili, a.ge,, s. 61 

845. Shaw, “a.g.m.”,s. 1002 

85Bryan S5. Tumer, Max Weber ve İslam, Eleştirel Bir Yaklaşım, Çev.Yasin 
Aktay, Vadi Yay., Ankara 1991, s. 175 
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SEngelhardı, a.g.e., s. 40; E. Z. Karal, a.ge., s. 2; A. Mumcu, age,, 5. 
55 

87Abdurrahman Şeref, Tarih Musahabeleri, KTBY., Ankara 1985, ss. 51- 
52; Engelhardt, a.g.e. s. 40; Oral Sander, Siyasi Tarih, İlkçağlardan-1918'e, 3. 
bs., İmge Kitabevi, Ankara 199, s. 47 

8A. K. Bilgiseven, Genel Sosyoloji, ss. 187-188 

91. Ortaylı, İmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, ss. 154-157 

“Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, Çev. Şirin Tekeli, Varlık Yay, İs- 
tanbul ty, s. 207 

915. Dönmezer, Sosyoloji, 10.bs., Beta basım Yayım Dağ,, İstanbul 1990, 
s.378. David Easton'un siyasi sistem, talep ve desteklerle ilgili görüşleri için 
bkz. Ersin Kalaycıoğlu, Çağdaş Siyasal Bilim, Beta Yay., Istanbul 1984, ss. 
47-63 

*Koçi Bey, (Göriceli), Koçibey Risalesi, (Haz. Yılmaz Kurt), Ecdad Yay, 
Ankara 1994, ss. 39-40 

BAE. ss. 39-46 

**H. Islamoğlu-inan, a.ge,, ss. 40-41 

955. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, s. 183; B. Lewis, a.ge,, s. 439 

“Bkz. Toktamış Ateş, Siyasal Tarih, I, (Ortaçağdan Ordokuzuncu Yüzyı- 
lın Sonlarına Dek), İstanbul Ü. Iktisat E Yay., İstanbul 1989, ss. 51-55 

97Bkz. 1. H. Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. 1, s. 530, 531 vd. 

98A. Y. Sarıbay, a.g.e., s. 58; Ahmet Yücekök, Dinin Siyasallaşması, Din- 
Devlet İlişkilerinde Türkiye Deneyimi, Afa Yay,., Istanbul 1997, ss. 38-39 

*9Bkz. E Babinger, “Anadolu'da Islâmiyet-Islam Tedkikatının Yeni yolla- 
rı”, Anadolu'da İslâmiyet, (E Babinger-E Köprülü), Çev. Ragıb Hulusi, İnsan 
Yay., İstanbul 1996, ss. 17-18; Şükrü Karatepe, “Osmanlı 'da Din-Devlet İliş- 
kisi”, Din-Devlet İlişkileri Sempozyumu, Beyan Yay., İstanbul 1996, s. 16; Şe- 
rif Mardin, “Türk Tarihinde Nakşibendi Tarikatı”, Çağdaş Türkiye'de İslam,, 
Haz. Richard Tapper, Sarmal Yay., İstanbul 1993, ss. 71-98; A. Y. Ocak, 
“a.g.m.”, ss. 121-137 

190Fuat Köprülü, “Türk İstilâsından sonra Anadolu Tarih-i Dinisine Bir 
Nazar ve Bu Tarihin Menbaları”, Anadolu'da İslâmiyet (F Babinger-F Köp- 
rülü), Çev. Ragıb Hulusi, İnsan Yay., İstanbul 1996, ss. 62-66; Ş. Karatepe, 
“a.g.m.”, ss. 14-15 

191Bkz. H. Sadettin Efendi, a.g.e.,c. 1, s. 73 

102 Bkz. Cevdet Paşa, Tarih-i Cevdet, c. 12, ss. 180-181; E Köprülü, 
“a.g.m.”, ss. 64-65 
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13Mustafa Kara, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tasavvuf ve Tarikatlar, 
ICTA,, c. 4, İletişim Yay., İstanbul, ss. 980-982 

1*“Am.”, s. 980 

Sllber Ortaylı, Istanbul'dan Sayfalar, Hil Yay., Istanbul 1986, s. 63; Ş. 
Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, s. 129 

9S“Mustafa Naimâ, Tarih-i Nâimâ (Ravzatü'l-Hüseyn fi Hulâsati'l—Ahba- 
ril-Hafikeyn), Matbaa-i Amire, 3.bs., İstanbul 1283, c. 6, ss. 228-240; M. 
Kara, “a.g.m.”, s. 980 

197“A.m.”, ss. 980-981; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Der- 
gâh Yay., İstanbul 1985, ss.350-353;). O. Voll, a.ge.,c. 1, ss. 77-84 vd. Krş. 
Ismet Özel, “Tanzimat'ın Getirdiği “Aydın”, TCTA. c.1, İletişim Yay., İstan- 
bul 1985, s. 62 

181.0, Voll a.ge.,c.1,s.82 

1995. Mardin, a.g.e. s. 183 

119). O. Voll, a.ge.,c. 1, ss. 77-78 

“Hammer, Büyük Osmanlı Tarihi, c. 2, Çev. Mehmed Ata Bey, Ikra 
Okusan Yay,., İstanbul 1989, s. 194 

112Bkz. A. Yücekök, a.ge,, 5. 34 

IDE. Güngör, İslam'ın Bugünkü Meseleleri, ss. 157-158 

114Krş. ae., s. 100 

1Sİsmail Kara, /slamcıların Siyasi Görüşleri, Iz Yay,., Istanbul 1994, s. 46 

NSA. Palmer, a.g.e.,s. 7 

117Ş. Mardin, a.g.e., s. 183; a.y., “Türkiye'de Din ve Laiklik”, s. 42 

118Statü grubu hakkında bkz. Max Weber, Sosyoloji Yazıları, (Haz. H. E. 
Gerth-C. Wrights Mills), Çev. Taha Parla, 3. bs., Hürriyet Vakfı Yay., İstan- 
bul 1993, ss. 182-189 

'9SAhmet Cihan, OU, s. 49 

12Bkz. Davut Dursun, Yönetim -Din İlişkileri Açısından Osmanlı Devle- 
tinde Siyaset ve Din, 2.bs., İşaret Yay., İstanbul 1989, ss. 160-169 

1211. H. Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. 1, s. 501; a. y., Osmanlı Devleti- 
nin Saray Teşkilâtı, ss. 51, 66 

122H. Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. 1, s. 501 

13Osmanlı Sultanları için Padişah kavramının kullanılışı hakkında bkz. 
H. İnalcık, “Padişah”, ss. 491-495 

1241. H. Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin Saray Teşkilâtı, ss. 51, 66 

Ayrıntılı bilgi için bkz. D. Dursun, a.ge,, ss. 169-185 

VSEhl-i Şer' ve Ehl-i Örf hakkında bkz. T. Ateş, .ge,, s. 57 
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TH. T. Fendoğlu, a.g.e. ss. 120-121. Kadı'nın tayini hakkında bkz. ae., 
ss. 122-123, 244-246 

BA e..s. 125 

19Bkz. B. Lewis. d.ge,, ss. 93-94 

BOH. Gerber, “a.g.m.”, s. 268 

BI. Kara, a.ge,, s. 46 

12H. Gerber, “a.g.m.", ss. 269-272 

1331. Ortaylı, Tanzimatdan Cumhuriyete Yerel Yönetimler, Hil Yay., Istan- 
bul 1985, s. 16; a. y., “Tanzimat ve Meşrutiyet Dönemlerinde Yerel Yönetim- 
ler”, TCTA,, c. 1, İletişim Yay, İstanbul ty., s. 232 

14H. Gerber, “a.g.m.”, s. 269 

55N. Berkes, a.ge., s. 216; Mustafa Akdağ, Türkiye'nin Iktisadi ve İcti- 
mai Tarihi, c. 1, 1243-1453, Cem Yay, İstanbul 1995, s. 321 

SM. Akif Aydın, Türk Hukuk Tarihi, s. 87 

137E. Güngör, a.g.e. s. 206 

1385. Karatepe, Osmanlı Siyasi Kurumları, s. 135 

139M. Akdağ, a.ge,, 5. 321 

“A e.,s.322 

1414. Ortaylı, “a.g.m.”, s. 241. Ayrıcabkz. H. T. Fendoğlu, a.ge,, ss. 132- 
135 

WD. Dursun, a.ge,, ss. 195 

11. Ortaylı, “a.g.m.”, s. 239 

1#N. Berkes, Türkiye'de Çağdaşlaşma, ss. 25-26 

1©Bkz ae.,s. 172 

“Hammer, Büyük Osmanlı Tarihi, c. 10, Çev. Vecdi Bürün, Ikra Okusan 
Yay., Istanbul 1992, s. 35 

TU. Heyd, a.ge., s. 186 

18E. Güngör, d.e.g,, 5. 206 

*9Koçi Bey, a.g.e., s. 40 

159$. Karatepe, “a.g.m.”,s.8 

LE. Z. Karal, Osmanlı Tarihi, Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirleri 
(1789-1856), ss. 4-5 

12M. Naima, a.g.e., c. 6, s. 96 

13Norman ltzkowitz, Ottoman Empire and Islamic Tradition, The Uni- 
versity of Chicago Press, Chicago and London 1972, s. 40 (Türkçesi: Os- 
manlı İmparatorluğu ve İslâmi Gelenek, Çev. Ismet Özel, 2. bs., Şüle Yay., İs- 
tanbul 1997, ss. 70-71); A. Yücekök, 100 Soruda Türkiye'de Din ve Siyaset, 
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s. 22; Alber Hourani, Çağdaş Arap Düşüncesi, Çev. Lâtif Boyacı-Hüseyin Yıl- 
maz, İnsan Yay,., İstanbul 1994, ss. 42, 45 

154$. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, ss. 193, 210 

SA. Mumcu, Osmanlı Devletinde Siyaseten Katl, s. 69, 71 

159A. Cihan, a.g.e., ss. 17-18 

157B. Lewis, a.g.e., 5. 439 

SE. Güngör, a.g.e., s. 206 

159$. Mardin, a.g.e., 5. 92 

160). H. Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. 1, ss. 125-126, 161, 173, 423, 
427-428, 530 vd., E. Güngör, a.ge., ss. 205-206, Ahmed Lütfi, Tarih- i Lüt- 
fi,c.8, ss. 122-123 vd. 

16lE, Güngör, a.g.e., ss. 205-206 

2E.Z. Karal,a.ge.,s. 183 

1E,. Güngör, d.g.e., s. 206 

1*Bkz. Jean-Paul Charney, İslam Kültürü ve Toplumsal Ekonomik Deği- 
şim, Çev. Adnan Bülent Baloğlu-Osman Bilen, TDVY., Ankara 1997, s. 80. 
Osmanlı medreseleri ve eğitim sistemi hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. A. 
Cihan, a.gee., ss. 43-51 

165D. Dursun, a.g.e,, ss. 198 

1©Ae.,s. 171 

167A.. Hourani, a.g.e.,s. 44 

1Fatih Kânunâmesi'nde Bâb-ı evvel, Madde: 2'de “ve Şeyhülislam Üle- 
mâ'nın reisidir” denilmektedir. Bkz. A. Akgündüz, a.ge., s. 318 

199E 7. Karal, Osmanlı Tarihi, Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirleri 
(1789-1856), c. V, s. 3; a.y., Osmanlı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856- 
1861), c. VI, 4. bs., TTKY., Ankara 1988, s. 114. Krş. A. E Başgil, Din ve Lâ- 
iklik, s. 187 

10E,. Z. Karal, Selim Ill'ün Hat-tı Hümayunları -Nizam-ı Cedid- 1789- 
1807, 2. bs., Ankara 1988, s. 3 

WLA. E Başgil, a.g.e. s. 187. Bkz. Necdet Sakaoğlu, “19. yy'da Şeyhülis- 
lâmlık”, TCTA,, c. 1, İletişim Yay, İstanbul ty., s. 265 

IR“A m.”, ss. 264, 265 

13Bkz. D. Dursun, a.g.e..5. 18 

17*Dini hiyerarşi konusunda ayrıntılı bilgi için bkz. Joachim Wach, Din 
Sosyolojisi, Çev. Ünver Günay, IFAV Yay., Istanbul 1995, ss.192-204, 463- 
468 

I5).O. Volla.ge.,c. 1, s. 70 
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VEN. Berkes, a.g.e., ss. 25-26; Ş. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, 
s. 210; E. Güngör, a.g.e. s. 205;Ç. Özek, a.g.e., s. 366. Krş. B. Lewis, d.ge,, 
ss. 15-16 

V7Krş. Ş. Mardin, a.g.e. 5. 132 

1785. Karatepe, a.g.e. 5. 150 

19D. Dursun, d.ge,, 5. 25 

19'Davut Dursun, Din Bürokrasisi, Yapısı, Konumu ve Gelişimi, İşaret 
Yay., Istanbul 1992, ss. 152-153 

181D. Dursun, Yönetim-Din İlişkileri Açısından Osmanlı Devletinde Siya- 
set ve Din, s. 25 

12Koçi Bey, a.g.e., 5. 40 

183$. Karatepe, a.g.e, 5. 153 

18*D. Dursun, d.g.e., ss. 236-239 

SR. H. Davison, d.gee., 5. 23 

185Koçi Bey, a.g.e., 5. 40 

187N. Berkes, a.g.e., 5. 25-26 

184. Cihan, a.ge., 5. 29 

18E 7. K., Osmanlı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856-1861).c. VI, s. 
137 

199D. Dursun, Din Bürokrasisi, Yapısı, Konumu ve Gelişimi, s. 156 

191D. Dursun, Yönetim-Din İlişkileri Açısından Osmanlı Devletinde Si ya- 
set ve Din, s. 156, A. Cihan, a.ge,, ss. 30-43 

192Bkz. H. İnalcık, Ottoman Empire: The Clasical Age: 1300-1600, Lon- 
don 1975, s. 118 

1931. Ortaylı, Tanzimatdan Cumhuriyete Yerel Yönetimler, s. 16 

“E.Z. Karal,a.ge.,s. 139 

195D. Dursun, Din Bürokrasisi, Yapısı, Konumu ve Gelişimi, s. 160 

196D. Dursun, Yönetim-Din İlişkileri Açısından Osmanlı Devletinde Siya- 
set ve Din, ss. 299-303 

I97TA. Cihan, a.ge., s. 49 

198D. Dursun, Din Bürokrasisi, Yapısı, Konumu ve Gelişimi, s. 160 

199$. Karatepe , “a.g.m.”, 5. 27 

200Bkz. M. Emin Köktaş, Din ve Siyaset, Siyasal Davranış ve Dindarlık, 
Vadi Yay., Ankara 1997, ss. 41-42; E. Güngör, a.ge,, 5. 157; Ü. Günay-H. 
Güngör-A. V. Ecer, a.ge., ss. 115-117, Kamil Kaya, Sosyolojik Açıdan Tür- 
kiye'de Din-Devlet İlişkileri ve Diyanet İşleri Başkanlığı, Alkan Matbaası, İs- 
tanbul 1998, ss. 105-107; Nur Vergin, “Din ve Devlet İlişkileri: Düşünce- 
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nin “Bitmeyen Senfoni'si”, Türkiye Günlüğü, Sayı: 29, Temmuz-Ağustos 
1994, ss. 8-12 

291Tom Bottomore, Siyaset Sosyolojisi, Çev. Erol Mutlu, Teori Yay., An- 
kara 1987, s. 52 

292Bkz. ae, ss. 46-58 

2931smail Coşkun, Modem Devletin Doğuşu, Der Yay., Istanbul 1997, s. 10 

2*Osmanlılarda büyük adam sosyolojisiyle ilgili olarak bkz. M. Naima, 
Tarih-i Nalma,c.3,s. 125;c.5,s. 307; c.6, ss. 179-180 vd.; Z. Arslantürk, 
Naima'ya Göre XVII. Yüzyıl Osmanlı Toplum Yapısı, ss. 77-86; Ali Coşkun, 
Naima'nın Din ve Cemiyet Görüşü, (Basılmamış Yüksek Lisans Tezi) Kayseri 
1990, ss. 155-194 

295Bu tür sözlerin Islam siyasi düşüncesi bağlamında sahip olduğu an- 
lam konusunda bkz. Huriye Tevfik Mücahid, Fârâbi'den Abduh'a Siyasi Dü- 
şünce, Çev. Vecdi Akyüz, İz Yay., İstanbul 1995, s. 60, İbn Teymiyye, Bir İs- 
lâm Kurumu Olarak Hisbe, Çev. Vecdi Akyüz, Insan Yay., İstanbul 1989, ss. 
169-170 

295Sabri E Ülgener, İktisadi Çözülmenin Ahlak ve Zihniyet Dünyası, 2. bs., 
Der Yay., İstanbul 1981, s. 109 

27Mümtaz Turhan, Kültür Değişmeleri, 2. bs., IFAV Yay., İstanbul 1994, 
ss. 153-165 

28Osmanlılarla ilgili sosyolojik araştırmalarda elit teorisinden faydalan- 
manın önemi konusunda bkz. Şerif Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, ss. 
264-266 

299Bkz. İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, 3. bs., TIKY., Anka- 
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SA e., s. 36 

SA e., ss. 49-50 
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“83683Bk3. Cevdet Paşa, Tezâkir, c. 1, s. 7; Bayram Kodaman-Ahmet Tu- 
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(Haz. Hakkı Dursun Yıldız), TIKY., Ankara 1992, ss. 8-9 

“Bürokratik bilinç konusunda bkz. P L. Berger-B. Berger-H. Kellner, 
a.g.e., ss. 52-74 vd. 

*85$. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, ss. 55-56 

SSSA.e., s. 176 

687P L. Berger-B. Berger-H. Kellner, a.ge,, s. 128 vd. 

6881. Obert Voll, Islam, Süreklilik ve Değişim, s. 158 

“9Rekabet fenomeni ile ilgili olarak bkz. Tahir Çağatay, Günün Sosyolo- 
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91Cevdet Paşa, Tezâkir, c. 1, ss. 14, 16 
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a.g.e., ss. 95-97. Sâdık Rıfat Paşa hakkında bkz. Cevdet Paşa, Tezâkir, c. 2, 
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mek hevesine düştü ve daha sonraları oğlu Galib Paşa'yı Padişah'a damad et- 
mek için kadınlara ve harem ağalarına müdahene eder oldu.” Cevdet Paşa, 
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Paşa, Tezâkir, c. 1, s. 14; a.y. Ma'ruzat, ss. 2-32, Musa Çadırcı, “Tanzimat'tan 
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79M. Reşid Paşa ve görevleri hakkında bkz. Mehmet Süreyya, Siccill-i 
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yıkamıyoruz.” A. Şeref, a.ge,, s. 86. Ayrıca bkz. Ali Suavi, Âli Paşa'nın Siya- 
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Kültür değişmelerine dair kavramlar hakkında bkz. Mümtaz Turhan, 
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tisat Ahlakı, Der Yay,., Istanbul 1981, s. 6 
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79SAkıl kavramı ve tipleri hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. aee., ss. 20-48 

799Bkz. M. Foucaul, a.ge., ss. 67-69 
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82M. Korlaelçi, Pozitivizmin Türkiye'ye Girişi, Insan Yay. İstanbul 1986, 
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ler”, TCTA,, c. 1, İletişim Yay., İstanbul ty., s. 236. Bkz. Cevdet Paşa, Tezâkir, 
(Haz. Cavid Baysun), 2. bs., TTKY., Ankara 1986, c. 4, ss. 102-103; Stanford 
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lazım gelen tedâbiri ittihad-i tam dairesinde teemmül ve müzakere etmeni- 
zi emrediyorum. Bu terakkinin husuli gerek umür-i diniyyede ve gerek 
umür-i dünyeviyyede cehaletin izalesine mütevakkıf olduğundan ulüm ve 
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11464. Akyıldız, a.g.e. 5. 229; Y. Sarıkaya, a.g.e. 5. 58; H. A. Koçer, &.ge., 
s. 52 

UMA:e., ss. 52-53 

U#A. Akyıldız, a.ge,, 5. 231 

USA. Lütfi, Tarih-i Lutfi, c. 8, ss. 97-98; C. Paşa, Tezâkir c. 4,5. 41 

1150Y. Sarıkaya, a.g.e. 5. 58 

USIH. A. Koçer, d.ge., 5. 53 

132. Akyıldız, a.g.e. s. 233; A. C. Eren, “Tanzimat”, MEBTA,, s. 395 

1153C. Paşa, Tezâkir, c. 1, s. 10; H. A. Koçer, a.ge,, ss. 60-61; A. Akyıl- 
dız, a.ge., 5. 233. Nezaretin başına vak'anüvis Esad Efendi, yardımcılığına 
Kemal Efendi (1808-1888) getirilmiştir. Daha sonra Emin Paşa, Rumeli Or- 
du-yu Hümayun'a yollanınca, Esad Efendi Meclis-i Mearif-i Umümiyye baş- 
kanlığına getirilmiş, Es'ad Efendi'nin yerine de Mekatib-i Umümiyye Neza- 
reti bir yıl içinde kaldırıldığı için nazır ünvanı kaldırılmak suretiyle Kemal 
Efendi, Mekatib-i Umümiyye müdürlüğüne getirilmiştir. Müdürlük daha 
sonra nezarete çevrilmiş ve nazırlığa da Kemal Paşa atanmıştır. Bkz. H. A. 
Koçer, a.g.e., ss. 53-54, 60-61 

1A. Akyıldız, a.ge., 5. 235 

NSA, C. Eren, “Tanzimat”, MEBTA,, ss. 395-396; a.y., “Tanzimat”, ME- 
BİA, s. 724 

1156B. Lewis, Modem Türkiye'nin Doğuşu, s. 114 

“NS57A, C. Eren, “Tanzimat”, MEBİA, s. 724 

15H. A. Koçer, a.ge., ss. 54, 75 

159Kemal Efendi hakkında bkz. A:e,, ss.55-56 

1169Takvim-i Vekâyi, c. 23, Yıl: 1266/1849, Sayı: 435'den naklen H. A. 
Koçer, a.gee., s5. 54 

15lMahmud Cevad, Maari f- Umümiy ye Nezareti Tarihçe-i Teşkilatı, c. 1, 
Istanbul 1338, s. 44'den naklen H. A. Koçer, a.ge,, ss. 54-55 

12Bu mektepler hakkında bkz. Osman Nuri Ergin, Türkiye Maarif Ta- 
rihi, c. ll, byy., 1940, ss. 321-372 

464. İnalcık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümâyünu”, 5. 616 

1WE Z. Karal, Osmanlı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856-1861), ss. 
176-178; A. Koçer, a.g.e., 5. 6l; A. H. Tanpınar, age,, s. 113, Y. Sarıkaya, 
a.g.e., s. 59, A. Akyıldız, a.ge,, ss. 244-245 
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165A,. H. Tanpınar, a.ge., 5. 113 

1160A.e., a. yer 

USTH. A. Koçer, a.ge., 5. 61 

11684. H. Tanpınar, age, ss. 114-115 

1169. Akyıldız, a.g.e., ss. 244-245 

11704. H. Tanpınar, a.g.e. ss. 114-115; A. Akyıldız, a.ge,, ss. 244-245 

IJIN. Berkes, a.gee., 5. 253 

NURA, H. Tanpınar, a.g.e., 5. 112 

NN. Berkes, a.ge., 5. 254; A. H. Tanpınar, a.ge., 5. 34 

174Murtaza Korlaelçi, Pozitivizmin Türkiye'ye Girişi, Insan Yay., İstan- 
bul 1986, ss. 197-199 

1175Bkz. a.e., ss. 201-374 

1176fki yıl sonra bu okulda 27 Hıristiyan ve on Müslüman ebe olur. 
1858'de İstanbul'da ilk Kız Rüşdiyesi açılır. 1869'da ilk Kız Sanat Okulu 
açılır. 1870 yılında kızlar için ilk öğretim okulu faaliyete geçer. Bkz. Aytunç 
Altındal, Türkiye'de Kadın, 5. bs., Anahtar Kitaplar Yay., İstanbul 1991, s. 
102-103 

HTH. A. Koçer, a.ge,, ss. 57-58 

1178Yönetmelik maddeleri için bkz. A:e., ss. 58-60 

UDA e. s. 60 

11804. C. Eren, “Tanzimat”, MEBJA, s. 733; H. A. Koçer, a.ge.,s. 62 

U8lA. Şeref, Tarih Musahabeleri, ss. 243-244, 276-277; Mehmet İpşirli, 
“Arif Efendi, Meşrepzâde”, TDVİA,, c. 3, İstanbul 1991, 5.365 

11824. Akyıldız, a.g.e., ss. 248-249 

NBA e. s. 249 

1184Bkz. B. Eryılmaz, Tanzimat ve Yönetimde Modernleşme, s. 157 

1185D. D. Commins, a.gee., . 38 

1189$erif Mardin, Bediüzzaman Said Nursi Olayı, Modem Türkiye'de Din 
ve Toplumsal Değişim, 3. bs., İletişim Yay,., İstanbul 1993, s. 171; D. D. Com- 
mins, d.g.€., 5. 29 

11874. Ortaylı, İmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, s. 119 

11880. D, Commins, d.g.e., s. 29-30 

189Bkz A.e., ss 4l 

1199Ahmet Tabakoğlu, “Osmanlı Ekonomisinde Kalkınmanın Finans- 
manı”, İktisat ve Din, Haz. Mustafa Özel, İz Yay., İstanbul 1994, s. 33 


11911 ütf-i Paşa, Âsafnâme, Matbaa-i Âmedi, 1326, s. 22. Ayrıca bkz. ae,, 
tüm kitap 
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1192 Âsafnâme yazarı, devletin rükunlarının dört olduğunu söyler: Vezi- 
riazam, sefer, tedbir-i hazine ve tedbir-i reayâ. Bkz. a.e., tüm kitap. Ayrıca 
bkz. Hammer, Büyük Osmanlı Tarihi, c. 2, Çev. Mehmed Ata Bey, İkra Oku- 
san Yay., İstanbul 1989, ss. 185-192 

193Mehmet Genç, “Osmanlı'da Zanaat, Ahlak, Iktisat İlişkisi”, Yapı Kre- 
di Kültür Merkezi Salı Toplantıları, 4 Ocak 1994-Kültür Mirası (Yayımlanma- 
mış Metin), ss. 1-2; A. Tabakoğlu, “a.g.m.”, s. 34 

114M. Genç, “a.g.m.”, ss. 3-7 

1195Bkz. John D. Wisman, “Meşrulaştırma, Eleştirel İdeoloji ve İktisat”, 
Çev. Mustafa Özel, İktisat Risaleleri, Iz Yay., Istanbul 1997, ss. 211-214 

11S9M. Genç, “a.g.m.”, ss. 9-25; a.y,, “Osmanlı İmparatorluğunda Devlet 
ve Ekonomi”, V Milletlerarası Türkiye Sosyal ve İktisat Tarihi Kongresi, Mar- 
mara Ü. Türkiye Araştırma ve Uygulama Merkezi, İstanbul, 21-25 Ağustos 
1989, TTKY., Ankara 1990, ss. 18-25. Ayrıca bkz. A. Tabakoğlu, “a.g.m.”, ss. 
33-35 vd.; Z. Toprak, “a.g.m.”, s. 222 

1197M. Genç, “Osmanlı'da Zanaat, Ahlak, İktisat İlişkisi”, s. 25 

1198“A m.”, ss. 6-7 

1199A. Tabakoğlu, “a.g.m.”, s. 46 

1Jon E. Mandaville, “Faizli Dindarlık: Osmanlı Imparatorluğunda Pa- 
ra Vakfı Tartışması”, Çev. Fethi Gedikli, Türkiye Günlüğü, Sayı: 51, Yaz 
1998, s. 129 

20lA. Tabakoğlu, “a.g.m.”, 5. 47 

2202M. Genç, “a.g.m.”,s. 31; a.y., “Osmanlı İmparatorluğunda Devlet ve 
Ekonomi”, ss. 17-18. Osmanlı Ulemasının Para Vakıflarıyla ilgili tartışmala- 
rı hakkında bkz. J. E. Mandaville, “a.g.m.”, ss. 133-143 

14034. Tabakoğlu, “a.g.m.”, s. 47 

9*Bkz. J. E. Mandaville, “a.g.m.”, ss. 129-144 

1205Bkz. Refii-Şükrü Suvla, “Tanzimat Devrinde İstikrazlar”, Tanzimat |, 
s. 265 vd. 

V9SBuhran kelimesi crise kelimesinin karşılığı olarak ilk kez Tanzimat 
Dönemi'nde Osmanlı Devlet diline, daha özelde iktisat ve maliye diline gir- 
miştir.(1851). Bkz. Cevdat Paşa, Tezâkir, c. 1, s. 21., Fatma Aliye, Cevdet Pa- 
şa ve Zamanı, 1332, s. 85; Sabri Ülgener, Darlık Buhranları ve İslâm İktisat 
Siyaseti, Mayaş Yay., Ankara 1984, s. 48. Buhran kelimesinin tarih, tarif ve 
terminolojisi için bkz. A.e,, ss. 35-66 

1207Bkz. R.-Ş. Suvla, “a.g.m.”, ss. 263, 278, 284 vd.; Yusuf Kemal Ten- 
girşenk, “Tanzimat Devrinde Osmanlı Devleti'nin Harici Ticaret Siyaseti”, 
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Tanzimat I, ss. 318-320. Ömer L. Barkan'ın verdiği bilgilere göre, Tanzimat 
ricali, tebaanın eşitliği anlayışıyla aşar vergisini 1/10 şeklinde tek fiyata in- 
dirmişlerdir. Normalde Osmanlı Devleti'nin geleneksel vergisi, yerine göre 
142'den 1/10'a kadar değişmektedir. Bunu her tarafta eşit olacak şekilde 1/10 
olarak tespit etmek, hazine için büyük zararlar getirmiştir. Tanzimatçıların 
anlayışı görüldüğü üzere nitelikten ziyade nicelik düzlemindedir. Bkz. 
Ömer Lütfi Barkan, “Türk Toprak Hukuku Tarihinde Tanzimat ve 1274 
(1858) Tarihli Arazi Kanunnâmesi”, Tanzimat I, Maarif Matbaası, İstanbul 
1940, ss. 354-358 

1208R.-Ş. Suvla, “a.g.m.”, ss. 265-267, 269 

2W“A m.”, ss. 269-270, 272 

210“A m.”, ss. 271-285 

RMA, Tabakoğlu, “a.g.m.”, s. 43 

1212C. Paşa, Ma'ruzat, ss. 6-20; R.-Ş. Suvla, “a.g.m.”, ss. 287-288; Y. K. 
Tengirşenk, “a.g.m.”, ss. 318-319 

RBR..-Ş. Suvla, “a.g.m.”, s. 268 

121*Mustafa Akdağ, Türkiye'nin Iktisadi ve İctimâi Tarihi, 1243-1453, c. 
1, Cem Yay,, İstanbul 1995, ss. 405, 412; P Imbert, a.ge., 5. 113 

RISR. Kaynar, d.g.e., ss. 229, 254 

VEngelhardı, a.g.e., s. 79; Bernard Lewis, “The Tanzimat and Social 
Eguality”, Economie et Soci&tes dans VEmpire Ottoman, Collogues Internati- 
onaux du CNRS, No: 601, ss. 48-54; Nihat Engin, Osmanlı Devleti'nde Köle- 
lik, IFAV Yay., İstanbul 1998; 1. Ortaylı, a.g.e,, ss. 80-81 

217Ömer Celâl Sarac, “Tanzimat ve Sanayiimiz”, Tanzimat |, s. 440 

1218Ö, L. Barkan, “a.g.m.”, s. 322 

219Bürokrasi-kapitalizm ilişkisi hakkında bkz. Janine Bremond-Alain 
Geledon, İktisadi ve Toplumsal Kavramlar Sözlüğü, Çev. Ertuğrul Özkök, 
Remzi Kit,, İstanbul 1984, s. 67; Anthony Giddens, Max Weber Düşüncesin- 
de Siyaset ve Sosyoloji, Çev. Ahmet Çiğdem, Vadi Yay., Ankara 1992, ss. 50- 
51 vd. 

1229Bkz, A. Akyıldız, a.g.e., ss. 127-128 

12iBkz. A.e., 276-282; A. C. Eren, “Tanzimat”, MEBİA. s. 733 


1222Tevfik Güran, 19. Yüzyıl Osmanlı Tarımı, Eren Yay., Istanbul 1998, s. 
45 vd. 


2DAe., s. 50 
ULA e. ss. 140-144 
1225Bkz. A. Tabakoğlu, “a.g.m.”, s. 43 
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12294. Akyıldız, a.ge,, 5. 118 

12277. Toprak, “a.g.m.”, s. 238 

1228Para konusunda ayrıntılı bilgi için bkz. Georg Simmel, The Philo- 
sophy of Money, Edited by David Frisby, Translated by Tom Bottomore-Da- 
vid Frisby, 2. bs., London-New York 1990; M. Weber, Toplumsal ve Ekono- 
mik Örgütlenme Kuramı, ss. 118-127, 133-139, 254-309; Karl Marx, Kapital, 
c. İ, çev. Alaattin Bilgi, 3. bs., Sol Yay., İstanbul 1986, ss. 84-86, 102, 104, 
109-192 vd.; Anthony Giddens, Moderliğin Sonuçları, Çev. Ersin Kuşdil, 
Ayrıntı Yay., İstanbul 1994, ss. 27-31; M. Merih Paya, Para Teorisi ve Para 
Politikası, Filiz Kit., Istanbul 1994, Fernand Braudel, Maddi Uygarlık, Eko- 
nomi ve Kapitalizm XV-XVILI. Yüzyıllar, Çev. Mehmet Ali Kılıçbay, Gece Yay., 
Ankara 1993, c. 1, ss. 383-420; Mükerrem Hiç, Para Teorisi ve Politikası, 8. 
bs. Menteş Kit. İstanbul 1987 

12Kağıt para hakkında bkz. K. Marx, a.ge,, ss. 119, 262, 268-270vd., 
M. Hiç, a.ge,, ss. 95-101 

12304. Tabakoğlu, “a.g.m.”, 5. 43 

13) Kapitalist ruh veya zihniyetin kapitalizmi hasıl ettiğine dair görüşle 
ilgili tartışmalar için bkz. Fernand Braudel, Maddi Medeniyet ve Kapitalizm, 
Çev. Mustafa Özel, Ağaç Yay., İstanbul 1991, ss. 170-180; A. Giddens, Max 
Weber Düşüncesinde Si yaset ve Sosyoloji, ss. 28-31, 47; Maw Weber, Protestan 
Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu, Çev. Zeynep Aruoba, Hil Yay, Istanbul 1985; 
a.y., Toplumsal ve Ekonomik Örgütlenme Kuramı, s. 99; Sabri E Ülgener, Zih- 
niyet ve Din, İslâm, Tasavvuf ve Çözülme Devri İktisat Ahlakı, Der Yay, İstan- 
bul 1981, ss. 27-28 vd.; Yümni Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, Turan Kül- 
tür Vakfı Yay., Istanbul 1994, ss. 182-183; Mehmet Eröz, İktisat Sosyolojisi- 
ne Giriş, İstanbul Ü. Yay, Istanbul 1973, ss. 274-275. Ayrıca bkz. K. Marx, 
a.g.e., ss. 28, 97 vd. 

222E Braudel, a.ge., s. 170 

1230. Koloğlu, “a.g.m.”, s. 1647 

12“Zihniyet hakkında bkz. 5. E Ülgener, a.ge., s. 6 vd.; a.y, Darlık Buh- 
ranları ve İslâm İktisat Siyaseti, ss. 3-9 

5Ekonomi zihniyeti konusunda bkz. A:e,, ss. 3-32; a.y, İktisadi Çözül- 
menin Ahlak ve Zihniyet Dünyası, 2. bs., Der Yay,., Istanbul 1981, ss. 11-13 vd. 

39M. Weber, Sosyoloji Yazıları, s. 228; a.y., “Modern Kapitalizmin Ge- 
lişmesinde Din ve Diğer Faktörler”, Çev. M. Özel, Kapitalizm ve Din, Ağaç 
Yay., İstanbul 1993, ss. 47-62; Y. Sezen, Sosyoloji Açısından Din, s. 89; S. E 
Ülgener, Darlık Buhranları ve İslâm İktisat Siyaseti , ss. 29-30 
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137Maw Weber, Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu, tüm kitap 

35Marx ekonominin üst yapı olduğunu ve dolayısıyla düşünce, zihni- 
yet, din vb. üst yapı olguları karşısında belirleyici olduğunu savunur. Bkz. 
K. Marx, a.ge., ss. 27-28, 94-95, 97(dipnot) vd.; Ziyaeddin Fahri Fındıkoğ- 
lu, Karl Marks ve Sistemi, 2. bs., Ötüken Yay, Istanbul 1976. A. Giddens, 
Weber'in büyük eserlerinin çoğunun alt yapı ve üst yapı ilişkilerinin Mark- 
sist teorideki uygunluğunu doğruladığını söyleyenleri abartılı ve bütünüyle 
yanıltıcı bulmakla birlikte Weber'in görüşlerinin tarihi materyalizme bir 
cephe saldırısı olarak düşünülmesini de yanıltıcı bulmaktadır. Bkz. A. Gid- 
dens, Max Weber Düşüncesinde Siyaset ve Sosyoloji, s. 29. Aynca Weber'le 
Marx'ın benzerlik ve farklılıkları için bkz. Orhan Türkdoğan, Islam Ekono- 
mik Sistemi ve Weberci Görüşler, Turan Yay., İstanbul 1996, ss. 30-32 vd. Y. 
Sezen, İslam Sosyolojisine Giriş, ss. 182-183 

43MM. Weber, Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu, tüm kitap; a.y, 
“a.g.m.”, ss. 47-62; Christoper Hill, “Protestanlık ve Kapitalizmin Doğuşu”, 
Çev. M. Özel, Kapitalizm ve Din, Ağaç Yay., İstanbul 1983, ss. 63-72; O. 
Türkdoğan, a.ge., tüm kitap; A. Giddens, a.g.e., ss. 28-29, 30-31, 47 

1299E Braudel, Maddi Medeniyet ve Kapitalizm, ss. 184-185; A. Giddens, 
a.ge., s. 36 

IK. Marx, d.ge., 5. 94 

2*Krş. Werner Sombart, “Kapitalizmin Manevi Kaynakları: Felsefe ve 
Din”, Çev. M. Özel, Kapitalizm ve Din, Ağaç Yay., Istanbul 1983, ss. 73-87; 
Karl Marx, “Yahudilik ve Kapitalist Zihniyet”, Çev. M. Özel, Kapitalizm ve 
Din, Ağaç Yay., İstanbul 1983, ss. 89-96 

Bkz. Y. Sezen, Sosyoloji Açısından Din, ss. 93-98; Pitirim A. Soro- 
kin, Çağdaş Sosyoloji Kuramları, Çev. M. Münir Raşit Öymen, KBY., Ankara 
1994, c. 2, s. 236; 5. E Ülgener, Darlık Buhranları ve İslâm İktisat Si yaseti, s. 
26; Jere Cohen, “Rönesans Italya'sında Rasyonel Kapitalizm”, Çev. M. Özel, 
Kapitalizm ve Din, Ağaç Yay., Istanbul 1983, ss. 97-127, Mustafa Özel, “Ka- 
pitalizm, Hıristiyanlık ve Yahudilik”, Kapitalizm ve Din, Ağaç Yay., Istanbul 
1983, ss. 9-31; E Braudel, a.ge,, ss. 161-169, 181, 182-183 vd. 

12**İktisat ahlakı hakkında bkz. M. Weber, Sosyoloji Yazıları, ss. 227- 
228 vd.; 5. E Ülgener, Zihniyet ve Din, İslâm, Tasavvuf ve Çözülme Devri İk- 
tisat Ahlakı, ss. 23-24 vd. 

15M. Weber, Sosyoloji Yazıları, s. 229; Ralp Schroeder, Max Weber ve 
Kültür Sosyolojisi, Çev. Mehmet Küçük, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1996, 
SS. 97-105 
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12495. E Ülgener, a.g.e., ss. 59-61, 49-54 vd.; Bryan 5. Turner, Max Weber 
ve İslam, Eleştirel Bir Yaklaşım, Çev.Yasin Aktay, Vai Yay., Ankara 1991, ss. 
13,151, 227 vd.; O. Türkdoğan, a.ge,, ss. 8-9 vd. 

1247B. S. Turner, a.ge,, s. 151; Ünver Günay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., 
İstanbul 1998, s. 525 

12487. E Fındıkoğlu, Karl Marks ve Sistemi, Ümit Erol, Eleştirel Bir Göz- 
le Serbest Piyasa, Bağlam Yay., Istanbul 1997, s. 275; Ali Kazancıgil, “Türki- 
ye'de Modem Devletin Oluşumu ve Kemalizm”, Türkiye'de Siyaset: Sürekli- 
lik ve Değişim, Haz. Ersin Kalaycıoğlu-Ali Yaşar Sarıbay, Der Yay., İstanbul 
ty, ss. 191-192 

1249B, S. Turner, d.gee., 5. 13 vd.; Marx ve Weber'in Osmanlı ile ilgili gö- 
rüşleri hakkında bkz. Halil İnalcık, “Osmanlı Arşivleri Görülmeden 20. 
Yüzyılın Tarihi Yazılamaz” (Röportaj), Röportaj Yapan: Nancy Elizabeth 
Gallagher, Çev. İzzet Akyol, İzlenim, Sayı: 35-36, Temmuz-Ağustos 1996, ss. 
43,45 

12591250Bkz. Mustafa Özel, “Iktisâdi Düşüncenin Laikleşmesi”, İktisat 
Risaleleri, İz Yay., İstanbul 1997, ss. 17-22 vd.; J. D. Wisman, “a.g.m."”, ss. 
214-223; E Braudel, Maddi Medeniyet ve Kapitalizm, ss. 45-49 vd.; Karl Po- 
lanyi, “Ekonomistik Yanılgı”, İktisat Risaleleri, İz Yay., İstanbul 1997, ss. 
191-195 vd.; Ü. Erol, a.ge,, ss. 144-147 

151Bu ilke hakkında bkz. Mustafa Özel, “İktisat, Fiyat ve Adalet Üzeri- 
ne”, İktisat Risaleleri, İz Yay., Istanbul 1997, s. 313 vd. 

25Refah kelimesi için bkz. 1255 Zilkâde sonları tarihli Ferman, Bursa 
Şer'iyye Sicilleri, Bursa Müzesi, Defter, c. 540'dan naklen H. İnalcık, “Tanzi- 
mat'ın Uygulanması ve Sosyal Tepkiier”, ss. 660-671 

1253$. Mardin, Yeni Osmanlı Düşüncesinin Doğuşu, ss. 200, 214 vd. 

UMAe.,a. yer 

25M. Özel, “Iktisâdi Düşüncenin Laikleşmesi”, ss. 24-27; a. y,, “İktisat- 
çı Ne İşe Yarar?”, İktisat Risâleleri, İz Yay., İstanbul 1 997, s. 334. Ayrıca bkz. 
Werner Stark, “İktisadi Düşünce ve Toplumsal Gelişme”, İktisat Risâleleri, 
iz Yay., İstanbul 1997, ss. 250-257 

225M. Özel, “Iktisâdi Düşüncenin Laikleşmesi”, s. 24 

157Ş. Mardin, Türk Modernleşmesi, ss. 12, 83-84 

U3BA.e., a.yer, Şerif Mardin, “Modem Türk Sosyal Bilimleri Üzerine Ba- 
zı Düşünceler”, Türkiye'de Modernleşme ve Ulusal Kimlik, (Haz. Sibel Bozdo- 
gan-Reşat Kasaba), Tarih Vakfı Yurt Yay., Istanbul 1998, ss. 58-59 

NSA e. ss. 83-84, 87 
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29Ekonomi ve meşrulaştırım arasındaki ilişkiler konusunda bkz. | D. 
Wisman, “a.g.m.”, ss. 207-240; Jürgen Habermas, Rasyonel Bir Topluma Doğ- 
ru, Çev. Ahmet Çiğdem-Mehmet Küçük, Vadi Yay., Ankara 1992, ss. 97-146, 
S. E Ülgener, Darlık Buhranları ve İslâm İktisat Siyaseti, s. 9 

1261). D. Wisman, “a.g.m.”, s. 207 

1252Joan Robinson, Economic Philosophy, New York 1964, s. 21'den nak- 
len J. D. Wisman, “a.g.m.”, s. 233 

293Bkz. J. D. Wisman, “a.g.m.”, ss. 213-214; | Habermas, d.ge,, 5s. 
214-216 

LA e. s. 116 

265). D. Wisman, “a.g.m.”, s. 218 

1260. Erol, a.g.e., s. 280 

STAe., s. 281 

1268). D, Wisman, “a.g.m.”, 5. 235 

269Krş. Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusçuluk, Çev. Büşra Ersanlı Behar- 
Günay Göksu Özdoğan, İnsan Yay., İstanbul 1992, s. 82 

1279Bkz. |. D. Wisman, “a.g.m.”, ss. 218-219, 237; M. Özel, “İktisâdi Dü- 
şüncenin Laikleşmesi”, ss. 16-34 

AM.” s. 16 

27 Fizyokratik okul hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. W Stark, “a.g.m.”, 
ss. 258-268; Gunnar Myıdal, “Modern İktisatın İdeolojik Arka planı”, İkti- 
sat Risâleleri, İz Yay., Istanbul 1997, ss. 131-171 

R23“Am.”,s. 131 vd. 

1274NW. Stark, “a.g.m.”, ss. 259-260 

275“A m.”,s. 267 

276G. Myıdal, “a.g.m.”, ss. 139-140 vd. 

-27IKlasik Iktisat Okul hakkında bkz. Bric Roll, “Klasik İktisat ve Adam 
Smith”, İktisat Risaleleri, İz Yay., Istanbul 1997, ss. 173-187; W. Stark, 
“a.g.m.”, ss. 268-295 vd.; Ü. Erol, a.ge,, ss. 16-58; S. E Ülgener, Darlık Buh- 
ranları ve İslâm İktisat Siyaseti, ss. 3-5; M. Eröz, İktisat Sosyolojisine Giriş, 
ss. 175-188; K. Marx, a.ge,, ss. 95-96, 25 ve bütün kitap; M. Merih Paya, 
Makro İktisat, Filiz Kitabevi, Istanbul 1997, ss. 160-184 

1278Bkz. Ş. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, ss. 307-312; Z. Toprak, 
“a.g.m.”, s. 241 vd. 

USA e. ss. 309-312 

1289H. İnalcık, “a.g.m.”, s. 637 
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281Bkz. Z. Gökalp, Türkçülüğün Esasları, s. 147; A. Yücekök, 100 Soru- 
da Türkiye'de Din ve Siyaset, 3. bs., Gerçek Yay, Istanbul 1983, ss. 35-37 

1282Cevdet Paşa, Ma'ruzat, s. 238 

283Yönü ve gayesi açısından değişim hakkında bkz. M. Weber, Toplum- 
sal ve Ekonomik Örgütlenme Kuramı, ss. 111-112, 114 

281Bkz. B. Tanör, Osmanlı-Türk Anayasal Gelişmeleri, ss. 99-100 

1285Bkz. B., Lewis, “The Tanzimat and Social Eguality”, tüm makale; 
Şerif Mardin, “Tanzimat ve Aydınlar”, TCTA,, c. 1, İletişim Yay., İstanbul ty., 
s. 50 

8Bkz. R. Kaynar, a.ge,, ss. 312-313; Engelhardt a.ge.,s. 45; A.H. 
Tanpınar, a.gee., s. 135; Ş. Mardin, “a.g.m.”,s.50, A. Cihan, a.ge., ss. 252, 
242,157, M. Çadıcı, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Ülke Yönetimi”, ss. 214- 
220, 1. Ortaylı, “Tanzimat ve Meşrutiyet Dönemlerinde Yerel Yönetimler”, 
ICTA,, c. 1, İletişim Yay., Istanbul ty., s. 234, N. Sakanoğlu, “19. yy'da Şey- 
hülislam'lık”, TCTA,, c. 1, İletişim Yay., Istanbul ty., 5.268 

2SA. Lütfı, Tarih-i Lütfi, c. 8, ss. 95-97 

1288N. Sakaoğlu, “a.g.m.”, s. 268 

1289B, Tanör, a.g.e., ss. 99-100 

1299Bkz. A. Şeref, Tarih Musahabeleri, s. 241 

91Voli, Ahmet Cevdet Paşa'nın tutumunun Osmanlı İslam'ında yapıcı 
muhafazakarlığın (Constructive conservatism) en iyi örneğini yansıttığını 
söyler. Bkz. J. Obert Voll, a.ge, s. 159 

2*Ü. Günay-H. Güngör- A. V Ecer, a.ge., tüm kitap 1997, ss. 114-117 

293E. Güngör, İslam'ın Bugünkü Meseleleri, ss. 158-159; B. Sezer, 183- 
184 

94Bkz. A. Hourani, The Ottoman Background of the Modem Middle East, 
s. 8 (tüm kitap, el-Üsüsü'l-Usmâniyye li'ş-Şarkı'l-Avsati'l-Hadis, s. 11) 

295Bkz. Yücel Özkaya, “XIX. Yüzyılda Bolu'da Sosyal Yaşantı İle İlgili 
Belgeler”, XI. Türk Tarih Kongresi, Ankara, 5-9 Eylül 1990, c. IV, ss. 1745- 
1759 

2SSA, Lütfi, Tarih-i Lütf, c. 8, s. 140 

097TEvâil-i Cemâziyelevvel 1255/1839 Temmuz sonları tarihli ferman 
için bkz. Bursa Şer'iyye Sicilleri, Bursa Müzesi, Defter, c. 540'dan naklen H. 
Inalcık, “Tanzimat'ın Uygulanması ve Sosyal Tepkileri” ,ss. 653-658 

29SE. 7. Karal, Osmanlı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856-1861), s. 
282 (Tahk.) B. Tanör, age.,s. 111 

L2*A es. 100 


486 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


199Bkz. B. Ebu Manneh, “Gülhane Hatt-ı Hümayununun İslâmi Kay- 
nakları-111”, s, 18 vd. Ayrıca bkz. N. Berkes, Türkiye'de Çağdaşlaşma, s. 209 

1014. H. Tanpınar, d.ge., 5. 229 

192Bkz.a.e.,a. yer; Ç. Özek, Devlet ve Din, s. 387; N. Berkes, d.ge., 5. 
528 

1393Krş. Ş. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, s. 30 

1394. H. Tanpınar, d.ge,, 5. 229 

13 A. Lütf1, Tarih-iLütfi, c. 8, ss. 95-97 

1599Bkz. Ç. Özek, a.ge,, s. 387 

1397Bkz. B. Tanör, d.g.e., s5. 99-103 

18Krş. D. Shayegen, a.g.e., ss. 85-96 vd. 

199Şükrü Hanioğlu, “Osmanlıcılık”, TCTA,, c. 5, İletişim Yay., İstanbul 
1986, s. 1389 

13194. Midhad, Üss-i Inkılâb, c. 1, ss. 18-19 

11Bkz. Şükrü Hanioğlu, “Türkçülük”, TCTA,, c. 5, İletişim Yay, İs- 
tanbul 1986, ss. 1394-1399, 1. Ortaylı, İmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, ss. 
50-76 

3I2Y0suf Akçura, “Üç Tarz-ı Siyaset”, Türkiye Günlüğü, Sayı: 31, Ka- 
sım-Aralık 1994, ss. 9-10; Mümtaz'er Türköne, “Milli Devlet—Laiklik—De- 
mokrasi”, Türkiye Günlüğü, Temmuz-Ağustos 1994, s. 25, Ercüment Ku- 
ran,“19. yy'da Milliyetçiliğin Türk Eliti Üzerindeki Etkisi”, Ortadoğu'da Mo- 
demleşme, Der. William R. Polk-Richard L. Chambers, İnsan Yay., İstanbul 
1995,s. 156 

BY. Akçura, “a.g.m.”, ss. 9-10; İsmail Kara, “Tanzimat'tan Cumhuri- 
yet'e İslâmcılık Tartışmaları”, TCTA,, c. 5, İletişim Yay., İstanbul 1985, s. 
1408; a. y., Türkiye'de İslâmcılık Düşüncesi, Metinler/Kişiler, c. 1, Risâle Yay., 
İstanbul 1986, s. XXVII 

3M4Takvim-i Vekâyi', sene 1252, no. 149'dan naklen H. Inalcık, “Sened- 
i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümâyünu”, s. 620 

BDR. H. Davison, “19. Yüzyılda Hristiyan-Müslüman Eşitliğine İlişkin 
Türk Tavrı”, s. 60 

13)6jttihâd-ı anâsır veya imtizâc-ı akvâm, Osmanlı Devleti sınırları için- 
deki muhtelif din ve mezhepten, çeşitli soylardan olan toplulukları, millet 
ve cemaatleri birbirleriyle kaynaştırarak, aynı devletin eşit ve sadık tebaası 
haline getirmek demektir. Bkz. E. Güngör, a.ge, s. 161 

B17Halil İnalcık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümayunu”, ss. 
620-621; a.y., Tanzimat ve Bulgar Meselesi, ss. 2-4, Yusuf Sarınay, Türk Mil- 
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liyetçiliğinin Tarihi Gelişimi ve Türk Ocakları -1912-1931-, Ötüken Yay., İs- 
tanbul 1994, s. 36, E. Kuran, “a.g.m.”, s. 156 

1318Reşid Paşa bu konuşmada mealen şunları söylemiştir: “Zât-i şevket- 
semât-i hazret-i Padişâhi, Müslim tebaasının saadet halini istediği gibi teb'a- 
i hümayunları olan Hıristiyan ve Musevilerin dahi nail-i rahat ve himayet 
olmalarını arzu buyurmaktadır. Din ve mezheb farkı teb'anın ancak şahısla- 
rına müteallik bir işdir, hukuk-i tabiiyyetlerine halel getirmez; hepimiz bir 
hükümetin teb'ası ve bir memleketde doğub büyümüş vatandaşlar olduğu- 
muz için birbirimizi fena gözle görmekliğimiz asla münasib olmaz. Hüküm- 
dar-ı zişanımız, eltaf ve inayetini kâffe-i sunuf-i teb'asına müsâvâtan ibzâl 
buyurdukları için bunların da kendi aralarında ahenk ve vifak-ı tam daire- 
sinde yaşamaları ve terakkiyât-ı milliye için müştereken çalışmaları iktiza 
eder.” Engelhardı, a.g.e. s. 77, R. Kaynar, a.ge,, 5. 627 

139Sultan Abdülmecid'in Osmanlıcılığı için bkz. C. Küçük, “Abdülme- 
cid”, s. 260; Engelhardı, a.g.e., s. 77; R. Kaynar, a.ge., s. 627 

1320Bkz. A. J. Toynbee, Tarih Bilinci, c. 1, s. 279; a.y, Tarih Bilinci, c. 2, 
Çev. Murat Belge, Bateş Yay., İstanbul 1978, s. 297 

21A.H. Tanpınar, a.g.e., ss. 122-123; Y. Akçura, “a.g.m.”,s. 9 

122H. İnalcık, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, ss. 2-4 

133ilber Ortaylı, “Tanzimat”, TCTA,, c. 6, İletişim yay, Istanbul 1986, 
s. 1546 

14U. Heyd, Ziya Gökalp'in Hayatı ve Eserleri, s. 50 

325H. Inalcık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümâyünu”, ss. 620- 
621; a.y, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, ss. 2-4 

13264. H. Tanpınar, a.g.e., ss. 122-123; Mümtaz'er Türköne, Siyasi Ide- 
oloji Olarak İslâmcılığın Doğuşu, s. 52 

1327Bkz. C. Küçük, “a.g.m.”, s. 260; Ismail Kara, “İslamcılık Üzerine 
Söyleşi”, Yeni Şafak, 7 Eylül Pazar 1998, s. 12; Y. Sarınay, a.ge., s. 42 

128H. Inalcık, “Tanzimat'ın Uygulanması ve Sosyal Tepkileri”, s. 624 

191lber Ortaylı, “Tanzimat Döneminde Tanassur ve Din Değiştirme 
Olayları”, Tanzimat'ın 150. Yıldönümü Uluslararası Sempozyumu, Ankara: 
31 Ekim-3 Kasım 1989, TIKY., Ankara 1994, s. 487 

13307. E Fındıkoğlu, “a.g.m.”, s. 629 

131Roderic H. Davison, Essays in Ottoman and Turkish History, 1774- 
1923, Sagi Books, USA 1990, s. 24 

332Ziyaeddin Fahri Fındıkoğlu, “Tanzimatta Ictimai Hayat”, Tanzimat 
I, Maarif Matbaası, İstanbul 1940, s. 630 


488 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZİMAT 


BBM. Türköne, “a.g.m.”, s. 27 

13*Muzaffer Tufan, “Sosyolojinin Fransa'da Doğuşu Döneminde Os- 
manlı Toplumundaki Çağdaşlaşma Hareketi -Tanzimat'ın Dış Etkenleri-”, 
Tanzimat'ın 150. Yıldönümü Uluslararası Sempozyumu, Ankara: 31 Ekim-3 
Kasım 1989, TTKY., Ankara 1994, s. 155; C. Paşa, Maruzat, s. 42 

1335Bkz. Ş. Mardin, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, ss. 47-48 

336Bkz. Kâmıran Birand, Aydınlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzima- 
ta Tesirleri, ss. 9-10 

1337H. İnalcık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümâyünu”, s. 619 

1338Tanzimatçıların Osmanlı Milleti projelerini gerçekleşemez bir şey 
olarak gören ve eleştiren Ziya Gökalp'e göre Tanzimat ricali de Jöntürkler de 
çeşitli cemaatlere milli haklar tanımalarında samimi değillerdir, Osmanlıcı- 
lık mefkuresini devleti Türkleştirmek için bir maske olarak kullanmışlardır. 
Bkz. U. Heyd, age.,ss. 51,52 

139P L. Berger-B. Berger-H. Kellner, a.ge,, s. 186 

13*0Hıfzı Veldet, “Kanunlaştırma Hareketleri ve Tanzimat” Tanzimat |, 
Maarif Matbaası, İstanbul 1990, s. 168 

541Kitap, Kavalalı Mehmet Ali Paşa'nın isteğiyle Rüstem Besim Efendi 
tarafından Türkçe'ye çevrilmiş ve bu çeviri esas alınarak 1992'de latin harf- 
leriyle yayımlanmıştır: Rifâ'a Râfi Tahtavi, Paris Gözlemleri, Haz. Cemil 
Çiftçi, Ses Yay., İstanbul 1992 

*2Bkz. A.e., ss. 49,51, 126, 130, 253-257, 264-265 

Bu kavram meselâ M. Reşid Paşa'nın bir tahriratında geçmektedir. 
Bkz. R. Kaynar, a.ge,, ss. 382-383 

3H#Abdülmecid'in 1846'da Gayrimüslim cemaat vekillerine hitaben 
irad edilen nutku. Bkz. Engelhardı, a.ge., s. 77; R. Kaynar, a.ge,, s. 627 

3Bkz. Z. Gökalp, Türkçülüğün Esasları, s. 49 

B*C. Ernest Dawn, Osmanlıcılıktan Arapçılığa, Çev. Bahattin Aydın- 
Taşkın Temiz, Yöneliş Yay., İstanbul 1998, ss. 136-139 vd. 

BMA,. Lütfi, Tarih-i Lütfi, c. 6, s. 167 

13484. İnalcık, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, ss. 2-4 

3*9Bkz. E. Z. Karal, Osmanlı Tarihi, Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirle- 
ri (1789-1856), ss. 213-214; A. C. Eren “Tanzimat”, MEBTA,, s. 399; A. Lüt- 
fi, Tarih-i Lütfi, c. 6, s. 167 

159Bu hususu, M. Reşid Paşa'nın dördüncü Paris elçiliğine atandığında 
kedisine verilen talimat-ı seniyyenin üçüncü bendinde görmek için bkz. R. 
Kaynar, a.g.e., s. 293. Ayrıca bkz. M. Tufan, “a.g.m.”, ss. 160-161; K. Yetiş, 
“a.g.m.”,s. 120 
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1351E.Z. Karal, a.ge., ss. 213-214; A. C. Eren “a.g.m.”,s. 399 

052Bkz. C. Paşa, Tezakir, c. 4, ss. 28-29; E.Z. Karal, a.ge,, ss. 213-217; 
A. Lütfi, Tarih-i Lutfi, c. 6, s. 167; C. Küçük, “a.g.m.”, s. 260 

1353Bkz. N. Berkes, a.ge,, ss. 143-160 

54Napolyon ile Osmanlı'da milliyetçilik hareketleri arasındaki ilişki 
hakkında bkz. Bessam Tibi, Arap Milliyetçiliği, Çev. Taşkın Temiz, Yöneliş 
Yay., Istanbul 1988, s. 27; M. Türköne, “a.g.m.”, ss. 25, 26. Napolyon ve mil- 
liyetçilik hakkında bkz. C. Paşa, Ma'ruzat, s. 42 

1355Bkz. B. Tibi, a.ge,, ss. 49-54 vd. 

35Behrendt, Akkültürel süreci iki modelde ele alır: Pasif -taklitçi akkül- 
türasyon ve aktif-telifçi akkültürasyon. Bkz. a.e., ss. 49-50 vd. 

1357Bkz. B. Tibi, a.g.e., ss. 43-63 vd. 

1358Krş. R. Rafi' Tahtavi, a.ge,, ss. 264-265 

159Geleneksel toplumların dağılma sürecinde milliyetçiliğin rolü konu- 
sunda bkz. Edward Shils, Political Development in the New States, The Ha- 
gue, 1965, s. 32 

1399flber Ortaylı, “Balkanlar'da Milliyetçilik”, TCTA,, c. 4, Iletişim Yay., 
İstanbul 1985, ss. 1026-1031; E. Kuran, “a.g.m.”, ss. 155-156; İ. Ortaylı, 
“Osmanlı İmparatorluğu'nda Arap Milliyetçiliği”, TCTA,, c. 4, İletişim Yay., 
Istanbul 1985, ss. 1032-1036 

1361 Alexis de Tocgueville, Eski Rejim ve Devrim, Çev. Turhan Ilgaz, Ke- 
sit Yay., Istanbul 1995, ss. 227-228. V Pareto da hemen hemen aynı düşün- 
mektedir: Bkz. Raymond Aron, Sosyolojik Düşüncenin Evreleri, Çev. Kork- 
maz Alemdar, 2. bs,, Bilgi Yay., İstanbul 1989, s. 324 

132Cevdet Küçük, “Osmanlılarda “Millet Sistemi' ve Tanzimat”, ICTA,, 
c. 4, İletişim Yay, İstanbul 1985, s. 1023 

56smail Coşkun, Modern Devletin Doğuşu, Der Yay,., Istanbul 1997, s. 
10 

136*Bkz. Muhammed R. Feroze, “Laiklikte Aşınlık ve Ilımlılık”, Çev. Da- 
vut Dursun, Türkiye'de İslâm ve Laiklik, Insan Yay,., Istanbul 1995, s. 31 

355Peter L. Berger-Thomas Luckmann, “Sociology of Religion and So- 
ciology of Knowledge”, Sociology of Religion, Edited by Roland Robertson, 
Penguin Books, England 1971, s. 66(“Bilgi Sosyolojisi ve Din Sosyolojisi”, 
Çev. M. Rami Ayas, AÜİFD., c. XXX, Ankara 1988) 

1369Bkz. Mehmet Rifat, Gösterge Avcıları, YKY., İstanbul 1997, s. 91 

1367Emile Benveniste, Genel Dilbilim Sorunları, Çev. Erdim Öztokat, 
YKY., İstanbul 1995, ss. 64-73 
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1S8Bk2z. a.e., ss. 99, 164-173 vd.; Ziya Gökalp, “İlm-i Içtima' Dersleri”, 
Haz. Bedri Mermutlu, Türk Sosyoloji Dergisi, Yıl: 1, Sayı: 1, Yaz 1995, s. 132; 
Bozkurt Güvenç, İnsan ve Kültür, 4. bs., Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 
112; Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve İlkeleri, Türk Dil Kurumu 
Yay., Ankara, 1982, ss. 11-13 

39Bkz. Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, Çev. Oruç 
Aruoba, YKY., İstanbul 1996, ss. 27-61, 131, 133, 43-45, 49 vd.; M. Rifat, 
a.g.e., s. 91 

379Ferdinand de Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, Çev. Berke Vardar, 
Birey ve Toplum Yay., Ankara 1985, ss. 24, 25 

137/Tanzimat Dönemi dil değişiklikleri için bkz. Orhan Koloğlu, “İlk 
Gazetelerimiz Aracılığıyla (1828-1867) Dilimize Giren Batı Kavram ve Söz- 
cükleri”. XI. Türk Tarih Kongresi, Ankara: 5-9 Eylül 1990, c. IV, TTKY., An- 
kara 1994, ss. 1645-1664 

138Bkz. E de Saussure, a.g.e., ss. 5-6, 12, 24-25; Fatma Erkman, Göster- 
gebilime Giriş, Alan Yay., Istanbul 1987, ss. 15-19, 28-29 vd. N. Berkes, 
a.g.e., ss. 248, 249, 310 vd.; H. G. Gadamer, “İnsan ve Dil”, Yolcular, Sonba- 
har 1998, ss. 29-36; M. Abid Câbiri, Arap Aklının Oluşumu, ss. 105-108; B. 
Vardar, a.ge., ss. 10-11 

73 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Çev. Ünver Günay, IFAV Yay,, İstan- 
bul 1995, s. 68. Bkz. Fındıkoğlu Ziyaeddin Fahri, İçtimai yat, Hukuk Sosyo- 
lojisi, Istanbul Ü. Iktisat E Yay., Istanbul 1958, ss. 272-329; 5. Nakib Attas, 
Islâm, Sekülerizm ve Geleceğin Felsefesi, Çev. M. Erol Kılıç, 2. bs., İnsan Yay., 
Istanbul 1995, s. 73, M. A. Câbir, a.ge,, ss. 106-107 

1374Bkz. Türker Alkan, Siyasal Toplumsallaşma, KBY., Ankara 1979, ss. 
145-151 

TSE, Benveniste, d.g.e., 5. 99 

1TSA: e. s. 164 

377Şahin Uçar, Tarih Felsefesi Meseleleri, Nehir Yay., Istanbul 1997, s. 
184; B. Güvenç, a.g.e. s. 112 

1373Bkz. Mehmet Zeki Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Söz- 
lüğü, MEBY,, İstanbul 1993, c. IlI, s. 396 

1379Bkz: M. A. Cabiri, a.g.e., ss. 106-107 

1389E. Benveniste, 4.g.e., 5. 67 

138IN. Berkes, a.g.e., 5. 286 

1382Bkz. E. Benveniste, d.g.e., ss. 64-73, 99, 164 vd. 

183P L. Berger-B. Berger-H. Kellner, a.ge, 5. 115 
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8*Cevdet Paşa, Ma'ruzat, s. 238 

1385Bkz. Mehmet Rifat, Homo Semioticus, YKY., Istanbul 1993, s. 27 

38 udwig Wittgenstein (1889-1951) şöyle der: “Tümce, gerçekliğin 
bir tasarımıdır. Tümce, gerçekliğin, biz onu nasıl düşünüyorsak, öyle bir 
taslağıdır.” L. Wittgenstein, a.ge., s. 45 

13871. Kara, İslamcıların Siyast Görüşleri, s. 39 

58Mehmet Ali Kılıçbay, “Osmanlı Batılaşması”, TCTA,, c. 1, İletişim 
Yay., İstanbul ty., s. 149 

BS“A m.” a yer 

1994. H. Tanpınar, d.g.e., ss. 87-88 

19IRoderic H. Davison, Osmanlı İmparatorluğu'nda Reform (1856- 
1876), c. 1, Çev. Osman Akınhay, Papirüs Yay., İstanbul 1997, ss. 39-40 

1392Tayyip Gökbilgin, “Babıâli”, MEBİA,, c. 2, Istanbul 1993, s. 177 

193Bkz. N. Berkes, a.g.e., 5. 259 vd.; Enver Ziya Karal, “Tanzimat'tan 
Sonra Türk Dili Sorunu”, TCTA,, c. 2, İletişim Yay., İstanbul 1985, s. 316 

139*Meselâ bkz. Tanzimat tedbirleri hakkında Kocaeli Müşiri Mehmed 
Akif, Hüdavendigar Sancağında İsmet Paşa, Muhassıl Kâni Bey ve Kadılara 
gönderilen 1255 Zilka'de sonlar/1840 Ocak sonları tarihli Ferman, Bursa 
Şer'iyye Sicilleri, Bursa Müzesi, Defter c. 540'dan naklen H. İnalcık, “Tanzi- 
mat'ın Uygulanması ve Sosyal Tepkileri”, ss. 660-671 

1395B. Lewis, Modern Türkiye'nin Doğuşu, s. 432; A. Akyıldız, a.ge,, ss. 
244-245 

1599Bkz. Ş. Mardin, “a.g.m.", s. 48. Dilin bir ifade biçimi olarak yazının 
da din ile çok sıkı ilişkisi bulunur. Toplumlar inandıkları din ve kitabın ya- 
zı diline ayrı bir önem verirler. Din ile yazı arasındaki sıkı bağıntı, Osmanlı 
Devleti ve toplum hayatında da mevcuttu, hatta belki de pek çok yerden da- 
ha fazlaydı. Tanzimat, din dilinin çözülme sürecine girmesinde, yazı dilin- 
de gerçekleştirdiği sadeleştirme ve yenileşme yoluyla etkili olmuştur. Bkz. B. 
Lewis, a.ge., 5. 421 

197Bkz. N. Berkes, a.ge., s. 259. Niyazi Berkes, Doğu toplumlarının dil- 
lerine Latin alfabesinin uygulanması fikrini Avrupa'da ilk ortaya atan Vol- 
ney'in, Tanzimat'ın genç kuşağının aydınları arasında çok moda olduğunu 
ve dolayısıyla sözkonusu aydınların ondan etkilenmiş olabileceklerini ifade 
etmektedir. Bkz. a.e., a. yer 

198Namık Kemal, Latin harflerine karşı çıkarak Arap harflerinin kaldı- 
rılmasının, müslümanlığı kaldırılması demek olduğunu ileri sürmüştür. 
Bkz. E.Z. Karal, “a.g.m.”, s. 316 
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399Bkz. Hıfzı Tevfik Gönensay—Nihad Sami Banarlı, Başlangıçtan Tanzi- 
mata Kadar Türk Edebiyatı Tarihi, Remzi Kit., İstanbul 1941, s. 308 

1499Tanzimat'ta yazı dilinin değişimi hakkında bkz. Ragıb Özdem, “Tan- 
zimat'tan Beri Yazı Dilimiz”, Tanzimat I, Maarif Matbaası, İstanbul 1940, ss. 
859-931 

1491 Ismail Kara, “Tarih ve Hurafe, Çağdaş Islam Düşüncesinde Tarih Te- 
lakkisi”, Dergâh, c. IX, Sayı: 105, Kasım 1998, s. 19 

1492 Çağdaş İslam düşüncesinde tarih telakkisi bağlamında Cevdet Pa- 
şa'nın tarih ve dil hakkındaki görüşleri için bkz. “A.m.”, ss. 19-20 

1403Korkut Tuna, Batılı Bilginin Eleştirisi Üzerine, İÜEFY., Istanbul 
1993, ss. 86-87 

MMA e. ss. 87, 89 

14951. Kara, “a.g.m.”,s. 20 

1406C. Paşa, Tarih-i Cevdet, c. 1, s. 1 

1*7Bilginin avamileştirilmesi, ferdin bağımsızlığını değil, daha çok bilim- 
sel gücü elinde tutan iktidara bağımlılığını sağlar. Bkz. K. Tuna, a.ge,, s. 87 

48 C. Paşa, Tezâkir c. 4, ss. 23-24 

W94Ae.c.l,s.67 

14DE, Z. Karal, Osmanlı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856-1861), ss. 
180-181, 184; O. Koloğlu, “a.g.m.”, s. 1647 

MA m.» ss. 1645-1648 

K42“A m.” s. 1647 

MBA. H. Tanpınar, d.g.e., ss. 78-79 

“4D, D, Commins, a.g.e. 5. 4l 

115Bkz. C. Paşa, a.ge.,c. 1,5. 21; Fatma Aliye, Cevdet Paşa ve Zamanı, 
1332, s. 85; Sabri E Ülgener, Darlık Buhranları ve İslâm İktisat Siyaseti, s. 48; 
B. Eryılmaz, Tanzimat ve Yönetimde Modernleşme, s. 248 

1416Bkz. O. Koloğolu, "a.g.m.”, s. 1647 

WWM. Türköne, a.ge,, 5. 52 

“IBA. Akyıldız, a. ge.,s. 118. Bu konuda Cevdet Paşa'nın katkıları ve bir 
eseri için bkz. C. Paşa, Ma'ruzat, ss. 206-207 

1419C. Paşa, Tezâkir, c. 4, ss. 23-24 

W4Ae cls 11 

121Engelhardı, a.g.e., ss. 47-48, 82 

1426. Paşa, Tezâkir, c. 4, ss. 23-24 

4Aecl,s ll 

14Bkz. İ. Kara, “a.g.m.”, ss. 21-22 
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W2N. Berkes, a.ge., 5. 174 

1429C, Paşa, Ma'ruzat, ss. 113-115 

WAe.,s.114;B. Lewis, a.ge., 5. 332 

BA e. .s. 332 

WSAe.,s. 333 vd. 

19. Montgomery Watt, Islamic Political Thought, Edinburgh Univer- 
sity Press, Edinburg 1998 

1310, Koloğlu, “a.g.m.”, s. 1649 

132$erif Mardin, “Şerif Mardin'le Söyleşi” (Söyleşiyi yapan: Cüneyt Ül- 
sever), Yeni Ufuk Gazetesi, 16 Haziran 1997, Pazartesi, Yıl:l, Sayı: 2, s. 8 

130. Koloğlu, “a.g.m.”, s. 1646 

1434Bkz. Bryan 5S. Turner, Max Weber ve İslam, s. 194 

WE, Benveniste, a.g.e, s. 164 

!9Kavramlar için bkz. Engelhardt, a.g.e., s. 77 (M. Reşid Paşa'nın söz- 
leri içinde); R. Kaynar, a.g.e., ss. 382-383 (M. Reşid Paşa'nın sözleri), Tan- 
zimat Fermanı; 1840 tarihli Ceza Kanunnamesinin Maddeleri 

1437Bkz. D. Shayegan, a.g.e., 5. 11 

18Bkz. Seyyid Nakib el-Attas, “Islami Dünya Görüşü”, Yeni Şafak, 26 
Nisan 1996, s. 10 

189A. H. Tanpınar, a.ge., 5. 122 

10Y. Sarınay, d.g.e., 5. 36 

1441B, Eryılmaz, a.ge,, 5. 125 

I*2A. H. Tanpınar, a.ge., 5. 122 

143B. Sezer, Toplum Farklılaşmaları ve Din Olayı, ss. 199-200 

144Bkz. N. Berkes, a.gee., ss. 248-249, 254 vd. 

115B. Lewis, Modem Türkiye'nin Doğuşu, s. 99 

1445Tanpınar'a göre Abdülmecid devrinde açık bir muhalefet hareketi 
vuku bulmamıştır. Kuleli Vak'ası istisna edilirse devlet idaresi hakkında ya- 
pılan tenkidlerin ve kamuoyundaki hoşnutsuzluğun hareket halinde açık 
bir ifadesine tesadüf edilmez. Bkz. A. H. Tanpınar, a.ge., s. 189 

1*7Bilal Eryılmaz'a göre bunun nedeni, bütün devlet yetkililerinin Pa- 
dişah'ın şahsında toplanmış olması, Sultan'ın Halife sıfatıyla sahip olduğu 
dini şahsiyeti ve Batı ülkelerinin aksine devlet karşısında özerkliği olan di- 
ni cemaat örgütlerinin bulunmamasıdır. (B. Eryılmaz, Tanzimat ve Yönetim- 
de Modernleşme, s. 241) Ancak şunu da belirtmek gerekir ki Ulema'nın, 
devlete karşı denetleme mekanizması oluşturması, Osmanlı'da bir muhale- 
fetten söz edilmesini haklı gösterecek boyutlara ulaşmıştır. Bunun ötesinde 
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Osmanlı Devleti'nde açık örgütlü-kurumlaşmış bir muhalefet hareketinin 
bulunmayışı ya da çok sınırlı kalmasının önemli nedenleri olarak devletin 
güçlü olmasını ve dolayısıyla toplumuyla problemlerinin olmamasını, bun- 
dan dolayı da mezkur manada bir muhalefete girişilmemesini ve de muha- 
lefetin meşruiyeti meselesini kabul edebiliriz. Özellikle muhalefetin meşru- 
iyeti konusu, devletin varlığı ve devamının sağlanmasında dayandığı meşru- 
iyet kadar önemlidir. Temelde İslam hukukunun kabul edildiği Osmanlı 
Devleti'nde, nasıl devlet temelde meşruiyetini dinden ve dini faktörlerden 
alıyorsa, muhalefetin de aynı sınırlar içinde meşruiyetini temelde dinden al- 
ması gerekir. Yani İslam'da muhalefet, meşrüiyetini, Şer'i delillere dayanmak 
suretiyle kazanır. Bu yüzden muhalefet de muhalefetini yaparken, İslam'ı 
mevcut yönetimden daha iyi gerçekleştireceği iddiasıyla ortaya çıktığında 
meşruiyet elde eder. (Bkz. Abdulhâlık Mustafa Nevin, Islâm Siyasi Düşünce- 
sinde Muhalefet, Çev. Vecdi Akyüz, İz Yay., Istanbul 1990, s. 24). Osmanlı- 
larda devletin güçlü olduğu dönemlerde mezkur mânâda muhalefetin olma- 
ması, muhalefette dini meşrülaştırımdan onay alamamak gibi bir düşünce- 
den kaynalanabilir. 

1*8Dini ikaz, itiraz ve protestonun, dini grup ve cemaatler bağlamında 
sosyolojik anlam ve yorumları hakkında bkz. J. Wach, Din Sosyolojisi, ss. 
204-258; Ü. Günay, Din sosyolojisi Dersleri, ss. 221-237; a.y., Din Sosyoloji- 
si, ss. 269-285 

1“9Bkz, A. M. Nevin, a.ge,, ss. 54-61. Bu çerçevede İslam toplumunda 
devlete itaat-meşrüiyet ilişkisi hakkında bkz. Bemard Lewis, İslam'ın Siya- 
sal Dili, çev. Fatih Taşar, Rey Yay., Istanbul 1992, ss. 141-176. Aynı çerçeve- 
de Islami bağlamda devlet-muhalefet ilişkisi hakkında bkz. Muhammed Ha- 
midullah, İslâm'da Devlet İdaresi, çev. Kemal Kuşçu, İstanbul 1963 ss. 142- 
153 

ISA. e., s. 60 

151Farabi, el-Medinetü'l-Fâzıla, Çev. Nafiz Danışman, MEBY,, Istanbul 
1990 

1452Bkz. Erich Fromm, Sağlıklı Toplum, Çev. Yurdanur Salman-Zeynep 
Tanrısever, 2. bs., Payel Yay., İstanbul 1990 N 

13A. M. Nevin, a.ge,, s. 59. Islam siyaset dilinde fitne kavramı için 
bkz. B. Lewis, a.ge.,s. 148 

154Bkz. Erik Jan Zürcher, Modemleşen Türkiye'nin Tarihi, Çev. Ömer 
Laçiner, 2. bs,, İletişim Yay. İstanbul 1996, s. 29 

1455C. Paşa, Tezâkir, c. 1, ss. 132, 139 
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64'e. c.1, ss. 101-113 

»TAe..c.l,s.111 

198Bkz. Ali Coşkun, Osmanlı Dönemi Dini “Kurtuluş” Hareketleri Üzeri- 
ne Sosyolojik Bir Araştırma (Yayımlanmamış Doktora Doktora Tezi), Mar- 
mara Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 1996, ss. 211, 366; Anthony E 
C. Wallace, “Revitalization Movements”, American Anthropologist, Sayı: 58, 
1956, ss. 267, 278 

1459P L.Berger-B. Berger-H. Keliner, a.g.e., ss. 179, 176; M. Turhan, Kül- 
tür Değişmeleri, s. 117 

1499C. Paşa, Tezâkir, c. 1, ss. 23-24 

141H. İnalcık, “Tanzimat'ın Uygulanması ve Sosyal Tepkileri”, s. 638; 
Engelhardı, a.g.e, ss. 75-76 

146C. Paşa, Tezâkir, c. 1, ss. 23-24; A. Şeref, “İlâve-i Nâşir”, s. 193 

1493Bkz. Engelhardı, a.ge., s. 82 

4D. M. Ali Paşa'nın Medrese öğrencilerini M. Reşid Paşa aleyhine tah- 
rik etmesi (suhte-softa) olayı hakkında bkz. C. Paşa, Tezâkir, c. 4, ss. 65-66; 
c.1,ss.17, 37-38; Bayram Kodaman-Ahmet Turan Alkan, “a.g.m.), s. 6 

1SSEvâil-i Receb 1258/1842 Ağustos Ortaları tarihli Ferman için bkz. 
Başvekâlet Arşivi, Mühimme Defterleri, No: 255'den naklen H. İnalcık, 
“a.g.m.”, ss. 687-690 

1466“A m.”, ss. 638-639 

1467H. İnalcık, “Sened-i İttifak ve Gülhane Hatt-i Hümâyünu”, s. 615; 
a.y., “Tanzimat'ın Uygulanması ve Sosyal Tepkileri”, s. 635 

146827 Safer 1257/20 Nisan 1841 tarihli belge için bkz. Başvekalet Arşi- 
vi, Bâb-i Âsâfi Defterleri, No. 370, S. 53'den naklen H. inalcık, “Tanzimat'ın 
Uygulanması ve Sosyal Tepkileri”, ss. 682-684 

49bBkz. “a.m.”, ss, 635-636 

1479Bkz. A. Lütfi, Tarih-i Lütfi, c. 6, s. 112 

1471Bkz. A. C. Eren, “Tanzimat”, MEBTA, s. 398, E.Z. Karal, Osmanlı 
Tarihi, Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856), s. 210; R. Kaynar, 
d.g.e., ss. 408-409 vd. 

#7A. C. Eren, “Tanzimat”, MEBİA,, s. 723 

43Bkz. M. Çadırcı, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Ülke Yönetimi”, ss. 
216-219; H. İnalcık, “a.g.m.”, s. 632 vd. 

1474Alan Palmer, a.g.e., 5. 126 

175Bkz. Engelhardt, a.g.e. ss. 86-87 

1476isyan hakkında bkz. H. inalcık, “a.g.m.”, ss. 640-646 
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1477R. Kaynar, a.g.e., ss. 408-409 

WE, Z. Karal, a.ge.,s. 210 

1479Bkz. Engelhardı, a.g.e, ss. 69-70 

189 ütfi, Târih'inde Van'ın muhalefetini “ni'met-i adaleti takdirden ga- 
fil olarak karşı çıktıklarından....” ifadesini kullanarak izah etmektedir. Bkz. 
A. Lütfi, Tarih-i Lutfi, c. 8, ss. 30-31 

181Bkz. Musa Çadırcı, “Tanzimat'ın Uygulanmasında Karşılaşılan Bazı 
Güçlükler”, Tanzimat'ın 150. Yıldönümü Uluslararası Sempozyumu, Ankara: 
31 Ekim-3 Kasım 1989, TTKY., Ankara 1994, s. 297 

14824. Şeref, “a.g.m.”, ss. 489-492, 506-507 

1831. Kara, İslamcıların Siyasi Görüşleri, ss. 48-49 

148#Reşid Paşa'nın adamlarından biri Cevdet Paşa'ya 'ya bizim tarafa gel 
ya öte tarafa git. İki bayraktan birine yazıl. Zira buraya gelip gittiğin için 
hey'et-i hâzıra senden emin olamaz. Yarın biz meydana çıkarsak, birinci işi- 
miz seni ezmektir. dediğinde Cevdet Paşa, cevaben şöyle demiştir: “Ben dâ- 
iyân-i devletdenim ve küçük rütbede bir âdemim (o zaman Efendi'dir) Vü- 
kelanın ihtilafına karışmak bana yakışmaz. Ben herkesle barışığım ve behe- 
mehal bir bayrak altına girmek lazım gelirse Bayezid Meydanında bir bay- 
rak açıp yalnızca altında otururum. (C. Paşa, Tezâkir, c. 4, s. 62) 

185B. Kodaman-A.T.Alkan, “a.g.m.”, s. 6; C. Paşa, Tezâkir, c. 4, ss. 65-66 

A e.. a. yer 

1487B. Kodaman-A.T.Alkan, “a.g.m.”, s. 6 

1488C. Paşa, Tezâkir, c. 4, ss. 65-66 

48Ae..c. 1, ss. 37-38 

1499C. Paşa, Tezakir, c. 4, ss. 65-66 

#ldAe,c.4,s. 66 

1492E 7. Karal, Osmanlı Tarihi, Islahat Fermanı Devri (1856-1861), s. 95 

13Başvekalet Arşivi, Bâb—ı Âsâfi Defterleri, No. 370, 20 Safer 1257 
tarihli yazıdan naklen H. İnalcık, “Tanzimat'ın Uygulanması ve Sosyal 
Tepkileri”, ss. 680-681 

194M. Çadırcı, “a.g.m.”, ss. 298-299 

195Mekke Olayı hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. C. Paşa, Tezâkir, 
c. 1,ss. 101-152. Olayın bir yorumu için bkz. Bernard Lewis, “The Tan- 
zimat and Social Eguality”, ss. 52-54; Ehud R Toledano, Osmanlı Köle 
Ticareti (1840-1890), Çev. Y. Hakan Erdem, Tarih Vakfı Yurt Yay., İstan- 
bul 1994, ss. 110-114 
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1496Cevdet Paşa, Ferik Râşid Paşa'nın tahkikatı sonucunda bu 

mektubun harfiyyen Mekke Emiri Abdülmuttalib Efendi tarafından ter- 
tip ettirildiğini söylemektedir. Bkz. C. Paşa, Tezâhkir c. 1, s. 103 

WTAe.,c. 1, ss. 102-103, 111 vd. 

WAe.c.l,ss. 101-103 

MSAe..c.l,ss. 132,139 

Ae.,c.1,s. 103 

Ae,c.1,ss 111-112 

159E. R Toledano, a.ge,s. 112 

WAe.,c.l, ss. 104-105 

e cl,ss 112-116 

1595Bkz. Ae.,c. 1, ss. 101-126 

Ae, c. 1, ss. 136-138 

107A. C. Eren, “Tanzimat”, MEBİA,, s. 721 

O8R. H. Davison, “19. Yüzyılda Hristiyan-Müslüman Eşitliğine İliş- 
kin Türk Tavrı”, s. 77, Engelhardı, a.ge., ss. 47-48 

1599B, Eryılmaz, Tanzimat ve Yönetimde Modernleşme, s. 126; R. H. 
Davison, “a.g.m.”, ss. 72-74 vd. 

5l0Recai G. Okandan, “Amme Hukukumuzda Tanzimat Devri”, 
Tanzimat I, Maarif Matbaası, İstanbul 1940 

15115. Seyfi Öğün, “Uçucu Kimliklerimiz”, Türkiye Günlüğü, Mart- 
Nisan 1995, s. 53 

1512Bu noktada M. Reşid'nın Paşa, “...Biz medeniyetsiz hiç bir şey 
olamayız. O medeniyet de sadece Avrupa'dan bize gelir..."sözünü hatır- 
layabiliriz. Bkz. Bayram Kodaman, “Mustafa Reşid Paşa'nın Paris Sefir- 
likleri Esnasında Takip Ettiği Genel Politikası”, Mustafa Reşid Paşa ve 
Dönemi Semineri (Bildiriler), 13-14 Mart 1985, TIKY., Ankara 1987, s. 
73;B. Eryılmaz, a.ge., s. 124 

5DN. Berkes, a.g.e. 5. 265 

154Salâhi R. Sonyel, “Tanzimat ve Osmanlı İmparatorluğu'nun Gayr-i 
Müslim Uyrukları Üzerindeki Etkileri”, Tanzimat'ın 150. Yıldönümü Ulusla- 
rarası Sempozyumu, Ankara: 31 Ekim-3 Kasım 1989, TTKY., Ankara 1994, ss. 
346-347 

5651. Kara, İslamcıların Si yası Görüşleri, s. 29 

1516C. Paşa, Tezâkir, c. 1, ss. 10, 19, 20 vd.; E.Z.Karal, Osmanlı Tarihi, 
Nizam-ı Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856), ss. 173-174 

157Engelhardı, a.g.e., ss. 108-109 
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1518Bkz. M. Çadırcı, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Ülke Yönetimi”, ss. 
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de başından mutlaka eksikliklerinin bulunduğunu itiraf et- 
tiğimiz araştırmamızdan önemli sonuçlar elde ettiğimizi 
söyleyebiliriz. Bu sonuçları çalışmamızın konu sıralamasını da 
gözönünde bulundurarak ortaya koymamız mümkündür: 

Öncelikle belirtebiliriz ki çalışmamızın da ortaya koyduğu 
gibi Türkiye'de genelde sosyal bilimler, özelde ise din sosyolojisi 
çalışmalarında tarihimize başvurulması bir zorunluluk olarak 
kendini göstermektedir. Bu durumda tarihi çalışmaların günü- 
müz Türkiye'sinin toplum yapısını, sosyolojik özelliklerini, din- 
toplum ve din-devlet ilişkilerini vb. anlamamıza büyük katkıda 
bulunacağı açıktır. 

Araştırma göstermiştir ki Tanzimat örneğinde olduğu gibi bir 
sosyal, siyasi, kültürel vb. hareket veya olayın gerçekleşmesi ve 
rengi, biçimi ve niteliğinin oluşmasında, o hareket veya olayda 
baş aktörlük yapan kimselerin, yani büyük adam rolündeki insan- 
ların inanç, düşünce, bilinç, tutum ve davranışları etkili olmakta- 
dır. Bu demektir ki bir hareket veya olayı incelerken o hareket ve- 
ya olayın önde gelenlerinin psikolojisini ve onların, oluşmasında 
etkili oldukları hareket veya olayın psikolojisini gözardı etmemek 
gerekmektedir. Nitekim Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisini ele 
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alırken biz Tanzimat Hareketi'nden yola çıkıp, psikoloji ve sosyal 
psikolojinin verilerinden de faydalanarak Tanzimat Hareketi'nin 
psikolojisini anlamaya çalıştık. Bu çabamız sonucu elde ettiğimiz 
bulguların Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisi olgusunu anlama- 
mıza katkıda bulunduğunu gördük. Türkiye'nin kültür tarihinde 
devamlılığın bozulmasında önemli bir yeri olan ve Türkiye'de 
farklı bir siyasi kültürün oluşumuna zemin hazırlamış bulunan 
Tanzimat'ın şekillenmesi, muhtevasının ve yönününün belirgin- 
leşmesi gibi hususlarda Hareket'in ve tabiatiyle Hareket'e damga- 
sını vuran seçkinlerin veya yaratıcı azınlığın psikolojileri gerçek- 
ten de etkili olmuştur. Biz de buradan hareketle, Tanzimat Döne- 
mi'nde davranış değişmesi içerisine giren Osmanlı Devleti'nin ye- 
ni davranışlarının altında yatan sebepleri, şibih-laikliğin ortaya 
çıkmasında bu davranış değişmesinin etkilerini psikolojik bakışa- 
çısından faydalanarak anlamaya gayret ettik. 

Araştırmanın önemli sonuçlarından biri de, geleneksel otori- 
tenin, geleneksel toplumsal düzenin, modernize olması ve mo- 
dem rasyonel-legal otoriteye dönüşmesinde bürokratik merkezi- 
yetçi anlayış ve yapılanmanın mühim bir yerinin olduğu biçimin- 
dedir. Nitekim Tanzimat Dönemi örneğinde bunu görebilmekte- 
yiz. Tanzimatlı yıllarda Tanzimat Devleti'nin oluşturduğu bürok- 
ratik merkeziyetçi yapı, şibih-laik devletin oluşumunda etkili ol- 
muş ve şibih-laik devlet de Türkiye'de modern laik devletin te- 
mellerinin oluşmasında pay sahibi olmuştur. Siyasi hayatın mer- 
kezi temasını bürokratik siyasi sistemin meydana getirilmesi ve 
işlemesi olayının oluşturduğu Tanzimat Dönemi'nde yapılan bü- 
rokratik reformlar, Batı'yı taklit çizgisinde rasyonel-yasal bürok- 
rasinin oluşumunu sağlamaya yönelik adımların atılmasına vesi- 
le olmuştur. Bilindiği üzere bürokratik iktidarın önemli vasıfla- 
rındandan biri uzmanlaşmadır. Bürokrasi, düzenlemelerini yapa- 
bilmek için uzmanlaşmaya ihtiyaç duyar. Geleneksellikten mo- 
dernliğe geçişte uzmanlaşma önemli bir rol oynar. Uzmanlaşma 
yapısal-işlevsel farklılaşmayı beraberinde getirir. Uzmanlaşma ve 
yapısal-fonksiyonel farklılaşma, Tanzimat örneğinde olduğu gibi 
dinin, din adamlarının, Ulema'nın, dini zümre, teşkilat, grup ve- 
ya cemaatlerin işlev, etki ve görev alanlarının daralmasını sağla- 
yabilir. Bu ise devletin laikleşmesiyle ilgili bir durumdur. Nite- 
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kim Tanzimat Hareketi'nin bürokratik merkeziyetçi temelde ger- 
çekleştirdiği “tanzimler” veya reorganizasyonlar, devlet idaresin- 
de uzmanlaşma ve yapısal-fonksiyonel farklılaşmaya neden ol- 
muş, sözkonusu uzmanlaşma ve farklılaşma ise dinin ve dini bü- 
yük adamların devlet içinde etki ve güçlerinin azalmasını, geri 
plana itilmesini, devletin dini meşrülaştırımında bir gevşeme ve 
bunalım oluşmasını beraberinde getirmiştir. Bu, devletin dünye- 
vi meşrüiyet kaynaklarıyla meşrülaştırımını sağlaması demek ol- 
masa da buna zemin hazırlaması demektir. Tanzimat Dönemi'nde 
gerçekleşen siyâsi, sosyal, kültürel vb. uzmanlaşma ve yapısal- 
fonksiyonel farklılaşma, Osmanlı Devleti'nin yerel ilişki ve etki- 
leşim bağlamlarından çıkarılmasının, Weberci anlamda rasyonel- 
legal bürokrasi ve otoritenin oluşmasının, Batı ile entegrasyona 
sokulmasının temellerini atmıştır. Şibih-laik devlet de aynı çerçe- 
vede kendini göstermiştir. Elbette Tanzimat Dönemi'nde devlet 
hâlâ meşrüiyetini temelde dinden sağlamıştır. Fakat bu artık es- 
kisi gibi de net değildir; Batılı devletlerin bakış açısı gibi dini 
meşrülaştırımın karşısında başka meşrüiyet kaynakları ortaya 
çıkmaya başlamıştır. Bu durumda diyebiliriz ki'din-devlet ilişki- 
si, Klasik Osmanlı boyunca “din ü devlet” formülüyle ikilemsiz 
olarak gerçekleşmişken Tanzimat'la birlikte “Din” ve “devlet” 
formülüyle kendini göstermiş ve Osmanlı Devleti laikimsi bir gö- 
rüntüye bürünerek meşrüiyetini temelde dinden almayan devle- 
te giden yola kapı aralamıştır. 

Hilâfet-saltanat devleti olarak Osmanlı Devleti'nde Ulema'nın 
konumu ve statüsü de araştırmamızın önemli konuları arasında 
yer almaktadır. Araştırmamız göstermiştir ki Tanzimat Dönemi 
Uleması, Klasik Dönemde olduğu gibi devletin dışında ve devlet- 
ten bağımsız değil, devletin içinde yer alan bir sınıf, örgüt veya 
gruptur. Üzerinde çalıştığımız zaman dilimi itibariyle bunun en 
açık göstergesi, başta Şeyhülislamlar olmak üzere hemen hemen 
bütün İlmiyye Teşkilatı'nın Tanzimat Devleti'nin yanında yer al- 
ması ve reformlara destek olmasıdır. Araştırmamız boyunca sık 
sık vurguladığımız gibi yönetici seçkin bir sınıf olarak Ulema, 
Tanzimat düzenlemelerine bilfiil iştirak etmiştir. Üstelik de Ule- 
ma'nın bizzat desteklediği bu reformlar büyük ölçüde kendileri- 
nin varlık nedeni olan dinin ve kendilerinin, devlet katında güç- 
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süzleşip işlevsizleşmesini ve devlet içinde laik bir siyasetin temel- 
lerinin oluşmasını beraberinde getirmiştir. Ulema'nın devlete 
bağlı bir siyasi sınıf olmasının bir başka göstergesi, Devlet'in ge- 
nel bozulması ve gerilemesine paralel olarak Ulema'nın da bozu- 
lup gerilemesi, aynı zamanda devletin ve Tanzimatçı bürokrat ay- 
dınların Kalemiyye merkezli reform çabalarının içinde İlmiy- 
ye'nin reformasyonunun gündeme alınmaması ve İlmiyye'nin de 
kendi içinde ciddi reform çabalarına giriş(e)memesi olayıdır. 

Ulema'nın reformlara verdiği destek bağlamında belirtelim ki 
araştırmamızın önemli sonuçlarından biri de dini meşrülaştırı- 
mın, dinin ve din seçkinlerinin aleyhine bir süreci başlatsa bile 
devletin toplumsal meşrüiyet elde etmesi ve reformların toplum 
katında haklılaştırılmasında çok önemli bir faktör olmasıdır. Ni- 
tekim Osmanlı Devleti, Tanzimat reformlarını gerçekleştirirken, 
Gülhâne Hattı'nın dilinden uygulama biçimlerine kadar hemen 
her alanda dini meşrülaştırıma ve dini meşrülaştırıcılar olarak 
Ulema'ya başvurmayı ihmal etmemiştir. Dini meşrülaştırımda 
kuşkusuz başta Şeyhülislamlar olmak üzere İlmiyye örgütü men- 
supları etkin roller üstlenmişlerdir. 

Tam bu noktada vurgulamalıyız ki Tanzimatlı yıllarda, top- 
lum katında büyük itibarı olan, toplumun dini önderliğini yürü- 
ten siyasi aktörler olarak Ulema, dini meşrülaştırımda gösterdiği 
etkinliğin de ortaya koyduğu gibi toplumsal değişmeyi engelleyi- 
ci değil, tersine toplumsal değişmeyi takviye edici sosyal aktörler 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Araştırmanın da açıkça ortaya koy- 
duğu gibi İlmiye teşkilatı Tanzimat Dönemi reformlarında aktif 
olarak yer almış ve Türkiye'nin modemizasyonuna katkıda bu- 
lunmuştur. Bu demektir ki Ulemâ, toplumsal değişim karşısında 
nötr bir konumda veya toplumsal değişmeyi engelleyici bir po- 
zisyonda bulunmamıştır. 

Araştırma göstermiştir ki genelde toplumun elit tabakası, 
özelde ise yönetici seçkinler, toplumların değişiminde etkili ak- 
törler olmaktadırlar. Bu önerme, Osmanlı Toplumu için çok da- 
ha doğru gibi görünmektedir. Tanzimatlı yıllarda yapılan yenilik 
ve modernizasyon çabalarında ve bu çerçevede kendini gösteren 
siyasi, sosyal, kültürel, tarihi vb. değişimde de Halife-sultan, Ule- 
ma, Bürokrat aydınlar, Ordu seçkinleri ve diğer elitlerin önemli 


SONUÇ e 505 


rolleri olmuştur. Başlangıçta siyasi elitlerin topluma empoze ede- 
rek gerçekleştirmeye çalıştıkları değişimler, zaman içinde yukarı- 
dan aşağıya süzülerek halk katmanlarının zihniyetlerine etki et- 
miş ve toplumun zihniyetinin değişiminde âmil olmuştur. 

Araştırmanın bir sonucu olarak ifade edebiliriz ki Osmanlı 
Devleti'nin Batı'yla akkültüratif ilişkilerinin önemli bir merhale- 
sini teşkil eden ve dolayısıyla batılılaşmacı yönünden ötürü sos- 
yoloji ye din sosyolojisinin Türkiye'de bir bilim olarak ortaya 
çıkmasına da zemin hazırlayan Tanzimat, geleneksel Osmanlı pa- 
radigmasının temellerinin sarsılmasına yol açarak Devlet'in laik- 
leşmesine kapı aralamıştır. Bu, o dönemde çökmekte olan Os- 
manlı Devleti için önemli olduğu kadar Türkiye Cumhuriyeti 
için de önemlidir. Tanzimat'ı Tanzimat yapan, geleneksel Osman- 
lı Devleti'yle modem Türkiye Cumhuriyeti arasında köprü olma- 
sıdır. Burada köprünün en önemli ayağı, daha doğrusu çimento- 
su, Tanzimat'ın attığı laiklik tohumlarıdır. Bu tohumların işaret- 
lerini; devletin ordu, eğitim, hukuk, iktisat, maliye, idare gibi he- 
men hemen bütün alanlarında görmek mümkündür. Yaptığımız 
araştırmada biz de bu durumu ortaya koymaya çalıştık. 

Araştırmada Tanzimat'ın getirdiği bu yeni durumdan dolayı 
Tanzimat Dönemi Osmanlı Devleti, şibih-laik devlet olarak nite- 
lemiştir. Baştan bir varsayım olarak ortaya koyduğumuz şibih-la- 
ikliğin, araştırmamız sonucunda gerçekliğini gördüğümüzü söy- 
leyebiliriz. Hatırlaamak gerekir ki şibih-laiklik bir yarı-laiklik ve- 
ya nim-teokrasi değildir. Şibih-laiklik, laikimsi, laikliğe benzer, 
ama laiklik değildir. Ancak Tanzimat olgusunun da gösterdiği gi- 
bi şibih-laik devlet, laik devlete zemin hazırlayabilir, Tanzimat 
Dönemi'nde din-devlet ilişkisiyle kendini gösteren şibih-laiklik 
olgusu, laik Türkiye cumhuriyeti devletinin doğuş zeminini 
oluşturmuştur. 

Tanzimat olgusu ve Tanzimat zihniyeti, Türkiye'de Cumhu- 
riyet'in kuruluş sürecinde, Islahat Fermanı ve Hareketi'nin, Yeni 
Osmanlılar'ın düşünüşünün, Abdülhamid yönetiminin, Birinci 
ve İkinci Meşrütiyetlerin, İslamcılık ve milliyetçiliğin meydana 
gelmesinde etkili olmuştur. Tanzimat'la başlayan ve sözkonusu 
hareket ve olaylarla devam eden süreç, Laik Türkiye Cumhuriye- 
tinin doğuşunda önemli bir paya sahiptir. 


506 e TÜRKİYE'NİN LAİKLEŞME SERÜVENİNDE TANZIMAT 


Tanzimat Dönemi din-devlet ilişkisini incelemeye gayret etti- 
gimiz bu çalışmada, şibih-laik devlet çerçevesinde din-devlet- 
toplum ilişkisini ele alırken işaret etmemiz gereken önemli hu- 
suslardan biri de, Osmanlı toplumunun sekülerlik ve sekülari- 
zasyonla ilişkisi konusudur. 

Kalemiyye ve diğer devlet adamlarının değişimde baş aktör- 
lüğü ellerine aldığı görülen Tanzimat Dönemi'nde doğal olarak 
değişim, öncelikle devlet katında kendini göstermiştir. Bilindiği 
gibi çoğu kez devlet katında meydana gelen değişim, devlet örgü- 
tünün kapsam alanı dışına çıkmakta gecikmez. Yeni bir seçkin sı- 
nıfın oluşumuna, seçkinler kültürü ve halk kültürü gibi bir ikile- 
min varlığına şahit olduğumuz Tanzimat Dönemi'nde de durum 
bundan farklı olmamıştır. Siyasi seçkinler tarafından yapılarak 
üstten halka empoze edilen reformlar, başka bir ifadeyle devlet 
empozeli değişim, yukarıdan aşağıya süzülerek inmiş, zaman 
içinde toplumda etkisini göstermiş, toplum içinde yayılarak za- 
manla zihniyetlerin değişmesinde etkin bir rol ifa etmiştir. Diye- 
biliriz ki bugün gelinen noktada devlet anlayışı ve toplum zihni- 
yetinin oluşumunda Tanzimat'ın büyük payı olmuştur. Zihniyet 
oluşumu da esasen uzunca bir süre üst katlarda belirlenen fikir- 
lerin derece derece alt katlara sızma ve yayılmalarının bir tarihi 
sürecini verir. 

Batı ile girdikleri akkültüratif ilişkiler sonucu Batı kültürün- 
den hareketle devlete biçim vermeye çalışan ve şibih-laik devlet 
kuran Tanzimat yöneticileri, gerek reformları halka empoze etme 
yoluyla, gerekse fikir ve davranışlarıyla toplumun İstanbul'dan 
başlayarak değişmesinde etkili olmuşlardır. Denilebilir ki Tanzi- 
mat, sadece yeni bir devletin temellerini atmakla kalmamış, yeni 
bir toplum biçiminin temellerini de atmıştır. Devletin toplumla 
yakın ilişki ve etkileşimi düşünüldüğünde, başka bir sonuç bek- 
lemek de mümkün görünmemektedir. 

Tanzimat'ın şibih-laik devlet yapılanmasının en önemli so- 
nuçlarından biri; bizce bu yapılanmanın, toplum zihniyetinin de- 
ğişmesini ve toplumda, toplumsal ilişkilerde, gündelik hayatta 
etkili bir dünyevileşmeyi beraberinde getirmesidir. Bugün geli- 
nen noktada; özelde Türkiye'de, genelde ise Osmanlı coğrafya- 
sında yaşayan toplumların -Batı toplumlarındaki kadar olmasa 
da-sekülarizasyon sürecine girmeleri, Tanzimat'la olmuştur. 
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Tanzimat'la birlikte Geleneksel Osmanlı toplumundan farklı- 
laşmaya başlayan Tanzimat Osmanlısının toplumu, dini duygula- 
rı başlangıçta güçlü olmasına rağmen zamanla dini yönleri itiba- 
rıyla önceki zamanlara nispetle zayıflamıştır. İslam dünyasında 
dünyevileşme egemen hale gelmese de geleneksel zamanlara 
oranla önemli bir sekülerleşmeden söz etmek mümkündür. 

Şunu da ifade etmeliyiz ki Tanzimat'la birlikte Osmanlı Tür- 
kiye'sinde kendini göstermeye ve gittikçe etkisini arttırmaya baş- 
layan sekülarite, toplum tabanında dini çok gerilere atacak veya 
etkisiz hale getirecek güç ve niteliğe erişmemiştir. Devlet katında 
laikliğin geldiği düzeye, toplum katında sekülerliğin eriştiğini 
söylemek güçtür. Hatta bugün gelinen noktada sekülerleşme te- 
orilerinin iddialarının aksine genel olarak dünyada toplum katla- 
rında dinin yükselişe geçtiği gözlenmeye ve vurgulanmaya baş- 
lanmıştır. 

Fakat sonuç itibariyle Tanzimat'ın şibih-laik siyasi kültürü- 
nün ve Batılılaşma çabalarının, toplumun belli düzeylerinde se- 
küler dünya görüşünün yerleşmesini sağladığını ifade edebiliriz. 
Sekülarizyon, toplumsal ilişkilerde, gündelik hayatta dinin belir- 
leyiciliğini azaltmış, dini meşrülaştırım olgusunu geri plana itmiş 
ve devlet-toplum ilişkilerinde dini meşrülaştırımın belirleyici 
özelliğinin ortadan kalkmasında etkili olmuştur. 
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EK: 
TANZİMAT FERMÂNI* 


ce C ma'lüm olduğu üzre, Devlet-i Aliyye'mizin 

bidâyet-i zuhürundan berü ahkâmr-ı celile-i Kur'âniyye 
ve Kavânin-i Şer'iyye'ye kemâliyle ri'âyet olunduğundan Saltanat- 
ı Seniyye'mizin kuvvet u miknet ve bilcümle tebaasının refâh ve 
ma'müriyyeti rütbe-i ğâyete vâsıl olmuş iken yüz elli sene vardır 
ki gavâil-i müteâkibe ve esbâb-ı mütenevviaya mebni ne Şer'-i 
Şerif'e ve ne Kavânin-i Münife'ye inkiyâd ve imtisâl olunmamak 
hasebiyle evvelki kuvvet ve ma'müriyyet bil'aks za'f u fakre 
mübeddel olmuş ve hâlbuki Kavânin-i Şer'iyye tahtinde idâre 
olunmayan memâlikin pâyidâr olamayacağı vâzıhâttan bulun- 
muş olup, cülüs-i Hümâyünumuz rüz-i firüzundan beru efkâr-ı 
hayriyyet-âsâr-ı mülükânemiz dahi mücerred i'mâr-ı memâlik ve 


*Bu metin için şu kaynaklar esas alınmışır: Takvim-i Vekâyi", No: 187, 15 
Ramazan 1255; Düstur, I. Tertib, c. 1, Matbaa-i Âmire, Istanbul 1289, ss. 4-7; 
Engelhardt, Türkiye ve Tanzimât, Devlet-i Osmâniyye'nin Tarih-i Islahatı, 
Çev. Ali Reşad, Kanaat Kütüphanesi, İstanbul 1328, ss. 476-479, Bekir Kar- 
lığa, Islahatçı Bir Düşünür Tunus'lu Hayrettin Paşa ve Tanzimat, Koba Yay. İs- 
tanbul 1995, ss. 133-140 
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enhâ ve terfih-i ehâli ve fukarâ kazıyye-i nâfiasına münhasır ve 
memâlik-i Devlet-i Aliyyemizin mevki'-i coğrâfisine ve arâzi-i 
münbitesine ve halkın kâbiliyyet ve isti'dâtlarına nazaran esbâb- 
ı lâzimesine teşebbüs olunduğu hâlde beş-on sene zarfında bi 
tevfikihi Teâlâ suver-i matlübe hâsıl olacağı zâhir olmağla avn ü 
inâyet-i Hazret-i Bâri'ye i'timâd ve imdâd-ı rühâniyyet-i Cenâb-ı 
Peygamberi'ye tevessül ve istinâd birle bundan böyle Devlet-i 
Aliyye ve memâlik-i mahrüsemizin hüsn-i idâresi zımnında ba'zı 
kavânin-i cedide vaz' ve teSisi lâzım ve mühimm görünerek iş bu 
kavânin-i muktaziyenin mevâdd-i esâsiyyesi dahi emniyet-i cân 
ve mahfüziyyet-i ırz u nâmüs u mâl ve ta'yin-i virgü ve asâkir-i 
muktaziyenin siret-i celb ve müddet-i istihdâmı kazıyyelerinden 
ibâret olup şöyle ki; dünyâda candan ve ırz u nâmüsdan eazz bir 
şey olmadığından bir âdem ânları tehlikede gördükçe hilkat-i 
zâtiyye ve cibilliyet-i fıtriyyesinde hiyânete meyl olmasa bile 
muhâfaza-i cân ü nâmüsiçün elbette ba'zı süretlere teşebbüs 
ideceği ve bu dahi devlet ve memlekete muzırr olageldiği müsel- 
lem olduğu misillü bi'l-aks cân ve nâmüsundan emin olduğu hâl- 
de dahi sıdk u istikâmetten ayrılmayacağı ve işi ve gücü hemân 
devlet ve milletine hidmetten ibâret olacağı dahi bedihi ve zâhir- 
dir ve emniyyet-i mâl kazıyyesinin fikdânı hâlinde ise herkes ne 
devlet ve ne milletine ısınamayub ve ne i'mâr-ı mülke baka- 
mayub dâimâ endişe vü ıstırâbdan hâli olmadığı misillü, aksi tak- 
dirinde ya'ni emvâl ve emlâkinden emniyyet-i kâmilesi olduğu 
hâlde dahi hemân kendi işi ile ve tevsi'-i dâire-i taayyüşiyle uğ- 
raşub ve kendisinden günbegün devlet ve millet gayreti ve vatan 
mahabbeti artub âna göre hüsn-i harekete çalışacağı şüpheden 
âzâdedir. 

Ve ta'yin-i virgü mâddesi dahi. Çunki bir devlet muhâfaza-i 
memiâliki içün elbette asker ve leşkere ve sâir mesârif-i muk- 
teziyeye muhtâc olarak. Bu ise akçe ile idâre olunacağına ve akçe 
dahi teb'anın virgusiyle hâsıl olacağına binâen bunun dahi bir 
hüsn-i süretine bakılmak ehemm olup egerçi mukaddemlerde 
vâridât zann olunmuş olan yed-i vâhid beliyyesinden lehu'I- 
Hamd memâlik-i mahrüsemiz ehâlisi bundan evvelce kurtulmuş 
ise de, âlât-ı tahribiyyeden olub hiç bir vakitte semere-i nâfiası 
görülemeyen iltizâmât usül-i muzırresi el-yevm câri olarak. Bu 
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ise bir memleketin mesâlih-i siyâsiyye ve ümür-i mâliyyesini bir 
âdemin yed-i ihtiyârına ve belki pençe-i cebr ü kahrına teslim 
dimek olarak. Ol dahi eger zâten bir iyüce âdem değil ise hemân 
kendi çıkarına bakup cemi'-i harekât ve sekenâtı adr u zulmden 
ibâret olmasıyla ba'd ezin ehâli-i memalikden her ferdin emlâk ve 
kudretine göre bir virguy-i münâsib ta'yin olunarak kimseden 
ziyâde şey alınmaması ve Devlet-i Aliyye'mizin berren ve bahren 
mesârif-i askeriyye ve sâiresi kavânin-i icâbiyye ile tahhid u teb- 
yin olunub âna göre icrâ olunması lâzimedendir. 

Ve asker mâddesi dahi. Ber-minvâl-i muharrer mevâdd-ı 
mühimmeden olarak. Egerçi muhâfaza-i vatan içün asker virmek 
ehâlinin fariza-i zimmeti ise de şimdiye kadar câri olduğu vech 
ile bir memleketin aded-i nüfüs-i mevcüdesine bakılarak kimin- 
den rütbe-i tahammülünden ziyâde ve kiminden noksân asker is- 
tenilmek hem nızâmsızlığı ve hem zirâat ve ticâret mevâdd-i 
nâfiasının ihlâlini mücib olduğu misillü askerlige gelenlerin ilâ 
nihâyeti'l-ömr istihdâmları dahi fütüri ve kat'-ı tenâsülü müstel- 
zim olmağda olmasıyla, her memleketden lüzümi takdirinde 
taleb olunacak neferât-ı askeriyye içün ba'zı usül-i hasene ve dört 
veyâhüd beş sene müddet istihdâm zımmınında dahi ber-tarik-i 
münâvebe vaz' u te'sis olunması icâb-ı hâldendir. 

Ve'I-hâsıl bu kavânin-i nizâmiyye hâsıl olmadıkça tahsil-i 
kuvvet u ma'müriyyet ve asâyiş u istirâhat mümkin olmayub 
cümlesinin esâsı dahi mevâdd-ı meşrühaden ibâret oldığından fi 
mâ ba'd eshâb-ı cünhanın da'vâları kavânin-i Şer'iyye iktizâsınca 
alenen ber-vech-i tedkik görülüb hükm olunmadıkça, hiç kimse 
hakkında hafi ve celi 'dâm u tesmim muâmelesi icrâsı câiz olma- 
mak ve hiç kimse taralından digerinin ırz u nâmüsuna tasallut 
vukü' bulmamak ve her kes emvâl u emlâkine kemâl-i serbestiy- 
yetli mâlik ve mutasarrıf olarak âna bir tarafdan müdâhele olun- 
mamak ve farazâ birinin töhmet ve kabâhatı vuküunda, ânın ve- 
resesi ol töhmet ve kabâhatden beriyyü'z-zimme olacaklarından, 
ânın mâlını müsâdere ile veresesi hukük-u irsiyyelerinden mah- 
rüm kılınmamak ve teb'a-i Saltanat-ı Seniyye'mizden olan ehl-i 
İslâm ve milel-i sâire, bu müsâadât-ı Şâhâne'mize bilâistisnâ maz- 
har olmak üzere cân u ırz u nâmüs u mâl mâddelerinden hükm- 
i Şer'i iktizâsınca kâffe-i memâlik-i mahrüsemiz ehâlisine taralf-ı 
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Şâhâne'mizden emniyyet-i kâmile verilmiş ve diger husüslara da- 
hi ittifâk-ı ârâ ile karâr virilmesi lâzım gelmiş olmağla Meclis-i 
Ahkâm-ı Adliyye a'zâsı deha lüzümi mertebe teksir olunarak ve 
vükelâ vü ricâ-i Devlet-i Aliyye'miz dahi ba'zı ta'yin olunacak ey- 
yâmda orada ictima' iderek ve cümlesi efkâr u müteâlaâtını hiç 
çekinmeyüb serbestçe söyleyerek iş bu emniyyet-i cân u mâl ve 
ta'yin-i virgü husüslarına dâir kavânin-i mukteziye bir tarafdan 
karârlaşdırılub ve tanzimât-ı askeriyye mâddesi dahi Bâb-i Ser- 
Askeri Dâr-ı Şürâsında söyleşilüb her bir kânün karâr-gir olduk- 
ça ilâ mâşâallahu Teâla düstüru'l-amel tutulmak üzre bâlâsı hatt- 
ı Hümâyünumuzla tasdik ve tevşih olunmak içün taraf-ı Hümâ- 
yunumuza arz olunsun. 

Ve iş bu kavânin-i Şer'iyye'de mücerred din ü devlet ve mülk 
ü milleti ihyâ içün vaz olunacak olduğundan cânibi 
Hümâyünumuzdan hilâfına hareket vukü' bulmayacağına ahd ü 
misâk olunub Hırka-i Şerife odasında cemi-i ulemâ ve vükelâ 
dahi tahlif olunacağından âna göre ulemâ ve vüzerâdan ve'l-hâsıl, 
her kim olur ise olsun kavânin-i Şer'iyye'ye muhâlif hareket iden- 
lerin kabâhat-ı sâbitelerine göre te'dibât-ı lâyıkalarının hiç rüt- 
beye ve hâtır u gönüle bakılmayarak icrâsı zımnında mahsüsen 
cezâ kânünnâmesi dahi tanzim itdirilsün. 

Ve cümle me'mürinin -el-hâletü hâzihi- mikdâr-ı vâfi meâş- 
ları olarak şâyed henüz olmayanları var ise ânlar dahi tanzim olu- 
nacağından şer'an menfür olub harâbiyyet-i mülkün sebeb-i 
azamı olan rişvet mâdde-i kerihesinin fi mâba'd adem-i vuküu 
dahi bir kânün-i kavi ile te'kidine bakılsun. 

Ve keyfiyyât-ı meşrüha, usül-i atikayı bütün tağyir ü tecdid 
dimek olacağından iş bu irâde-i Şâhânemiz Der-Saâdet ve bi'l- 
cümle Memâlik-i Mahrüsemiz ehâlisine i'lân u işâa olunacağı 
misillü düvel-i mütehâbbe dahi bu usülün inşâallâhü Teâla ile'1- 
ebed bekâsına şâhid olmak üzre Der-Saâdet'imizde mukim bi'l- 
cümle Düvel-i mütehâbbe süferâsına dahi resmen bildirilsün. 

Hemân Rabbimiz Teâlâ hazretleri cümlemizi muvaffak 
buyursun. Ve bu kavânin-i müessesenin hilâfına hareket idenler 
Allah Teâlâ hazretlerinin la'netine mazhar olsunlar ve ile'l-ebed 
ferâh bulmasınlar. Amin!” 


Fi 26 Şa'bân, Sene: 1255, Yevm-i Pazar (3 Kasım 1839) 
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